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 چکیده
مطرح شده    زیآممسالمت  یستیهمز تیکاهش تعارضات و تقو   ،یتنوع فرهنگ  تیریمد  یبرا نیادیبن  یهااز ضرورت یکیعنوان  در جهان معاصرر به  یفرهنگنیب  یگفتگو 

در   ژه یوبه  ،یفلسرف  قیعم  یهاپشرتوانه  زمانده و ا  یباق   یاسر یسر  ای یاجتماع  ،یزبان  یهاحوزه، عمدتاً در چارچوب نیموجود در ا  یکردهایاز رو  یاریحال، بسر  نیاسرت. با ا

 یملاصردرا، به بررسر   هیبر اسرا  حکمت متعال  یفرهنگنیب  یگفتگو   یفلسرف یم ان  نیی. پژوهش حاضرر با هد  ت سرتندیمند نبهره   ،یشرناتتو معرفت  یشرناتتیسرط  هسرت

اسرت.   ییصردرا  یو متون اصرل یبر مطالعه منابع فلسرف  یو م تن  یلیت ل-یفیتوصر   ق،یمسرئله پرداتته اسرت. روت ت ق نیا  یشرناتتو معرفت  یشرناتتانسران  ،یکیزیابعاد متاف 

که در آن،   آورندیفراهم م  ینظر یو ات اد عاقل و معقول، چارچوب  یحرکت جوهر ،یدر مراتب هسرت  کیهمچون اصرالت وجود، تشرک  یکه اصرول دهدینشران م  هاافتهی

 ایپو   یعنوان موجودانسان به ،یشناتت. در بعد انسانشودیها فراهم مفرهنگ انیو معنادار م  قیعم  یگفتگو  امکانو  ابدییمعنا م  یدر بستر وحدت وجود  یکثرت فرهنگ

او   یبخشر و تودت قق  یتعال  یبرا  یریمثابه مسر به  یفرهنگنیب  یو گفتگو  ردیگیشرکل م یگریتعامل با د  ندیاو در فرآ  تیکه هو  شرودیو در حال شردن در نظر گرفته م

که فراتر از ت ادل صرر    شرودیم  لیت د  یچندسرط   یندیمراتب مختلف شرناتت از ح  تا شرهود، گفتگو به فرآ رتیبا پذ ز،ین  یشرناسر معرفتگردد. در حوزه  یم  یتلق

  ی اراهره چرارچوب  و  یفرهنگنیب  یگفتگو   هیر در نظر  یشررر یبرازانرد  یبرا  ییبراا  تیر ظرف   کپرارچره،یجرامع و    یبرا اراهره نگراه  ییصررردرا  یاطلاعرات اسرررت. در م،موع، الگو 
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Abstract 

Intercultural dialogue has emerged as a fundamental necessity in the contemporary world for managing cultural diversity, reducing 

conflicts, and promoting peaceful coexistence. However, many existing approaches remain confined to linguistic, social, or political 

frameworks and lack deep philosophical grounding, particularly at the ontological and epistemological levels. The present study aims to 

articulate the philosophical foundations of intercultural dialogue based on the Transcendent Philosophy of Mulla Sadra by examining its 

metaphysical, anthropological, and epistemological dimensions. The research adopts a descriptive-analytical method grounded in the study 

of primary Sadrian texts and philosophical sources. The findings indicate that principles such as the primacy of existence, the gradation 

of being, substantial motion, and the unity of the knower and the known provide a coherent theoretical framework in which cultural 

plurality is understood within an ontological unity, thereby enabling meaningful and profound dialogue among cultures. From an 

anthropological perspective, the human being is conceived as a dynamic and evolving entity whose identity is shaped through interaction 

with others, making intercultural dialogue a path toward self-realization and existential growth. Epistemologically, the recognition of 

multiple levels of knowledge—from sensory perception to intellectual and intuitive cognition—transforms dialogue into a multi-layered 

process that goes beyond mere information exchange. Overall, the Sadrian model offers a comprehensive and integrative perspective with 

significant potential for rethinking intercultural dialogue and developing a transformative framework in this field. 
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Extended Abstract 

The present study develops a philosophical framework for intercultural dialogue grounded in the Transcendent 

Philosophy of Mulla Sadra, situating this inquiry within the broader context of contemporary debates on 

cultural plurality, identity, and the possibility of meaningful understanding across civilizational boundaries. In 

modern and postmodern thought, intercultural dialogue has often been framed either in terms of linguistic 

mediation or sociopolitical negotiation, with particular emphasis on hermeneutic interaction and discursive 

rationality. Thinkers such as Gadamer emphasize the dialogical nature of understanding through the fusion of 

horizons, where meaning emerges in the interplay between historically conditioned perspectives (3). Similarly, 

Palmer highlights the interpretive structure of understanding, arguing that all comprehension is conditioned by 

pre-understandings embedded in tradition (4). Ricoeur further develops this view by linking identity to 

narrative structures, suggesting that engagement with the “other” reshapes selfhood through interpretive 

reconfiguration (5). However, these approaches largely remain within the domain of language and 

interpretation. In contrast, the philosophical system of Mulla Sadra, as articulated in key works such as Al-

Asfar al-Arba'a and Al-Mabda wa al-Ma'ad, introduces a metaphysical depth that reframes dialogue as an 

ontological and existential process (8, 13). Scholars such as Nasr underscore the integrative nature of this 

tradition, where reason, intuition, and revelation converge to form a holistic epistemology capable of 

addressing contemporary cultural fragmentation (6). Within this framework, intercultural dialogue is not 

merely a pragmatic necessity but an intrinsic dimension of human existence and its journey toward truth. 

From a metaphysical perspective, the Sadrian model of intercultural dialogue is rooted in the doctrines of the 

primacy of existence and the gradation of being, which together provide a unified yet pluralistic ontology. 

According to this view, existence is the fundamental reality, while essences are secondary and derivative, 

leading to a dynamic and hierarchical understanding of the cosmos (9). The theory of gradation implies that 

all beings participate in existence to varying degrees, thereby establishing a unity that accommodates diversity. 

This ontological structure allows cultural differences to be interpreted not as absolute divergences but as 

manifestations of a single, underlying reality. Davoudi argues that this framework enables the possibility of 

intercultural dialogue by providing a metaphysical ground for both unity and plurality (16). Furthermore, the 

doctrine of substantial motion introduces a dynamic dimension, positing that all beings are in a constant state 

of transformation and becoming (10). This principle extends to cultural and intellectual traditions, suggesting 

that engagement with other cultures is not a static exchange but a transformative process. Ashrafi emphasizes 

that such dynamism fosters openness and adaptability in the face of diversity (12). Thus, the metaphysical 

foundations of Sadrian philosophy offer a robust framework for understanding intercultural dialogue as a 

process grounded in ontological unity and dynamic plurality. 

In terms of philosophical anthropology, the Sadrian perspective conceives of the human being as a dynamic, 

self-transcending entity whose identity is shaped through continuous existential development. Unlike static 

conceptions of the self, this view emphasizes gradual actualization through knowledge and experience, 

culminating in higher levels of existential perfection (19). This understanding aligns with the notion that 

identity is not fixed but evolves through engagement with others and the world. Taylor’s reflections on the 

dialogical nature of identity resonate with this perspective, as he argues that the self is constituted through 

recognition and interaction within a social context (2). However, the Sadrian model extends this insight by 

situating identity formation within a broader ontological and spiritual trajectory. The concept of the unity of 

the knower and the known reinforces this view, suggesting that true knowledge involves existential 

transformation in which the subject becomes united with the object of knowledge (18). Akash highlights that 

such unity enables a deeper form of understanding that transcends mere cognitive awareness (17). Mousavi 

similarly argues that the possibility of dialogue among civilizations is grounded in the shared existential 
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capacity of human beings to transcend their immediate contexts and participate in a universal quest for truth 

(11). Consequently, intercultural dialogue becomes a means of self-realization and existential growth. 

The epistemological dimension of the Sadrian model further distinguishes it from many Western approaches 

by proposing a multi-layered theory of knowledge that integrates sensory perception, imagination, rational 

thought, and intuitive insight. In this framework, knowledge is not confined to discursive reasoning but 

encompasses multiple levels of awareness corresponding to different degrees of reality (19). This 

comprehensive epistemology allows for a richer understanding of intercultural dialogue, in which different 

forms of expression—such as art, ritual, and spiritual experience—are recognized as valid modes of 

communication. Mesbah Yazdi elaborates on the levels of intellect, emphasizing that higher forms of cognition 

involve direct, non-discursive apprehension of reality (15). In contrast, many modern Western epistemologies 

privilege analytical reasoning and empirical verification, often marginalizing other forms of knowledge. 

Vattimo critiques these limitations and argues for a more pluralistic understanding of truth (1). However, the 

Sadrian model avoids radical relativism by maintaining a hierarchical conception of truth grounded in 

ontological structure. Haeri Yazdi highlights the integrative role of reason in connecting theoretical and 

experiential knowledge (21). Ashtiani further clarifies how this epistemological system synthesizes rational 

and intuitive dimensions of knowledge (20). Thus, the Sadrian epistemology provides an inclusive and 

hierarchically ordered foundation for intercultural dialogue. 

A comparative analysis with Western approaches reveals both convergences and divergences that illuminate 

the unique contributions of the Sadrian framework. Hermeneutic traditions emphasize dialogue and the 

historical nature of understanding but remain largely confined to linguistic and interpretive processes (3). 

Postmodern theories highlight plurality and the contingency of truth but risk undermining meaningful dialogue 

through excessive relativism (1). In contrast, the Sadrian model integrates unity and plurality within a coherent 

metaphysical system, allowing for diversity without fragmentation. Corbin emphasizes the richness of Islamic 

philosophical traditions in addressing contemporary intellectual challenges (7). Javadi Amoli highlights the 

ethical and spiritual dimensions of openness toward others, rooted in a metaphysical understanding of 

interconnected existence (14). This synthesis enables a form of dialogue that is both critical and constructive, 

grounded in shared reality while open to difference. 

In conclusion, the Sadrian model of intercultural dialogue represents a comprehensive and integrative 

framework that redefines dialogue as an existential journey grounded in the unity and gradation of being. By 

incorporating metaphysical, anthropological, and epistemological insights, this model transcends the 

limitations of purely linguistic or relativistic approaches and offers a dynamic vision of human interaction. It 

conceptualizes dialogue as a transformative process in which individuals and cultures engage with one another 

in a shared pursuit of truth and self-realization. This perspective enhances both theoretical understanding and 

practical engagement with intercultural challenges, providing a philosophically robust foundation for 

navigating cultural diversity in the contemporary world. 
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 مقدمه 

که در   یتیقرار گرفته است؛ وضع  ییمعنا  ی هاو افق   انیها، ادفرهنگ  یدگیتنتعامل، تعارض و درهم  یِزماناز هم  یاده یچیپ  تیجهان معاصر در وضع

»د  ای  خیتار  ا،یتود را در حصار جغراف  تواندینم  یفرهنگ  چیه  گریآن، د با  از مواجهه  بسته نگه دارد و    ، یانهیزم  نی. در چنزدیبگر  «یگریسنت 

سط  فهم    ی و ارتقا  یجمع  ات یتداوم ح  ی برا  ی وجود  ی بلکه ضرورت  ،یاسیس   ی استراتژ  کی  ا ی  یانتخاب اتلاق  کینه صرفاً    یفرهنگن یب  ی گفتگو

و    لیاص  ی گفتگو  کیمواجه است که امکان ت قق    یقیعم  یو فلسف  ینظر  ی هابا چالش   ن یادیضرورت بن  نیحال، هم  ن ی. با اشودیم  یتلق  یانسان

ابهام روبه   شثمربخ با  ا  یکی.  سازدیرو مرا  اند  یفرهنگ  ییگراینس   طره یها، سچالش   ن یاز  بستر  تقوپست   یهاشه یاست که در  شده و    تی مدرن 

.  (1)  ابدییم  لیتقل   یزبان  یهای باز  ایصر     یستیاز همز  یکه گفتگو به سط   یاگونه به   کند،یم  یرا نف  یفرافرهنگ  قتیحق  ایمشترک    اریهرگونه مع

  سازند یم یسنت تاص، عملاً امکان هرگونه فهم متقابل را منتف کیدر  قتیبر ان صار حق د یبا تأک  ادگرا،یباور و بن ذات یهاانیجر گر،ید یاز سو

 . (2)  کنندیم یتود تلق ت یهو  یبرا  یدیعنوان تهدبلکه به  قت،یحق یدر جست،و کیمثابه شررا نه به  «یگریو »د

  ، یارت اط  ی هاه ینظر  ا ی  یفلسف  ک یمانند هرمنوت  ییهااند با اراهه چارچوب تلات کرده   ی غرب  یفلسف  ی کردهایرو  یبرت  ، یدو قطب افراط  ن یا انه یم  در

  ی ندیفرآ  ،دارد نشان دهد که فهم  یها« سعبر »امتزاج افق   دیگادامر با تأک   کی مثال، هرمنوت  ی. براندیها بگشافرهنگ  انیامکان تفاهم م  یبرا  یراه

فهم،    یریتفس   ت یماه  ن ییبا ت   زی. پالمر ن(3)   ابندییت ول م  گریکدیمفسر و متن در تعامل با    یهافرضش یاست که در آن، پ  م ورالوگ یو د  یخیتار

از فهم    یترق یبه ابعاد عم  ت،ی و هو  تیزمان، روا  انیل رابطه میبا ت ل   کوریر  ن،ی . همچن(4)  کندیم  د یمعنا تأک   یریگبر نقش زبان و سنت در شکل

غال اً    کردهایرو  نیحال، ا  ن ی. با ا(5)  آورندیرا فراهم م  تیهو  یعنوان حاملان معنا، امکان بازسازبه   هات یکه در آن، روا  کندیاشاره م  یفرهنگانیم

  یی هاتی م دود تواند یکه م یامر پردازند؛ یگفتگو م یشناتتو انسان یشناتتی هست  یو کمتر به م ان  مانندیم یباق  یزبان ای یشناتتدر سط  معرفت

 کند.  ،ادیا یفرهنگن یب  یگفتگو یینها  تیامکان و غا ن ییدر ت  یجد

را در    ی دیجد  ی هاافق   تواندیملاصدرا، م  هیطور تاص حکمت متعالو به   یفلسفه اسلام   ژه یوبه   ،یرغربیغ  یفلسف  یهاسنت   یبازتوان  ان، یم  نیا  در

  ق ی تلف یاست برا  یتلاش ،یاسلام شه یاند خی در تار ی فکر یهانظام  نیترقیو عم نیتراز منس،م   یکیعنوان . فلسفه ملاصدرا به دیمسئله بگشا نیفهم ا

انسان    ،یدرباره هست  نیادیبن   ی هاتنها به پرسشنه   ی نظام فلسف  ن ی. ا(6) جامع    یدستگاه فلسف   ک یدر قالب    یانیوح  م یو تعال  یشهود عرفان  ،یعقل برهان

با اراهه تصو  دهد، یو معرفت پاسخ م م نا  ت یظرف  ت،یاز واقع  الیو س  ا یپو  ی ریبلکه  نس ت م  یشیبازاند  ی برا  ینظر  ییآن را دارد که  باب    انیدر 

کثرت   ن یوحدت در ع  یبه نوع  یابیو دست  انهیگرال یتقل  یهاع ور از دوگانه   یاست برا  یتلاش  هیکربن، حکمت متعال  ریها فراهم آورد. به تع فرهنگ

 . (7)قرار دارند   گریکدیبا  کیارگان  یوندیکه در آن، مراتب مختلف وجود در پ

و    ناتیتع  یتمام  یم نا  ل،یو اص  ینیع  قتیعنوان حقدر فلسفه ملاصدرا، اصل »اصالت وجود« است که بر اسا  آن، وجود به   یدیکل  میاز مفاه  یکی

. در ادامه،  سازدیهموار م  تیا از واقعیو پو  الیدرک س  یراه را برا   ک،یکلاس  ییگرات یبا کنار نهادن ماه   دگاه،ی د  نی. ا(8)   شودی م  یتلق  اتیماه

 یمراتب شدت و ضعف در نظر گرفته شود؛ امر  ی واحد اما دارا  ی قتیعنوان حقکه وجود به   کندیامکان را فراهم م  ن یدر وجود« ا  ک ی»تشک  هینظر

  اتیمثابه ت،لمنفصل و متضاد، بلکه به   ییاحدهاعنوان وها نه به که فرهنگ   ی اگونهاست، به   ریقابل تفس  یفرهنگ  یها در فهم تفاوت   میطور مستق که به 

وحدت در کثرت را   ی به نوع ی ابیدوگانه و دست ی هاامکان ع ور از تقابل کرد،ی رو ن ی. ا(9) شوند ی م ده یفهم یکی واحد و تشک   قت یحق کیمختلف 

 دارد.  ن یادیبن ت یاهم یفرهنگنی ب  ی گفتگو یکه برا سازدیفراهم م
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  ی ندیبلکه فرآ  ستا،یا  ینه امر  ت یکه واقع  دهدی موجودات، نشان م  یذات  ییایبر پو  دی با تأک   ه، یدر حکمت متعال  «ی»حرکت جوهر  ه ینظر  گر،ید  ی سو  از

ثابت و من،مد    ییساتتارها  زیها نآن است که فرهنگ  انگر یداده شود، ب  میاصل، اگر به حوزه فرهنگ تعم  نی. ا(10) در حال شدن و تکامل است  

ها را در  تمدن   ینکته، امکان گفتگو  نیبر ا  دیبا تأک   ی. موسوشوندیها دچار ت ول و تکامل مفرهنگ  گریبلکه در بستر زمان و در تعامل با د  ستند،ین

تعامل و تکامل متقابل باشد    سازنه یزم  تواندیها مفرهنگ   یوجود  ییایکه چگونه پو  دهدیقرار داده و نشان م  یمورد بررس  ییچارچوب فلسفه صدرا

در   یمثابه ضرورتبلکه به   ،یتصادف  یعنوان امرباور است که تکثر نه به   نیبر ا  ،ینیو تکثر د  ینس ت حرکت جوهر  لیبا ت ل  یاشرف  ن،ی. همچن(11)

 . (12) است   ریقابل تفس یتکامل وجود ریمس

ال دوث و    ه ی»جسمان  ده ی . ملاصدرا با طرح اکندیم  فا یامکان گفتگو ا  ن ییدر ت    ی نقش م ور  ه ی نف  در حکمت متعال هینظر  ،یشناسحوزه انسان   در

.  (13)   کندیحرکت م  یت،رد و کمال معنو  یسوآغاز کرده و به   یکه از مرت ه ماد  داندیدر حال شدن و تکامل م  ی ال قاء«، انسان را موجود  هیروحان

 «یگری که در مواجهه با »د کندیم یمعرف   یتکامل وجود ریدر مس یبلکه مسافر شده،ن ییتعش یاز پ یتی ثابت با هو ی انسان را نه موجود دگاه،ید نیا

دارد که    د ینکته تأک   نیبر ا  ه،یدر حکمت متعال  یهابعاد رحمت عام ال  ن ییبا ت   یآمل  ی . جوادابدیاز فهم و ادراک دست    یبه مراتب بااتر  تواندیم

 ییگفتگو  سازنه یزم  ،یگشودگ  نی. ا(14) است    یمراتب مختلف وجود   رتیو پذ  گران ینس ت به د  یگشودگ  ازمند یتکامل تود، ن  ریانسان در مس

 .شودی م یتلق یتعال ی برا یبلکه فرصت د،ینه تهد «یگریاست که در آن، »د

معرفت  در تما  هینظر  ز،ین  یشناسسط   و  معقول«  و  عاقل  برا  ی دیجد  یهاافق   ،یو حصول  یعلم حضور  انی م  زی»ات اد  ماه  ی را  گفتگو    تی فهم 

امر    ن ی. ا(15) عالم و معلوم است    ان یم  یات اد وجود  یبلکه نوع  ت، یاز واقع  یذهن   یینه صرفاً بازنما  یقیشناتت حق  دگاه،ید  ن ی. بر اسا  ادیگشایم

امکان   یبا بررس  ی و نه صرفاً ت ادل اطلاعات است. داوود  ی مشارکت وجود یسط  تود، مستلزم نوع  نیترقیدر عم  ، یگریکه فهم د  دهدی نشان م

فراتر    ی ت ادل ظاهر  سط تواهد بود که از    لیاص   یتنها زمان  ییگفتگو  نیکه چن  کندیم  د ینکته تأک   ن یاز منظر ملاصدرا، بر ا  یفرهنگن یب  ی گفتگو

  دهد ینشان م  ه،یدر چارچوب حکمت متعال انیاد یگفتگو  لیآکات با ت ل ن،ی . همچن(16)من،ر شود   نیطرف انیم یوجود یافقهم  یرفته و به نوع

 . (17) باشند  نیآفرو ت ول   قیفهم عم ینوع سازنه یزم توانند یم یشناتتمعرفت یم ان ن یکه چگونه ا

همچنان با تلأ مواجه است.   هیدر چارچوب حکمت متعال  یفرهنگن یب   یگفتگو  یفلسف  یمند و متمرکز م اننظام  یبررس  ،یغن  یهات یظرف  نیوجود ا  با

به    متراند و ک م دود کرده   ان یمسئله گفتگو را صرفاً در حوزه اد  ایاند،  به فلسفه ملاصدرا پرداتته   یصورت کلبه   ایموجود    ی هااز پژوهش   ی اریبس

 ییهاچارچوب  ازمندیجهان معاصر، ن  یهایدگی چیاست که پ  یدر حال  نیاند. اتوجه داشته   یفرهنگن یب یجامع در باب گفتگو  هینظر  کیاستخراج  

تنها  تواند نه یم  یچارچوب  نیمسئله پاسخ دهند. چن   یشناتتو معرفت  یشناتتانسان  ،یشناتتیتر است که بتوانند همزمان به ابعاد هستو جامع   ترقیعم

 کارآمد باشد.  زین یتنوع فرهنگ   تیریآموزت و مد ،یفرهنگ  یگذاراست یمانند س یعمل یهابلکه در عرصه  ،یدر سط  نظر

آن است که نشان دهد    یملاصدرا، در پ  یاز منظومه فکر   یفرهنگن یب   یگفتگو  یفلسف  یو استخراج م ان  ن ییاسا ، پژوهش حاضر با هد  ت   نیا  بر

  ن ینوع از گفتگو فراهم آورند. ا  ن یا  تیفهم امکان، ضرورت، روت و غا  ی برا  ینظر  یچارچوب  توانندی م  هیحکمت متعال  ی دیکل  میچگونه مفاه 

 ،یفرهنگن یب  یها با مسئله گفتگودادن آن   وند یو با پ  ،ییفلسفه صدرا  یشناتتو معرفت  یشناتتانسان  ،یکیزیمتاف  ی م ان  لیبا ت ل  کوشدیپژوهش م

 یعنوان سفرشوند و گفتگو به   ده یواحد فهم  قت یگوناگون حق  اتیمثابه مراتب و ت،لعنوان موانع، بلکه به ها نه به اراهه دهد که در آن، تفاوت  ییالگو

ملاصدرا و اراهه    دگاه یاز د  یفرهنگن یب  یگفتگو   یفلسف  یم ان  نییپژوهش ت   نیگردد. هد  ا  فیبازتعر  یگری و د  شیشناتت تو  یبرا  یتکامل

 گفتگو است.  نیفهم امکان، ضرورت و روت ا یبرا  هیبر حکمت متعال یم تن ینظر یچارچوب
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 ی فرهنگنیب یگفتگو یکیزیمتاف یمبان

ها« است. بدون  آن انی»کثرت« و »نس ت م قت«،ین وه فهم ما از »حق کننده نییدر واقع تع ،یفرهنگن ی ب یدرباره گفتگو یاهیهر نظر یکیزیمتاف یم ان

  ارد،وجود ند  ی داور  ی برا یاریمع  چ یکه در آن ه  شودی فروکاسته م  یافراط  ییگرایاز نس   یبه سط   ا یمنس،م، گفتگو    یشناتتی دستگاه هست  کی

نخست    ، یفرهنگن یب   ی امکان و ضرورت گفتگو  ن ییت   یبرا  رو،ن ی. از ابردیم  انیرا از م  ی گرید  یصدا   دنی که امکان شن  ان،امدیم  یاییگرابه جزم   ای

پرسش با   ن یا صدرا، . در فلسفه ملا کنندیبا آن برقرار م یها چه نس تدارد و فرهنگ یتیتود چه ماه  اد یدر بن تیپرسش پاسخ داد که واقع  ن یبه ا  دیبا

  ی تلق  اتیو ماه  ناتیتع  یتمام  انیبن  ل،یو اص  ینیع  قت یعنوان حقکه بر اسا  آن، وجود به   ی اصل  شود؛یطرح اصل »اصالت وجود« پاسخ داده م

که آنچه در جهان    یاگونه به   سازد،یرا فراهم م  ت یواقع از ایو پو الیس  یامکان فهم  ،یسنت  ییگرات ی با کنار گذاشتن ماه دگاه ید  ن ی. ا(8)  گرددیم

 . (9)از وجود است که در شدت و ضعف تفاوت دارند  ی ثابت و بسته، بلکه مراتب مختلف ات یت قق دارد، نه ماه

  ی صرفاً اعت ار  تی است و ماه  ل یدارد. اگر وجود اص  قتیفهم فرهنگ و نس ت آن با حق  یبرا  یمهم  ی امدهایپ  ، یشناسی در هست  ن یادیت ول بن  نیا

  ی ناتیموجودات، تع  ریهمانند سا  زیها ندر نظر گرفت. بلکه فرهنگ  ریرناپذییثابت و تغ  یعنوان جوهرهابه   توانیها را نمصورت فرهنگ  نیدر ا  ،یذهن

  وند یپ  یفرهنگ  ی باوربا نقد ذات   م یطور مستقنگاه، به   ن یاند. او همواره در حال ت ول   رند یگیشکل م  یو اجتماع  یخیاز وجودند که در بستر تار

  ا یدشوار    اهفرهنگ   انیم  ق یو بر اسا  آن، هرگونه تعامل عم  داند یم  رییتغ  رقابلیثابت و غ  یهات یهو  ی ها را داراکه فرهنگ   یدگاهید  تورد؛یم

امکان   ،ییایپو  ن یاند و همدر حال شدن   زی ها نکه فرهنگ   دهد یوجود، نشان م  تی الیبر س  دیبا تأک   یی. در مقابل، فلسفه صدراشودیم  یناممکن تلق

  ،ادیو ا  یتیهو  ضاتع ور از تعار  یبرا  ییم نا  تواندیباور است که اصالت وجود م  نیمسئله، بر ا  نیا  لیبا ت ل  ی. موسوسازدی گفتگو را فراهم م

 .(11) ها فراهم آورد  تمدن انیتعامل سازنده م  یبرا  یانهیزم

  یقتیوجود حق  ه، ینظر  نی وحدت و کثرت دارد. بر اسا  ا  ان ینس ت م  ن ییدر ت   یاژه یو  گاه یدر وجود« جا  کی»تشک   هیکنار اصالت وجود، نظر  در

 کندیاز شدت و ضعف ظهور م  یبلکه در مراتب مختلف  ابد،ییسط  در همه موجودات ت قق نمو هم   کسانیصورت  وحدت به   نیواحد است، اما ا

 کیمراتب مختلف    انگر یها نه نشانه گسست و تقابل، بلکه بکه در آن، تفاوت   کشدیم  ریکثرت را به تصو  ن یوحدت در ع  ینوع  دگاه،ید  ن ی. ا(18)

عنوان  به   توان یرا م  تلفمخ  ی ها. فرهنگسازد ی را فراهم م  ی از تنوع فرهنگ  ترق یعم  ی امکان فهم  ت، یاز واقع  یبرداشت   ن یواحد هستند. چن  قتیحق

را    قتیحق  نیتاص از ا  یتود، وجه  یو معرفت  ییایجغراف  ،یخیتار  طیبسته به شرا  ک،یواحد در نظر گرفت که هر    قتی گوناگون حق  اتیت،ل

 زیپره  یجزم  ییراگو هم از مطلق   دارد،ی را مفروض م  یواحد  قتیحق  رایز   رد،یگیفاصله م  یافراط  ییگرایامر، هم از نس   نی. اسازندیآشکار م

 .شودیطور کامل م صور نمبه  یتاص نیتع  چیدر ه  قت یحق نیا رایز کند،یم

تفاوت   نیا  در به   یفرهنگ  یهاچارچوب،  به نه  ابعاد مختلف حق  یبرا  ییهامثابه فرصتعنوان موانع، بلکه  . هر فرهنگ  شوندی م  یتلق  قتیکشف 

  ر نگاه، با آنچه د  ن ی. اابدییم  ق یو تعم  لیها، امکان تکم فرهنگ  گریباشد که در تعامل با د  قت ی تاص از حق  ستی از ادراک و ز  یحامل نوع  تواند یم

  ن ی. در ع(1)دارد  یتفاوت اساس دانند،یم یفرهنگ یهاو وابسته به گفتمان  یرا کاملاً نس   قتیکه حق شودیمدرن مطرح مپست  یکردهایرو یبرت

 یریبا اراهه تصو  هی متعال  حکمتکربن،    ری . به تع ردیگی فاصله م  زیهستند ن  قتیواحد از حق  تی روا  کی  ل یدن ال ت ممدرن که به   یهادگاه ی حال، از د

 . (7) سازدیها را در افق وحدت فراهم مکثرت انیم یستیزهم  یاز وجود، امکان نوع یمرات سلسله

  فا یا  تی واقع  ییایدر فهم پو  یاکننده نییاست که نقش تع  «ی»حرکت جوهر  هیدر فلسفه ملاصدرا، نظر  یکیزیمتاف  یم ان  یاز ارکان اساس   گرید  یکی

  ز ین اءینشان داد که تودِ جوهر اش یملاصدرا با طرح حرکت جوهر دانست،یکه حرکت را صرفاً در اعراض م یی ارسطو دگاه ی. برتلا  دکندیم
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 ییستایدر حالت ا   ی موجود  چ یاز شدن و تکامل است و ه  ی ندیتود، فرآ  ادیدر بن   ، یبدان معناست که جهان ماد  نی . ا(8)و ت ول است    ر ییتغ  حالدر  

اماندینم  یباق تعم  نی.  فرهنگ  حوزه  به  اگر  تصو  میاصل،  شود،  فرهنگ  یریداده  از  متفاوت  مکاملاً  اراهه  فرهنگ دهدیها  د.  عنوان  به   گریها 

.  گردندیکه در طول زمان دچار ت ول م  شوندیدر نظر گرفته م  ایزنده و پو  ییهاانیمثابه جربلکه به   شوند،ینم   یو من،مد تلق  ستایا  ییساتتارها

بررس  زاده یفیشر انسان  یحرکت جوهر  یهادالت   یبا  ا  ،یدر علوم  تأک   نیبر  ا  کندی م  دینکته  مینظر  ن یکه  پو  ی برا  ییم نا  تواند یه   ییایدرک 

 . (10) فراهم آورد  یو فرهنگ یاجتماع یساتتارها

  تواندی برتورد م  ن یدر حال شدن است. ا  انیدو جر  انیم  ی دو واحد ثابت، بلکه برتورد  ان یم  یانه مواجهه   یفرهنگن یب   ی گفتگو  ،یچارچوب  ن یچن  در

  دهد ینشان م  ،ینیو تکثر د  ینس ت حرکت جوهر لیبا ت ل  یاز کمال سوق دهد. اشرف  ی ها را به مراتب بااترو آن  ن،امدی ب  انیبه ت ول هر دو جر

  یبر امکان گفتگو دیبا تأک  یداوود  ن،ی. همچن(12)مختلف باشد   یهاسنت  ان یتعامل تلاق م  ینوع  سازنه یزم  تواندیم  یذات  ییایپو  نی که چگونه ا

  سازد یمتقابل را فراهم م   شدو ر  یریادگی  ر،ییهاست که امکان تغفرهنگ  یوجود  ییایپو  نیباور است که هم  نیدر فلسفه ملاصدرا، بر ا   یفرهنگن یب

(16) . 

صورت گفتگو    نیکمال است، در ا  یسودر حال حرکت به  تیگفتگو دارد. اگر واقع  تیفهم غا  یبرا  یمهم  یها دالت   نیهمچن  یجوهر  حرکت

است که    ی وجود   یتعال  یبرا  ی ندیحل تعارضات، بلکه فرآ  ی برا  ی حرکت در نظر گرفته شود. گفتگو نه صرفاً ابزار  ن یاز ا  ی عنوان بخشبه   دی با  زین

که   یکی هرمنوت یهاهیاز نظر  یبا برت  دگاه،ید  نی. اابندییاز معنا دست م  یترگسترده   یهاتود، به افق   یهاتیبا ع ور از م دود  هانگدر آن، فره

.  (3)   بخشدیبه آن م  یشتریعمق ب  ،یشناتتیحال، با افزودن بعُد هست  نیدارد، اما در ع  یپوشانهم   دانند،یم  ریپذو ت ول   یخیتار  یندیفهم را فرآ

 یتعامل را به سط   ن یا  یی اما فلسفه صدرا  رد،یگیتعامل شکل م  ند یکه معنا در فرآ  کندینکته اشاره م  نیفهم، به ا  یریتفس   ت یبر ماه   د یبا تأک   زیپالمر ن

 . (4) دهدیارتقا م  ،یسط  وجود یعنی تر،قیعم

که در آن، همه اجزاء در    شودی م  یمنس،م و هدفمند تلق  یپراکنده، بلکه نظام  یاز اجزا  یاجهان نه م،موعه   ه، یدر حکمت متعال  گر،ید  یسو  از

فراهم آورد.   یفرهنگن یب یدرک هدفمند بودن گفتگو  یبرا ییم نا تواندیم  ،یبه هست مندتینگرت غا  نیاند. ادر حرکت ییت قق کمال نها ریمس

است.   یو ت قق کمال انسان  قتیشدن به حق  کینزد  یبرا  یبلکه تلاش  ست،ی ها نتفاوت   تیریمد  ایچارچوب، صرفاً ت ادل اطلاعات    نیدر ا  فتگوگ

ها فراهم آورد که فراتر فرهنگ  انیتعامل م  یبرا  یمعنو  یافق  تواندیم  هیباور است که حکمت متعال  نیبر ا  ،یبعُد از فلسفه اسلام  نیبر ا  دینصر با تأک 

 .(6)است   یاقتصاد ای یاسیاز ملاحظات صرفاً س

که   آوردیفراهم م یچارچوب ت، یاز واقع مندت یو غا یکیتشک ال،یس یریفلسفه ملاصدرا با اراهه تصو یکیزیمتاف  یگفت که م ان توان یم ت،ی نها در

را    نهیوجود، زم   ییایپو  رتیو پذ  ییگراذات  یبا نف  ،یم ان  نی. اشودیم  یو سازنده تلق  یتنها ممکن، بلکه ضرورنه  یفرهنگن یب   یدر آن، گفتگو

.  کنندیم  تی ها را تقوفرهنگ  انیو تعامل م  یستیزکثرت، امکان هم   نیبر وحدت در ع  د یو با تأک   سازندیها فراهم ماز تفاوت   ترق یعم  یفهم  یبرا

به    مندتیغا  یبا اراهه نگرش ت،یو در نها  ن،امد یبه ت ول و تکامل متقابل ب  تواندیتعامل م  نیکه ا  دهندینشان م  ،یبا طرح حرکت جوهر  ن،یهمچن

 .کنندیم فیبازتعر یانسان یتعال ریاز مس یعنوان بخشگفتگو را به  ،یهست

 یفرهنگنیب یگفتگو یشناختانسان  یمبان

دارد و مواجهه او   یگریفهم د یبرا یتیچه ظرف ست،یکه »فاعل گفتگو« ک  کندی م نییتع ،یفرهنگن یب ی درباره گفتگو هیهر نظر یشناتتانسان  یم ان

  شده نیی تعش یاز پ  یتیهو  یبسته و دارا   ستا،ی ا  یعنوان موجودوجود او به همراه تواهد داشت. اگر انسان به   یبرا  ییامدهایچه پ  یفرهنگ  یهابا تفاوت 
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در حال شدن    ا، یپو  ی . اما اگر انسان موجودابدییم  ل یتقل  ی گرید  یت مل حداقل  ا یاطلاعات    یاز ت ادل سط   یدر نظر گرفته شود، گفتگو به سط  

. در  گرددسط  ادراک بدل    یو ارتقا  یاز ت ول وجود  قیعم  ی ندیبه فرآ  تواندیدر نظر گرفته شود، آنگاه گفتگو م  یتکامل  یهات یظرف  ی و دارا

و   الیس   ی ثابت، بلکه واجد وجود  یتیماه ی که نه دارا  ی مثابه موجودبه  یعنی  شود؛ یفهم م  یچارچوب  ن یدر چن  قاًی ملاصدرا، انسان دق  ه یحکمت متعال

بن  یتلق  نی. ا(13)   کندیم  ی را ط  یتکامل تود، مراتب گوناگون   ریاست که در مس  یابیدر حال شدت  انسان،    ی فهم گفتگو   ی برا  یاساس  ی انیاز 

 . سازدیفراهم م «ی»سفر وجود کیعنوان به  یفرهنگن یب

  ی را نه جوهر  ینف  انسان  ،یاز اصل اصالت وجود و حرکت جوهر  یریگدارد. ملاصدرا با بهره   یم ور  گاه ینف  جا  هینظر  ،یدستگاه فکر  نیا  در

  ن ی. ا(8)  کندیمراتب بااتر ت،رد و کمال حرکت م  یسوآغاز کرده و به   یو ماد  فیضع  یاکه از مرت ه   داندیدر حال شدن م  یقتیثابت، بلکه حق

تود، وابسته به بدن   ش یدای که انسان در آغاز پ دهدیشده است، نشان م  یبندال قاء« صورت  ه یال دوث و روحان  ه یکه در قالب اصل »جسمان دگاه ید

  ی هاو به ساحت  افته یاز ماده  ی شتریبکه استقلال   رسدی م یابه مرت ه   ،یوجود  بی کسب معرفت و تهذ ق یو از طر  جیتدراست، اما به   یماد ط یو شرا

انسان    قتیاست که در آن، تودِ حق  یوجود  یبلکه حرکت  ،یشناتتت ول روان   ک ینه صرفاً    ،یتکامل  ریس  نی . ا(14)   کندیم  دا ی بااتر ادراک دست پ

 .شودی م یدچار شدت و تعال

  ی هاتیع ور از م دود  ازمندیتکامل تود، ن  ریدر مس  یدارد. اگر نف  انسان  یفرهنگن یب  ی فهم گفتگو  یبرا  یقیعم   یامدهایبه انسان، پ  ینگاه  نیچن

شود. در    یگسترت تلق ن یعوامل ا نیتراز مهم یکیعنوان به  تواند یم «یفرهنگ ی گریاست، آنگاه مواجهه با »د شیتو یو گسترت افق ادراک   هی اول

که    شودیمواجه م  ییهابا افق   گر،ید  یهااست. انسان در برتورد با فرهنگ  یتعال   یبرا   یبلکه امکان  ت،یهو  یبرا  یدینه تهد  یگریچارچوب، د  نیا

  ی ومراتب بااتر ادراک گردد. موس  یسوو حرکت به   ن یشیموجب شکستن حدود پ   تواندیمواجهه م  ن یاند و همدر ت،ربه او حضور نداشته   ترشیپ

دست    ش یتو  ت یهو  قیو تعم  یبه بازساز  ، یگریتعامل با د  ق یکه در آن، انسان از طر  داند یم  ی ندیها را فرآتمدن  انیم  ی نکته، گفتگو  ن یبر ا  د یبا تأک 

 .(11) ابدییم

  یوانیو ح  یتود، از مراتب ن ات  یتکامل  ری در س  ی. نف  انسانکندیم  ن ییت   یترق یصورت دقرا به   ند یفرآ  ن یا  ه، یمراتب نف  در حکمت متعال   هینظر

از ادراک و نس ت با جهان   ینوع تاص تب،مرا نیاز ا کی. هر (19) رسدیم  یو شهود  یع ور کرده و به مرت ه ناطقه و سپ  به مراتب بااتر عقلان

  فا یرا ا  یکه در مراتب بااتر، عقل و شهود نقش اصل   ی بر ح  و ت،ربه است، در حال  یم تن  شتر یادراک ب  تر،ن یی . در مراتب پاآوردیرا فراهم م

مختلف ممکن است    ی هانظر گرفته شود. فرهنگ   ر د  ز ین  ی فرهنگ  یهافهم تفاوت   ی برا  یی عنوان م نابه   تواند یتنوع در سطوح ادراک، م  نی. اکنندیم

 ها شکل دهد.را در آن  ییو نظام معنا ینگراز جهان  یامر، نوع تاص  نیداشته باشند و هم دیمراتب تأک  نیاز ا یبر سطوح متفاوت

به    ازمندین  یفرهنگن یب  یمنظر، گفتگو  نیا  از از م دود شدن  بتواند  انسان  ادراک فراتر رود و به   کیآن است که  از  تکامل   یسوسط  تاص 

ابعاد    دی م دود شود، بلکه با  یمنطق  یهات ادل گزاره   ای  یصرفاً به سط  عقلان دیبدان معناست که گفتگو ن ا  نینف  حرکت کند. ا  یجان ه قواهمه 

  د یبودن فهم تأک   یریو تفس  یخیکه بر تار  یکیهرمنوت  ی کردهایاز رو  یبا برت  ینگاه  ن ی. چنردیدربرگ  ز یرا ن  یشهود   یو حت  ی عاطف  ،یالیت  ،یسح

در    ریینه صرفاً تغ  یگرید  هم ف  گر،یع ارت د. به (5)  سازدیم  ترق یرا عم  ندیفرآ  نی ا  ، یبا افزودن بعُد وجود  ه یراستا است، اما حکمت متعالدارند، هم 

 ت ول در تودِ وجود انسان است.  یبلکه نوع ر،یتفس

است که در    یقتیبلکه حق  ست، یبسته و م دود ن   یامر  یتودِ انسان  ،یی. در نگاه صدراشودیم  فیدچار بازتعر  ز یچارچوب، مفهوم »تود« ن  نیا  در

»گسترت تود«   ی برا  یمعنا، فرصت  نیدر ا  ،یفرهنگ  یگری. مواجهه با دردیاز وجود را دربرگ  یو مراتب بااتر  ابد یگسترت    تواندیتکامل، م  ریمس

.  ابدیدست    تی تر از انسانگسترده   یتود فراتر رود و به افق  یخیتار  ای  یزبان  ،یاز تعلقات م دود قوم  تواندیمواجهه، م  نیا  قی. انسان از طراست
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شمول    وکمال    یبه سو  تیاز م دود  ریس  ه، یانسان در حکمت متعال  ریکه س  کندیم  دینکته تأک   ن یملاصدرا، بر ا  شه یو اند  یزندگ  لیدر ت ل   یانیآشت

 . دهدیرخ م زین یفرهنگن یب لیاص  یگفتگو کیاست که در  یزیهمان چ  قاً یدق ر،یس نی. ا(20)است 

به   ،یتکامل  ریس  ن یکه ا  دهد ینشان م  ه ینف  در حکمت متعال  هینظر  گر،ید  ی سو  از بلکه    ابد،یی ت قق نم  یت،ربه فرد  ا ی  یواسطه تأمل درونصرفاً 

. رسدیم   زیاز تود ن  یترق یبلکه به شناتت عم  ابد،ییتنها به شناتت او دست منه   ،یگریاست. انسان در تعامل با د  گرانیمواجهه با جهان و د  ازمندین

  relational یرا امر ت یکه هو ییهادگاه ید ژه یودارد؛ به  یتوانمطرح شده است، هم  تی معاصر درباره هو یهاهیاز نظر ینکته با آنچه در برت نیا

 ماند،ینم  یباق  یشناتتروان  ای  یاجتماع   تعامل صرفاً در سط   نیا  ه،یحال، در حکمت متعال  نی. با ا(2)  دانندیگرفته مشکل  یگریو در تعامل با د

 که در آن، تودِ انسان در حال ت ول است.  ابدییارتقا م  یوجود یبلکه به سط 

. اما عقل در حکمت  کندیم  فایا  یتکامل  ری س  نیا  تی در هدا  ینف ، نقش اساس  یقوا  نیتراز مهم   یکیعنوان  عقل به   ،یدستگاه فکر  نیدر ا  ن،یهمچن

امر    نی. ا(15)   گرددیم  کیکه به شهود و حضور نزد  شودیم  زیاز ادراک ن  یبلکه شامل مراتب بااتر   ست، ین  یاستدال منطق   ی صرفاً به معنا  ه،یمتعال

من،ر شود. بلکه ازم است    یگرید  قیبه فهم عم  تواندیگر نمم اس ه  ای  یابزار تیصر  بر عقلان  هیتک  ،یفرهنگن یب یکه در گفتگو  دهدینشان م

مدرن   ی کردهایاز رو  یکه بر برت  ییبا نقدها  ه نکت  ن ی. اردیرا دربرگ  یکار گرفته شود که بتواند ابعاد مختلف ت،ربه انسانتر به گسترده   ت یعقلان  ینوع

 . (1)اند  انسان ناتوان مانده   ی و وجود  یاند و از درک ابعاد معنوم دود فروکاسته  یکه عقل را به سط   ییکردهای راستا است؛ رووارد شده است، هم 

که در    آوردیفراهم م  یانه یاز انسان، زم  ه ی و چندا  یتکامل  ا،یپو  یریبا اراهه تصو  هی حکمت متعال  یشناتتانسان   یگفت که م ان  توان یم  ت، ینها  در

منفعل در برابر    ی چارچوب، نه موجود  نی . انسان در اشودی م  ده یفهم  ی ت قق کمال انسان  ی برا  ی ضرور یندیعنوان فرآبه   یفرهنگن ی ب  ی آن، گفتگو

و نه به تقابل    ان،امد یم  تی مواجهه، نه به ان لال هو  نی. اکندیحرکت م  یتعال  یسوبه   ،یگریمواجهه با د  قیاست که از طر  یها، بلکه فاعلتفاوت 

.  شودیم  ه از معنا گشود  ی دیجد  ی هاو افق  افتهیگسترت    نی شیپ  یکه در آن، مرزها  شودی تود من،ر م  قیو تعم  یبازساز  یتصمانه، بلکه به نوع

  ی عنوان موجوداتفراهم آورد که در آن، انسان و فرهنگ، هر دو به   یفرهنگنی ب  یدر باب گفتگو  یشیبازاند  یبرا  ینظر  ییم نا  تواندیم  ،ینگاه  نیچن

 . کنندیحرکت م قت یحق یسوبه یمشترک  ریدر حال شدن و تکامل، در مس

 ی فرهنگنیب ی گفتگو یشناختمعرفت  یمبان

بن   ن یبه ا  یفرهنگن یب  ی گفتگو  یشناتتمعرفت  یم ان با وجود    ی و چه نس ت  شود یچگونه حاصل م  ست، یکه »شناتت« چ  گرددیبازم  نیادیپرسش 

  در .  شودیگرفتار م  ق یعم  یهادر دام سوءتفاهم   ا ی  ابدییم  لیها تقل داده   یبه ت ادل سط   ا یمسئله، گفتگو    ن یا  قی دق  نییانسان و جهان دارد. بدون ت 

را در تود   اء یکه اش شودی در نظر گرفته م  ی انه یمثابه آشده و ذهن به   یتلق  تی از واقع ی ذهن ییعنوان بازنمامدرن، شناتت به  ی کردهایاز رو ی اریبس

  ی هاتی م دود  اب ت،ی مانند فرهنگ و هو یاده یچی پ  یهاده یها کارآمد بوده، اما در مواجهه با پدحوزه   یاگرچه در برت  ، یتلق  نی. اکندیمنعک  م

ملاصدرا با اراهه    هیدهد. در مقابل، حکمت متعال   یطور کامل توضفهم را به   یریو تفس  یخیتار  ،یابعاد وجود  تواندینم  رایروست؛ زروبه   یجد

 .دیگشایگفتگو م تی ماه  ،ه،یشناتت و در نت  تیفهم ماه یبرا  یدی بر اصالت وجود، افق جد یم تن یشناتتمعرفت یدستگاه

عالم و معلوم  ان یم ،یقیشناتت حق ندیدر فرآ ه، ینظر ن ی»ات اد عاقل و معقول« است. بر اسا  ا هینظر  ن،یادیاز اصول بن  یکی ،یدستگاه فکر نیا در

  ء یآن ش  یت قق وجود  یبلکه نوع  ست،یدر ذهن ن   ء یاز ش  یحضور صورت  یکه معرفت صرفاً به معنا  یاگونه به   شود،یبرقرار م  یات اد وجود   ینوع

  ک یکه شناتت، نه    دهد یو نشان م  کندیم  فیبازتعر  نیادیبن   یاگونه را به   نی ذهن و ع  انیفاصله م  دگاه، ید  ن ی. ا(8)از وجود نف  است    یادر مرت ه 

از وجود    یاو به مرت ه   شودیتود دگرگون م  ،شناتت  ندیانسان در فرآ  گر،ی د  انیبدر وجود انسان است. به   یت ول درون  کیبلکه    ،یرونیرابطه ب 
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 کی»وجود« است، نه صرفاً    ینوع  یقیکه علم حق  کندیم  دینکته تأک   نیبر ا  ه،ینظر  نیا  نییبا ت   یزدیفاقد آن بوده است. مص اح    ترشیکه پ  رسدیم

 . (15)  یروان ای یحالت ذهن

با او باشد، آنگاه گفتگو    یات اد وجود  یمستلزم نوع  یگریدارد. اگر شناتت د  یفرهنگن یب   ی فهم گفتگو  یبرا  یق یعم  ی امدهایاز معرفت، پ  یتلق  نیا

، فهم  یچارچوب  نیاست. در چن  قیعم  یافقو هم   یمشارکت وجود  ینوع  ازمندیبلکه ن   ابد،ی  لیمواضع تقل  انیب  ای صرفاً به ت ادل اطلاعات    تواندینم

 یو آمادگ  ی فروتن  ،یامر، مستلزم گشودگ  ن یاو وارد شود و از درون، جهان او را ت،ربه کند. ا  ی معناست که انسان بتواند در افق وجود  نیبه ا  یگرید

تأک   یاست. داوود   رییتغ  یبرا ا  د یبا  اشتراک    د تنها اطلاعات تونه   نیکه در آن، طرف  داند یم  ی ندیرا فرآ  یفرهنگن یب  ی نکته، گفتگو  ن یبر  به  را 

 .(16)  شوندیم میسه گریکدیدر ت،ربه  تر،قیعم یبلکه در سط  گذارند،یم

  ،ی. علم حصولکندی م  فایشناتت ا  تیماه  ن ییدر ت   ینقش مهم  هیدر حکمت متعال  زین  «یو »علم حصول  «ی»علم حضور  انیم  زیاصل، تما  نیکنار ا  در

  یعالم و معلوم وجود دارد. در مقابل، علم حضور  انیم  یاو در آن، واسطه   شودیحاصل م  یو صور ذهن  میمفاه  قیاست که از طر  یهمان شناتت

نشان    زیتما  ن ی. ا(19)   شود یآن دو برقرار م  انیم  م یات اد مستق  یاز شناتت است که در آن، معلوم بدون واسطه در نزد عالم حاضر است و نوع  ینوع

معناست   ن یامر به ا ن یا ،یفرهنگن یب  یگفتگو نه یدارند. در زم ی شتریها عمق و اصالت ب از آن  یو برت  ستندین  کسانیکه همه سطوح شناتت  دهدیم

است که در آن، انسان بتواند    یو درون یت،ربه حضور ینوع ازمند یبلکه ن شود،یها حاصل نمو گزاره   میمفاه  قی صرفاً از طر ، یگرید یکه فهم واقع

 ارت اط برقرار کند. یگرید  جهانست یبا معنا و ز  میطور مستقبه 

  ی هاافق  انیتعامل م ،ه ی که فهم، نت دهدیها« نشان م راستا است. گادامر با طرح مفهوم »امتزاج افق هم  زین  یکیهرمنوت یهادگاه یاز د ینکته با برت نیا

  دهد ینشان م   ت، یهو  یریگدر شکل   تیبر نقش روا  دی با تأک   زین  کوری. ر(3)   شوندیهر دو طر  دچار ت ول م  ند،یفرآ  نیمختلف است و در ا  ییمعنا

به    یبا افزودن بعُد وجود  ه یحال، حکمت متعال  ن ی. با ا(5)تود را گسترت دهد   ییافق معنا  تواند ی م  گر،ید  یهات ی مواجهه با روا  ق یکه انسان از طر

با    زی. پالمر نشودی در تودِ وجود انسان من،ر م  رییبلکه به تغ  ماند،ی نم  یباق  ریتفس  ایت ول صرفاً در سط  معنا    ن یکه ا  دهدی نشان م  ها،ل یت ل  نیا

بستر به    نیا  ه، ی، اما در حکمت متعال(4)   ردیگی که فهم همواره در بستر سنت و زبان شکل م  کندیم  د ینکته تأک   ن یبر ا  ک، یهرمنوت  ت ی ماه  لیت ل

 تورد. ی م وندیسط  وجود، پ یعنی تر،قیعم یسط 

  ز یبدان معناست که شناتت ن  نیمراتب است. ا  ی گونه که وجود دارااست، همان   یکیمراتب تشک  یدر فلسفه ملاصدرا، علم دارا   گر،ید  یاز سو

ح  و ت،ربه است، در    بر  یم تن  شتریشناتت ب   تر،ن یی. در مراتب پا(9)  ابد یارتقا    ترق یو م دودتر به سطوح بااتر و عم  ترن ییاز سطوح پا  تواندیم

اصل  یحال نقش  و شهود  بااتر، عقل  مراتب  ا  یکه در  اکنندیم  فا یرا  فهمسلسله   ن ی.  امکان  فراهم   یفرهنگن یب  ی از گفتگو  ه یچندا  یمراتب،  را 

. آکات با یو شهود   یومعن  ی هاها گرفته تا مشارکت در ت،ربه رخ دهد؛ از ت ادل اطلاعات و داده   یدر سطوح مختلف  تواند ی . گفتگو مسازد یم

بتوانند از سط    ن یکه طرف  ابدییت قق م  یزمان   یواقع  یکه گفتگو  کندی م  دینکته تأک   ن یبر ا  ه،ی در چارچوب حکمت متعال  ان یاد  یگفتگو  یبررس

 .(17)  ابندیادراک دست  ترق یفراتر رفته و به سطوح عم یظاهر

به فهم    تواندیکه نم  شودیم  یتلق  یمعرفت   ییگرال یتقل  ینوع  ،یاستدال منطق  ای  یابزار  تی چارچوب، م دود کردن گفتگو به سط  عقلان  نیا  در

ا  الیاز ح  و ت  ،یسطوح ادراک انسان   یمن،ر شود. بلکه ازم است تمام  یگریکامل د ابه   ند یفرآ  نی تا عقل و شهود، در    ن یکار گرفته شوند. 

آن در درک ابعاد    ی و ناتوان  ت ینوع عقلان  نی که بر م دود بودن ا  ییراستا است؛ نقدهامدرن وارد شده است، هم   تی که بر عقلان  ییبا نقدها  دگاه،ید

را فراهم    یچندساحت  ی وگفتگ  یجامع از معرفت، امکان نوع  ی ریبا اراهه تصو  هی . در مقابل، حکمت متعال(1) دارند    دی انسان تأک   ی و وجود  یمعنو

 .رندیگیمورد توجه قرار م یکه در آن، ابعاد مختلف ت،ربه انسان سازدیم
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  جیتدربه   گران، یشناتت و در تعامل با عالم و د  ند یبلکه در فرآ  ست،ین  شده داده ش یو از پ  ستایا  یامر  قتیحق  ،یشناتتدستگاه معرفت  نیدر ا  ن،یهمچن

دانند، تفاوت  یو وابسته به گفتمان م  یرا کاملاً نس   قت یکه حق  شودیمدرن مطرح مپست   ی هاه یاز نظر  ینگاه، با آنچه در برت  ن ی. اشودیآشکار م

امر، امکان   نی. ا(11)است    یکیو تشک  ی، یبه آن تدر  یحال، دسترس   نیاست و در ع  یوجود  یم نا  یدارا  قتیحق  ه،یدر حکمت متعال  رایدارد؛ ز

مشترک حرکت  قت یکشف حق ریمسها، در با حفظ تفاوت   توانندیم نیکه در آن، طرف سازدی حال معنادار را فراهم م نیباز و در ع  یگفتگو  ینوع

 کنند.

و    یعلم حضور  انیم  زیبودن علم، ات اد عاقل و معقول، تما  ی بر وجود  دیبا تأک   هیحکمت متعال  یشناتتمعرفت  یگفت که م ان  توان یم  ت،ی نها  در

  هیو چندا  نیآفرت ول   ق، یعم  ی ندیعنوان فرآبه   یفرهنگن ی ب  ی که در آن، گفتگو  آوردیفراهم م  یشناتت، چارچوب  یکیو مراتب تشک  ،یحصول

به    یگشودگ  ق یاست که در آن، انسان از طر  یمشارکت وجود  ینه صرفاً انتقال اطلاعات، بلکه نوع  یگریچارچوب، فهم د  نی. در اشودیم  ده یفهم

 ی فرهنگن یب  ی در باب گفتگو  ی شیبازاند  ی برا  ینظر  ییم نا  تواند یم  ،ینگاه  ن ی. چنابدییاز ادراک و کمال دست م  ی به مراتب بااتر  د، یجد  ی هاافق

 .رندیگیقرار م ریناپذییو جدا ق یعم یوند ی آورد که در آن، معرفت، وجود و گفتگو در پ اهمفر

 ی فرهنگنیب یگفتگو ییصدرا یالگو

فهم کرد؛   ه یحکمت متعال  یشناتتو معرفت  یشناتتانسان   ،یکیزیمتاف  یمند م اننظام   ند یمثابه برآبه   توان یرا م  یفرهنگن یب   ی گفتگو  ییصدرا  ی الگو

 فرضشی پ  ن یالگو بر ا  نی. اشودیم  یتلق  یو چندساحت  یتکامل  ،یوجود  یند یبلکه فرآ  ،یکنش صرفاً ارت اط  کیکه در آن، گفتگو نه    ییالگو

ن  ال یو س  یکیتشک  یساتتار  ی دارا  ت یاستوار است که واقع انسان  کمال    یسوبه   تیواقع  نیدر حال شدن، در بستر ا  یعنوان موجودبه   ز یاست و 

  نیانسان است. در چن  یتکامل وجود  ریاز مس  یبلکه جزه  ،یو تصادف  یرونی امر ب  کینه    «یفرهنگ  یگریمواجهه با »د  رو،نی. از اکندیحرکت م

تود ع ور کرده و به    ه یافق اول  ی هات یکه در آن، انسان از م دود  شودیم  فیبازتعر «ی»سفر وجود  ک یعنوان  به   یفرهنگن ی ب  ی گفتگو  ،یچارچوب

 . ابدییاز فهم و ادراک دست م ی مراتب بااتر

که در آن، سالک از تلق به حق، در حق، از حق به    یکرد؛ سفر  یبند صورت  هیبا الهام از ساتتار »اسفار اربعه« در حکمت متعال  توان یالگو را م  نیا

تنها  که نه  شودی م  یندیوارد فرآ  ،یگریمعناست که انسان در مواجهه با د  نیبه ا  یفرهنگن یب  یالگو در حوزه گفتگو  نی. اکندیم  ریتلق و در تلق س

و    ادیتودبن  ت یفرهنگ از وضع  ایسفر، فرد    ن ی. در مرحله نخست اشودیمن،ر م  زیتود ن  یو تعال  یبلکه به بازساز  ان،امد، یم  ی گریبه شناتت د

تود    یتیهوو    ی ادراک   یهات ی »تروج از تود« است که در آن، انسان به م دود  ینوع ه، یگسست اول  ن ی. اردیگی فاصله م  ن یشی پ  یهام دود به افق 

  ه ی، اما در حکمت متعال(3) راستا است  هم  شود،یمطرح م  گریبه افق د  یعنوان گشودگبه   یفلسف  کیبا آنچه در هرمنوت  ،یحرکت  نی. چنشودیآگاه م

 .دهدیرخ م ز یفقط در سط  فهم، بلکه در سط  وجود ننه   یگشودگ نیا

  ل یت ل  ا یاطلاعات    افتیدر  یورود، صرفاً به معنا  نیجهان را از منظر او درک کند. ا  کندیو تلات م  شودیم  یگریمرحله دوم، انسان وارد افق د  در

  ن،ا،ی. در اابدیحضور    یگرید  جهانست ی تا حد امکان در ز  کوشد یاست که در آن، فرد م  ی مشارکت وجود  ی بلکه مستلزم نوع  ست، ین  یعقلان

با موضوع شناتت است    یافقات اد و هم  ی مستلزم نوع  ،یکه شناتت واقع  دهدینشان م  رایدارد، ز  یاکننده نییات اد عاقل و معقول نقش تع  هیرنظ

 یدرباره او«. آکات با بررس  انستناز وجود است، نه صرفاً »د  ی»شدن با او« در سط   یبه معنا  یگریفهم د  ،ییصدرا  یدر گفتگو  ن،ی. بنابرا(8)

 یبتوانند از مرزها  نیکه طرف  شودیحاصل م  یتنها در صورت  یفهم  ن یکه چن  کندیم  د ینکته تأک   ن یبر ا  ه، یدر چارچوب حکمت متعال  ان یاد  یگفتگو

 . (17)   ابندیدست  یمعرفت یستیزهم یتود فراتر روند و به نوع یتیهو
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  افته یت ول  یبلکه بازگشت  ست، ین  رییساده و بدون تغ  ی بازگشت، بازگشت  ن ی. اگرددیبه افق تود بازم  د یجد  ینشیفرهنگ با ب  ایمرحله سوم، فرد    در

  م را در نظا  یدی که فرد بتواند عناصر جد  شود یموجب م  ،یگریشده است. ت،ربه مواجهه با د  قیو تعم  یدچار بازساز  هی است که در آن، افق اول

 کند،یمطرح م   ییروا  ت ی هو  ل یدر ت ل  کوریبا آنچه ر  ند یفرآ  ن ی. اابدیدست    یاز تودآگاه  یبه سط  بااتر  ،ه، یتود ادغام کند و در نت  ییمعنا

صرفاً    ی بازساز  نی ا  ،ییراصد یحال، در الگو  نی. با ا(5)   شودیم  یبازساز  گرید  یهات یمواجهه با روا  قیاز طر ت یکه هو  ییاست؛ جا  سهیقابل مقا

بر   ،ییها در فلسفه صدرا تمدن   یبر امکان گفتگو  دیبا تأک   زین  ی. موسوشودیبلکه به ت ول در تودِ وجود انسان من،ر م  ماند،ینم  یدر سط  معنا باق

 . (11)  ن،امدی ب یفرهنگ تیهو ی و غنا  قیبه تعم  تواندیم یامواجهه  ن یباور است که چن نیا

 گرل یو تسه  ی ان،ینقش م  تواند ی و م  شودیظاهر م  ی فعال در عرصه تعاملات فرهنگ  یعنوان کنشگرشده، به فرهنگ مت ول   ا یفرد    ،ییمرحله نها  در

و    دکه در آن، افرا  ابد ییارتقا م  یو تمدن  یاجتماع  یبلکه به سط   ست، ین   یت،ربه فرد  کیصرفاً    گر یمرحله، گفتگو د  ن یکند. در ا  فا یگفتگو را ا

ها در افق حکمت تمدن   یعنوان گفتگوبا آنچه نصر از آن به  ت،یوضع  نیحرکت کنند. ا  قتیحق  یسوبه  یمشترک   ریدر مس  توانندیها مفرهنگ

  ی وجود  یافقهم   ینوعت قق    یبرا   یالهیکاهش تعارضات، بلکه وس  یبرا  یتنها ابزارگفتگو نه   ن،ا،ی. در ا(6)دارد    یتوانهم  کند،یم  ادی  یاسلام

 مشارکت کند. یتکامل جمع ند یتود، در فرآ ت یحفظ هو نیدر ع  تواندیها ماز آن  کی هاست که در آن، هر فرهنگ انیم

تأک   نیا  یاساس  یهایژگیاز و  یکی پو  دیالگو،  نظر  شهیاست که ر  یریپذو ت ول   ییایبر  ا  ی حرکت جوهر  هیدر  بر اسا   همه    ه،ینظر  نیدارد. 

ا  یاصل، در سط  فرهنگ  نی. ا(10)اند  کمال  یسوموجودات در حال شدن و حرکت به  باقی ا  تیدر وضع  یفرهنگ  چیمعناست که ه  نیبه   یستا 

مستمر و    ی ندیبلکه فرآ  ،یمقطع  داد یرو  کی نه    یفرهنگن یب  ی گفتگو  ن،ی. بنابراشودیها دچار ت ول مفرهنگ  گریو همواره در تعامل با د  ماندینم

  ، ینیدر نس ت با تکثر د  یحرکت جوهر  لی با ت ل  ز ین  ی. اشرفکنندیم  فیتعامل، تود را بازتعر  ق یها از طراست که در آن، فرهنگ  انیدر حال جر

 .(12)مختلف باشد   یهاسنت  انیم ییافزاهم ینوع سازنه یزم تواندیم ییایپو نیدارد که ا د ینکته تأک   نیبر ا

است که از ح     یمراتب مختلف  ی شناتت دارا  ه، ی حکمت متعال  یشناتتمعرفت  یبودن آن است. بر اسا  م ان  یالگو، چندساحت  ن یا  گرید  یژگیو

به سط    دیان،ام شود و ن ا  یلفدر سطوح مخت  دیبا  زین  یفرهنگن ی ب  یکه گفتگو  دهدیامر نشان م  نی. ا(19)  ردیگیتا عقل و شهود را دربرم  الیو ت

مشترک    ی معنو  یهاکه ت،ربه   یباشد، در حال  یالیت  یگفتگو   ی نوع  تواند یم  یشناتتیی ایو ز  ی مثال، ت ادل هنر  ی م دود گردد. برا  ی زبان  ا ی  یعقلان

.  (1) راستا است  مدرن وارد شده است، هم  تیکه بر م دود بودن عقلان  یینگاه، با نقدها  نیمن،ر شوند. ا  یشهود  یاز گفتگو  یبه سط   توانندیم

جامع   یبه فهم   توانیهاست که مآن  بیو تنها در ترک   شوندیدر نظر گرفته م  گریکدیمکمل    یعنوان اجزاسطوح به   نیا  یتمام  ،ییصدرا  یدر الگو

 . افتیدست  یگریاز د

از    توانیمراتب است و م  ی دارا  قتیدر وجود، حق  ک یبر اسا  اصل تشک  رایز  رد،یگی فاصله م  زین   یافراط  ییگرایالگو از نس   ن یحال، ا  ن یع  در

از    یبلکه برت  ستند، ین   راندازه معت  کیبه    ها دگاه یمعناست که همه د  ن یامر به ا  ن ی. ا(9)سطوح مختلف ادراک بهره برد    یابیارز  یبرا  ییارهایمع

گفتگو و از    ند یبلکه در فرآ  ،یو جزم  ینیشی صورت پ نه به   یداور  ن یحال، ا  نی باشند. با ا  ترکینزد  قت یاز حق  یها ممکن است به مراتب بااترآن

  ینوع  ی برا  ییم نا  تواندی م  صدراباور است که فلسفه ملا  نینکته، بر ا  نی با اشاره به ا  ی. داوود ردیگیمختلف صورت م  یهاافق   انیتعامل م  قیطر

 . (16) فراهم آورد  یفرهنگن یب یدر گفتگو  انهیگرال یرتقلیغ یداور

 ی سفر  شود؛ی م  ده یفهم  ه ی و چندا  ا یپو  ،یوجود   ی عنوان سفراست که در آن، گفتگو به   ییالگو  ،یفرهنگن یب   یگفتگو   ییصدرا  ی م،موع، الگو  در

انسان از تود آغاز م ب  رود،یم  یگرید  یبه سو  کند،یکه در آن،  فعال در عرصه تعاملات   یبه کنشگر  ت،یو در نها  گرددیبازم  دیجد  ینشی با 
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فراهم آورد    یفرهنگن یب  ی در باب گفتگو   ی شیبازاند  ی برا  ی نظر  ی چارچوب  تواندیم  ، یفلسف  ق یعم  یبر م ان  ه یالگو با تک  ن ی. اشودی بدل م  یفرهنگ

 .شوندی و تکامل در نظر گرفته م یتعال  یبرا ییهامثابه فرصت عنوان موانع، بلکه به ها نه به که در آن، تفاوت 

 ی غرب یکردهایبا رو یق یتطب سهیمقا

 یشناتتانسان   ،یشناتتیهست  یدر م ان  نیاد یبن  یهامستلزم توجه به تفاوت   ،یغرب  یکردهایبا رو  یفرهنگن یب  یگفتگو  ییصدرا  یالگو   یقیتط   سهیمقا

  لشک  ته یو پسامدرن  تهی درباره گفتگو، در بستر ت وات مدرن  یغرب  یهاهیاز نظر  یاریکه بس   یاست. در حال  یدو سنت فکر  نیا  یشناتتو معرفت

  ان یم  وندی بر اصالت وجود و پ  هی ملاصدرا با تک  هیدارند، حکمت متعال  دیتأک   یاجتماع  یو ساتتارها  یمندخیچون زبان، تار  یمیاند و بر مفاهگرفته

  ی گفتگو  وتو ر   تیامکان، غا  نییبر ن وه ت   میطور مستقبه   ،یتفاوت در م ان  ن ی. ادهدیفهم گفتگو اراهه م  یمتفاوت برا  یافق  ،یعقل، شهود و وح

 ها فراتر رود.از آن  ،یغرب یکردهاینقاط اشتراک با رو یداشتن برت نیدر ع ،ییصدرا  یکه الگو شودیو موجب م گذاردیم ریتأث یفرهنگن یب

در آثار گادامر و مفسران پ  از او توسعه   ژه یواست که به   یفلسف  کیاست، هرمنوت  یقابل بررس  نهیزم  نیکه در ا  ییکردهایرو  نیتراز مهم  یکی

 گر یکدیمختلف در تعامل با    ییمعنا  یهاکه در آن، افق   شودیم  یتلق  م ورالوگ یو د  یخیتار  ی ندیعنوان فرآفهم به   کرد،یرو  نیاست. در ا  افتهی

و    ستین  فرضش یبدون پ  ی فهم  چ یدارد که ه  د ینکته تأک  ن یبر ا  یدرستبه   دگاه،ید  ن ی. ا(3)   ان،امند یها« مبه »امتزاج افق   ت، یو در نها  رندیگیقرار م

  ی ریکه فهم همواره تفس  دهدینشان م  ک،ی هرمنوت   یم ان  نییبا ت   زی. پالمر نردیگیدر بستر سنت و زبان شکل م  ،یگرید  ایهرگونه مواجهه با متن  

گسترت   یبرا  یندیعنوان فرآبه   یفرهنگن ی ب  یچارچوب، گفتگو  نی. در ا(4)  ردیگیمفسر و موضوع شکل م  انیتعامل م  ندیاست و معنا در فرآ

 . شودیم یمشترک از جهان تلق یبه درک   دنیو رس ییمعنا ی هاافق

  ه ی . در مقابل، حکمت متعالپردازدیم  ندیفرآ  نیا  یشناتتیهست  یو کمتر به م ان  ماندیم  یعمدتاً در سط  زبان و معنا باق  یفلسف  کیحال، هرمنوت  نیا  با

.  (8)است    یت ول وجود  کیبلکه    ،یری تفس  ندیفرآ  کیتنها  که فهم نه   دهدیچون اصالت وجود و ات اد عاقل و معقول، نشان م  ییهاهیبا طرح نظر

 ی امتزاج به سط   ن یا  ،ییصدرا  یاست، در الگو   ییمعنا  یهاشدن افق   کینزد   یها به معناامتزاج افق   ک،یکه در هرمنوت  یدر حال  گر،یع ارت دبه 

 یگریفهم د   ،ییصدرا  یدر الگو  رایدارد، ز  یفرهنگن یب   ی گفتگو  یبرا  یمهم  ی امدهایتفاوت، پ  نی. اابدییارتقا م  ،یات اد وجود  یعنی  تر،قیعم

  یریگدر شکل   ت یبر نقش روا  د یبا تأک   ز ین  کوریمعنا. ر  یبازساز  ای  ریدر تفس  رییدر تودِ وجود انسان است، نه صرفاً تغ  یدگرگون  یمستلزم نوع

 . ماندیم یباق تیدر سط  معنا و روا شتری، اما همچنان چارچوب او ب(5) کندیاشاره م ریپذ بعُد ت ول  ن یبه ا یبه نوع ت، یهو

  قتیحق  ها،دگاه ید  نیمدرن است. در اپست   یهاشه یدر اند  یفرهنگ  ییگرایبر نس   یم تن  یهاهیقابل توجه است، نظر  نهیزم  نیکه در ا  یگرید  کردیرو

با    مویوات وجود ندارد.    هادگاه ی د  انیم  یداور   ی برا  یفرافرهنگ  اریمع  چی و ه  شود یم  یقدرت تلق  ی ها و ساتتارهاوابسته به گفتمان   ی عنوان امربه 

اگرچه در نقد    کرد، یرو  ن ی. ا(1)   کندیاشاره م  ت یدر فهم واقع  ن یادیتکثر بن  یکلان و ظهور نوع   یهات ی روا  یبه فروپاش  ته«، ی مدرن  انی»پا  ده یطرح ا

 ف یمعنادار را تضع  ی امکان گفتگو  مشترک،  قت یهرگونه حق  یبا نف  ت، یکرده است، اما در نها  فایا  ینقش مهم  یبر کثرت فرهنگ   د یو تأک   ییگراجزم

 . شودیفروکاسته م یرقابت گفتمان  یحت ا یبدون تفاهم  یستیاز همز یوجود نداشته باشد، گفتگو به سط  یمشترک  اریمع چی. اگر هکندیم

بست  بن  نیا  یبرا  یحلراه   تواند ی که م  دهدیکثرت را اراهه م  نیوحدت در ع  یدر وجود، نوع  کیتشک  هیبا طرح نظر  هیمقابل، حکمت متعال  در

را فراهم    هاتفاوت   رتیهم امکان پذ  دگاه،ی د  نی. ا(9)  ابدییظهور م  یواحد است، اما در مراتب مختلف  قتیحق  ه،ینظر  نیفراهم آورد. بر اسا  ا

  ی برا  ییم نا  تواندیم  ییکه چگونه فلسفه صدرا  دهدیمسئله، نشان م  نیا  لیبا ت ل  ی. موسودهدیها اراهه مآن  یاب یارز  یبرا  ییارهایو هم مع  سازدیم
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فرهنگتمدن   ی گفتگو کثرت  آن،  در  که  آورد  فراهم  وجود  ی ها  چارچوب وحدت  م  ی در  ا(11)  ابدییمعنا  به  از    ییصدرا   ی الگو  ب، ی ترت  ن ی. 

 بازگردد.  ییگرابدون آنکه به جزم  رد،یگی فاصله م یافراط ییگراینس 

  ی ندی عنوان فرآگفتگو به   کردها، یرو  نیدارند. در ا   د یو ارت اط تأک   ت یاشاره کرد که بر عقلان  ییهادگاه یبه د  توان یمدرن، م  یهاه یحوزه نظر  در

اما اغلب    د، دارن دیتأک   یاستدال و ت ادل منطق  ت یاگرچه بر اهم  ها،دگاه ید  ن ی . اشودیم  یکنشگران تلق  انیو توافق م  ی به تفاهم عقلان دنیرس  یبرا

است که از    یمراتب مختلف  یعقل دارا   ه،ی که در حکمت متعال  ی. در حالکاهندی فرو م  یلیت ل  ا ی  یابزار  یم دود از کارکردها  یعقل را به سط 

گفتگو صرفاً به سط  استدال    ،ییدراص  یکه در الگو   شودیاز عقل، موجب م  یتفاوت در تلق  نی. ا(15)  ردیگیرا دربرم  یتا عقل شهود  یعقل نظر

 .ردیدربرگ  زیرا ن یاز ت،ربه انسان یترقی م دود نشود، بلکه ابعاد عم یمنطق

  شود، یدر نظر گرفته م  دار ینس تاً پا  یهایژگیاز و  یاعنوان م،موعه کم به دست  ایثابت    یعنوان امربه   ت یهو  ،یغرب   یهاه یاز نظر  یدر برت  ن،یهمچن

بر   یمهم  ریتفاوت، تأث  نی. ا(13)  ردیگیتکامل شکل م  ریاو در مس  تیدر حال شدن است که هو  یانسان موجود  ه،یکه در حکمت متعال  یدر حال

 ی ت ول و بازساز یبرا یندیبلکه فرآ  شده،ت یتث   یهات یهو  انیگفتگو نه صرفاً تعامل م  ،ییصدرا  یدارد. در الگو   یفرهنگن یب   ین وه فهم گفتگو 

  ه، ی، اما در حکمت متعال(2)  ردیگیشکل م  یگریددر تعامل با    تی که هو  کندینکته اشاره م  ن یبه ا  ت، یهو  یبر بعُد ارت اط  د یبا تأک   لور یاست. ت  ت یهو

 است.  رییکه در آن، تودِ انسان در حال تغ ابدییارتقا م  یوجود یتعامل به سط  نیا

  ن ییکه بر ن وه ت   شودیسوژه و ابژه، مشاهده م  ای  ن،یذهن و ع  انیم  یانگاردوگانه  ینوع  د،یجد  یهادر سنت  ژه ی ودر فلسفه غرب، به   گر،ید  یسو  از

و    داردیبرم انیدوگانه را از م  نیبر وحدت وجود و ات اد عاقل و معقول، ا دیبا تأک  هی گذاشته است. در مقابل، حکمت متعال  ریشناتت و ارت اط تأث 

که در    سازدیرا فراهم م  ترق یعم  یگفتگو ینگرت، امکان نوع نی. ا(18) انسان و جهان است    انیم  یوجود  وندی پ  یکه شناتت، نوع  دهدینشان م

 .ردیگیشکل م  یوجود یافقهم  یو نوع  شکندیدرهم م یتا حد یگریتود و د انیم یآن، مرزها

ها،  جن ه   یدر برت  کردها یرو  ن یکه اگرچه ا  دهد ینشان م  ی غرب  یکردهایو رو  ییصدرا  ی الگو  ان یم  یقیتط   سهیگفت که مقا  توان یم  ت، ینها  در

  ج یبه نتا  ،هاآن   یفلسف  یدر م ان  نیادیبن   یهادارند، اما تفاوت   یپوشانهم   گریکدیها، با  افق   انیتعامل م  تی اهم  ایبر گفتگوم ور بودن فهم    دی مانند تأک 

و ات اد    یحرکت جوهر ک،یبر اصالت وجود، تشک یم تن یبا اراهه چارچوب ییصدرا  ی. الگوشودیمن،ر م یفرهنگن یب  یگفتگو نییدر ت  یمتفاوت

  قت یحق  یسوبه  یمشترک  ریکه در آن، انسان و فرهنگ در مس  آوردیرا فراهم م  هیو چندا  نیآفرت ول   ق،یعم  یگفتگو  یعاقل و معقول، امکان نوع

 .کنندیو کمال حرکت م

 گیرینتیجه

  ق، یعم ی ندیبلکه فرآ  ست،ین یاجتماع  ای یکنش ارت اط کیملاصدرا، صرفاً   هی از منظر حکمت متعال یفرهنگنیب   ی که گفتگوداد پژوهش نشان  نیا

 دگاه، ید  نی. اردیگیبهره م  یتعال  ی مواجهه برا  نیو از ا  شودیمواجه م  یگری تکامل تود با د  ریاست که در آن، انسان در مس  یو وجود  هیچندا

  یاسا ، گفتگو  ن ی. بر ازندیم  وند یپ  یشناتتو انسان   یشناتتیو ت ادل اطلاعات فراتر برده و آن را به ساحت هست  یزبان  ی گفتگو را از سط  ابزارها

 .شودیها مطرح مانسان و فرهنگ  یتکامل  ریدر س  نیادیضرورت بن  کیمثابه  کاهش تعارضات، بلکه به  یراه رد موقت برا  کیعنوان  نه به   یفرهنگن یب

 رقابلیغ  یهاعنوان شکا  نه به   یفرهنگ  یها تفاوت   ، یدر مراتب هست  کینشان داد که در چارچوب اصالت وجود و تشک  یکیزیمتاف  ی م ان  لیت ل

 رتکه در آن، کث  سازدیمعنادار را فراهم م  یستیزهم   ینگاه، امکان نوع  نیواحد قابل فهم هستند. ا  قتیحق  کیگوناگون    ات یمثابه ت،لع ور، بلکه به 

  ن ی در ع توانندیها مکه در آن، فرهنگ  شودیم  لیت د  ی ندیبه فرآ  یفرهنگنی ب  یمنظر، گفتگو   نی. از اابدییمعنا م  یدر دل وحدت وجود  یفرهنگ
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 ییهادگاه یدر برابر د کرد،یرو نیحرکت کنند. ا قتیحق یسوبه یمشترک  ریو در مس ابندیدست  گریکدیاز  یترق یتود، به درک عم تیحفظ هو

دارند و هرگونه امکان فهم مشترک    شیگرا  یافراط  ییگرایبه نس   ای  رند،یگیم   ده یها را ناددارند و تفاوت   د یمطلق تأک   یگانگیبر    ایکه    ردیگیم  قرار

 .کنندیم یرا نف

  ی او در بستر حرکت جوهر  تیو در حال شدن است که هو  ایپو  یموجود  ه،ی پژوهش نشان داد که انسان در حکمت متعال  نیا  ،یشناتتسط  انسان   در

با د  دهد ینشان م  رایدارد، ز  یفرهنگنی ب  ی در فهم گفتگو  یاکننده نیینقش تع  ،یژگیو  نی. اردیگیشکل م به  نه  ،یگریکه انسان در مواجهه  تنها 

  ی رشد و تکامل تلق  یبرا   یبلکه فرصت  ت،یهو  ی برا  ی دی نه تهد  ی گریچارچوب، د  نی. در اشودیدگرگون م  زی بلکه تود ن   پردازد،یاو م  شناتت

با حفظ اصالت تود، از ت،ربه    نیاز طرف  کیها باشد که در آن، هر  فرهنگ  انیتعامل سازنده م  ینوع  سازنه ی زم  تواندیم  ینگرش  نی. چنشودیم

 . بردیبهره م یتیهو ی غنا یبرا یگرید

. آوردیرا فراهم م  ترق یعم  یگفتگو  یاز شناتت، امکان نوع  یچندسط   یریبا اراهه تصو  هیمشخص شد که حکمت متعال  زین  یشناتتحوزه معرفت  در

معناست   ن یامر به ا  ن یاست. ا  ی و شهود  یعقل   ، یالیت  ،یاز ادراک حس  یبلکه شامل سطوح  ست، ی ن  ی لیشناتت م دود به عقل ت ل  دگاه، ید  ن یدر ا

  ، یهنر یهام دود کرد. ت،ربه یمنطق یهاآن را صرفاً به ت ادل استدال  توانی ان،ام شود و نم یدر سطوح مختلف دیبا زین یفرهنگن یب یتگوکه گف

نگاه،    ن ی. اندیکمک نما  ترق یفهم مشترک در سطوح عم  ینوع  یریگکنند و به شکل  فا یا  ند یفرآ  ن یدر ا  ینقش مهم  توانند ی م  زین  یو معنو  ینید

 .دیگشایم یفرهنگن یب  یگفتگو یعمل یالگوها یطراح یرا برا  ی دیجد ی هاقاف

در نظر گرفت که در آن،    «ی»سفر وجود  کیعنوان  را به   یفرهنگن ی ب  یگفتگو  توانی پژوهش اراهه شد، نشان داد که م  ن یکه در ا  ییصدرا یالگو

. گرددیتازه به افق تود بازم  ینشیبا ب  ت،ی و در نها  گرددیمواجهه دگرگون م ن یاز ا شود،ی مواجه م ی گریبا د رود،ی تود فراتر م ه ی انسان از افق اول

  ی ریعنوان مسالگو، گفتگو به   نی. در اکندیکمک م  زین  یو جمع  یفرد  یتودآگاه  قیبلکه به تعم  ان،امد،یفهم متقابل م  شیتنها به افزانه   ند،یفرآ  نیا

تکامل مشترک   ندیتود، در فرآ  زیحفظ تما  نیدر ع   تواند ی که در آن، هر فرهنگ م  شودیها مطرح مفرهنگ   انیم  ی وجود  یافقهم   ی ت قق نوع  یبرا

 مشارکت کند.

گفتگوم ور بودن فهم    ت یبر اهم  ،یکیدر سنت هرمنوت  ژه یوبه  کردها،یرو  نی از ا  ینشان داد که اگرچه برت زین  ی غرب  یکردهایبا رو  ی قیتط   سهیمقا

مقابل،    در.  کنندیتوجه م  ندیفرآ  ن یا  یو کمتر به ابعاد وجود   مانندیم  یدارند، اما اغلب در سط  زبان و معنا باق  د یها تأک افق   ان یو نقش تعامل م

مدرن  پست یهادگاه یاز د یکه برت یدر حال  ن،ی. همچندهدیفهم گفتگو اراهه م یبرا ترقیعم یدادن شناتت با وجود، افق وندیبا پ هیحکمت متعال

معنادار و هدفمند را    یگفتگو  یکثرت، امکان نوع  نیبا حفظ وحدت در ع  ییصدرا  یالگو  کنند،یم  دایپ  شیگرا  ییگرایبر کثرت، به نس   دیبا تأک 

 . سازدیفراهم م

 یچارچوب  تواندیدارد و م  یفرهنگن یب   یدر باب گفتگو  یشی بازاند  یبرا  ییباا  ت یملاصدرا ظرف  هی گرفت که حکمت متعال  ،ه ینت   توان یم،موع، م  در

  ت،بودن شنات  یانسان و چندسط   یریپذوجود، ت ول   ییایبر پو  د یچارچوب، با تأک   ن یحوزه فراهم آورد. ا  ن یدر ا  نی نو  ی توسعه الگوها  ی برا  ینظر

  یجهان معاصر، از جمله تعارضات فرهنگ  یهادر مواجهه با چالش  تواندیکه م کندیرا فراهم م نیآفرو ت ول  دار یپا ق،یعم یگفتگو یامکان نوع

 . دینما فایا  ینقش مؤثر ،یو تمدن

 مشارکت نویسندگان

 در نگارت این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. 
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