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 چکیده

عنوان رسلاالت اللالی انبیا  های آموزشلای، با هدف ررورش انسلاان کامل و برب الهی، در منون دینی بهترین کارکردهای نظامعنوان یکی از مهمبهتعلیم و تربیت اسلالامی،  

های نظری منمایز، تأثیر عمیقی بر نظام تعلیم و تربیت اسلالامی در برون سلاوم تا شلاشلام هگری گناشلانند. این معرفی شلاده اسلات. مکاتک کلامی معنزله و اشلااعره با ارامه مدل 

گرایی، اخنیار و رردازد. معنزله با تأکید بر عقلهای الگوی نظری معنزله و اشاعره در حوزه تعلیم و تربیت اسلامی میرژوهش با روش تولیفی لالالالا تفسیری، به تبیین مدل 

وجو و ها، مانند مناظره، ررسهای آموزشلالای آنداند. روشمسلالائول می آزادی اندیشلالاه، مدلی اراحی کردند که آموزش را فرایندی برای ررورش انسلالاان م،نار، آگاه و

کرد. در مقابل، اشلااعره با اعنقاد به جبر الهی و اسلاندلل عقلی، بر تقویت تفکر نقاد و خودسلاازی اخلابی منمرکز بود و شلااگردان را به سلاوی اسلانقلال فکری هدایت می

ها  کرد. یافنهمحدود میگرایی دینی، مدلی مبننی بر تقلید و اااعت ارامه کردند که منربی را فابد اخنیار کامل دانسلالانه و آموزش را به حفم منون دینی و روایا  اللالاول 

 مع را به ریشلالارفتدهد که مدل معنزله، با تأکید بر عقلانیت و ررورش تفکر خلاق، با نیازهای تعلیم و تربیت امروزی هم،وانی بیشلالانری دارد، زیرا توسلالاعه جوانشلالاان می

ها هسلانند، کمنر کاربردی اسلات. این رژوهش  دنبال درک علل و معلول ها بهدلیل تمرکز بر تقلید، در عصلار مدرن که انسلاانداند. در مقابل، مدل اشلااعره، بهعلمی وابسلانه می

 تواند به اراحی الگوهای نوین تربینی منناسک با نیازهای معالر کمک کند.می
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Abstract 

Islamic education, as one of the most important functions of educational systems, aims at cultivating the perfect human being (al-insān al-

kāmil) and attaining proximity to God and is introduced in religious texts as one of the principal missions of the prophets. The Muʿtazilite 

and Ashʿarite theological schools, through their distinct theoretical models, exerted a profound influence on Islamic education from the 

ninth to the twelfth centuries CE. Using a descriptive-interpretive method, this study seeks to explicate the theoretical models developed 

by the Muʿtazilites and Ashʿarites in the field of Islamic education. By emphasizing rationalism, human free will, and freedom of thought, 

the Muʿtazilites developed a model that conceptualized education as a process for cultivating autonomous, knowledgeable, and responsible 

human beings. Their educational methods, including debate, inquiry, and rational argumentation, focused on strengthening critical thinking 

and moral self-cultivation and guided learners toward intellectual independence. In contrast, the Ashʿarites, based on their emphasis on 

divine determinism and adherence to religious principles, developed a model grounded in imitation and obedience, regarding the learner 

as lacking complete autonomy and largely restricting education to the memorization of religious texts and transmitted traditions. The 

findings indicate that the Muʿtazilite model, with its emphasis on rationality and the cultivation of creative thinking, is more compatible 

with the requirements of contemporary education because it associates societal development with scientific advancement. By contrast, the 

Ashʿarite model, because of its emphasis on imitation, appears less applicable in the modern era, in which individuals increasingly seek 

to understand causal relationships and the reasons underlying phenomena. The findings of this study may contribute to the development 

of contemporary educational models that are responsive to present-day needs. 
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Extended Abstract 

Islamic education constitutes one of the fundamental intellectual and institutional foundations of Islamic 

civilization and has historically been concerned with the comprehensive development of the human person in 

intellectual, moral, spiritual, and practical dimensions. Within this tradition, education is not understood 

merely as the transmission of information or acquisition of technical competence; rather, it is conceived as a 

purposeful process through which human capacities are cultivated and directed toward moral excellence, 

intellectual maturity, and ultimate felicity. From this perspective, instruction serves as an essential component 

of education because it facilitates the learner’s systematic acquisition of knowledge, while education itself 

encompasses the broader formation of personality, ethical dispositions, intellectual capacities, and patterns of 

conduct (1, 3, 4). Islamic educational thought has therefore developed through the interaction of theological, 

philosophical, ethical, and pedagogical assumptions concerning human nature, knowledge, freedom, moral 

responsibility, and the relationship between reason and revelation. Among the theological schools that exerted 

a substantial influence on the intellectual history of Islam, the Muʿtazilite and Ashʿarite traditions occupy 

particularly important positions because they articulated significantly different conceptions of human agency, 

rationality, divine action, moral value, and epistemological authority. Although neither school formulated a 

comprehensive theory of education in the modern disciplinary sense, their theological doctrines contain 

numerous pedagogical implications that can be reconstructed through concepts such as instruction, moral 

refinement, discipline, purification, intellectual inquiry, and spiritual formation (6, 17). Consequently, 

examining these traditions from an educational perspective offers a productive means of identifying conceptual 

resources for contemporary Islamic education and assessing whether their underlying assumptions can 

contribute to the design of educational models responsive to present-day requirements. 

The principal distinction between Muʿtazilite and Ashʿarite educational orientations derives from their 

different understandings of reason, human freedom, and moral responsibility. The Muʿtazilites, traditionally 

associated with the principles of divine unity, justice, promise and threat, the intermediate position, and 

commanding right and forbidding wrong, emphasized the authority of reason and the meaningful agency of 

the human person (15-17). Their doctrine of divine justice required that individuals possess a meaningful 

degree of freedom if moral responsibility, reward, and punishment were to be intelligible; accordingly, they 

defended the proposition that human beings perform their actions through choice and are accountable for their 

consequences (19, 33). Such assumptions have significant educational implications because they position 

learners as active, responsible, and rational agents rather than merely passive recipients of transmitted 

knowledge. By contrast, Ashʿarite theology emphasized divine omnipotence, the authority of revelation, and 

the limitations of unaided human reason, particularly in determining religious and metaphysical truths. The 

Ashʿarite theory of kasb sought to explain human responsibility while preserving the comprehensive scope of 

divine causality, thereby establishing a more constrained conception of human agency (25, 26). Although 

Ashʿarite scholars did not reject reasoning altogether, they assigned revelation a decisive epistemological 

status and resisted the Muʿtazilite tendency to make rational judgment an independent criterion in theological 

matters (21, 24). On this basis, the present study aims to analyze the educational implications of these two 

theological traditions and explain how selected components of their thought may be applied in designing a 

contemporary model of Islamic education. The study particularly examines rationality, freedom, responsibility, 

moral-social commitment, integration of knowledge and action, encouragement and discipline, observation, 

reflection, instruction, spiritual development, and the educational implications of divine determinism. 

This study employed a descriptive-interpretive approach combined with qualitative content analysis in order 

to reconstruct the educational implications of Muʿtazilite and Ashʿarite theological thought. The study was 

library-based, and the relevant data were extracted from primary and secondary works concerned with Islamic 
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theology, philosophy, intellectual history, educational thought, Qurʾanic interpretation, and the doctrines of 

the two schools. The analytical process was organized around the concepts of rationality, logic, reflection, 

argumentation, agency, moral responsibility, and educational formation, because these categories provide an 

appropriate conceptual framework for identifying the relationship between theological assumptions and 

educational consequences. Historical works were also considered in order to clarify the institutional 

environments in which the two traditions developed. The Muʿtazilite movement emerged as an organized 

theological school in the intellectual contexts of Basra and later Baghdad, where debate, disputation, rational 

inquiry, and engagement with competing intellectual currents contributed to the development of its distinctive 

orientation (22, 23). In contrast, Ashʿarite thought acquired increasing institutional influence through Sunni 

educational institutions, particularly during the Seljuk period and through the expansion of the Nizamiyya 

schools, which strengthened the teaching of Ashʿarite theology and Shafiʿi jurisprudence (21, 28). The study 

further examined the Islamic educational method of modeling or exemplary learning because both traditions 

developed within a religious framework in which exemplary conduct represented an important pedagogical 

mechanism. Qurʾanic interpretations of the concept of uswa emphasize conscious emulation of exemplary 

conduct, particularly that of the Prophet, while educational writings stress that imitation should be 

accompanied by understanding rather than reduced to unreflective copying (2, 30-32). The extracted material 

was classified according to major educational components and comparatively interpreted in order to identify 

convergences, divergences, strengths, limitations, and possible contemporary applications. 

The analysis identified five major components in the reconstructed Muʿtazilite educational model: reason-

centeredness, cultivation of freedom and responsibility, commanding right and forbidding wrong, integration 

of knowledge and action, and the use of encouragement and discipline. Reason-centeredness represents the 

most distinctive component of this model. Muʿtazilite thinkers attributed substantial epistemological authority 

to human reason and maintained that rational reflection enables individuals to recognize important dimensions 

of moral value, theological truth, and responsible conduct (33, 34). In educational terms, this orientation 

supports forms of learning that encourage questioning, argumentation, interpretation, dialogue, and critical 

examination rather than exclusive dependence on memorization and uncritical transmission. The learner is 

consequently regarded as an intellectually active subject capable of evaluating evidence and forming reasoned 

judgments. Freedom and responsibility constitute the second major component. Since human beings are 

understood as possessing choice and as being accountable for their actions, education should cultivate the 

ability to make informed and morally responsible decisions rather than merely produce behavioral conformity 

(18, 19). The principle of commanding right and forbidding wrong introduces an explicitly social dimension: 

education should prepare individuals not only for personal moral improvement but also for participation in 

social reform and resistance to corruption, superstition, and intellectual stagnation. The integration of 

knowledge and action further indicates that learning should transform conduct; knowledge has educational 

value insofar as it contributes to informed and ethically grounded practice. Finally, the Muʿtazilite doctrine of 

divine promise and threat provides a theological foundation for motivational mechanisms involving 

encouragement, accountability, reward, and punishment, all of which are linked to divine justice and human 

responsibility (36). Taken together, these components present education as an active process of intellectual 

development, ethical self-formation, responsible choice, and social engagement. 

The reconstructed Ashʿarite educational model was organized primarily around instruction, observation and 

reflection, divine determinism, and moral-spiritual cultivation. Instruction occupies an important position 

because the transmission and acquisition of religious knowledge provide the learner with access to 

authoritative teachings and establish the intellectual foundations necessary for religious and moral 

development (18). Observation and reflection are also significant, particularly insofar as contemplation can 

contribute to cognitive development and subsequently influence affective and behavioral dimensions of 
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personality (37). Nevertheless, Ashʿarite assumptions concerning divine causation and the limitations of 

autonomous human reason produce an educational orientation different from that of the Muʿtazilites. The 

theory of kasb preserves a role for human responsibility while maintaining that the ultimate creation and 

realization of human acts depend upon divine will; pedagogically, this can direct greater attention toward 

adherence to divinely sanctioned norms and less toward unrestricted individual autonomy (25, 26). Ashʿarite 

thought also gives substantial importance to spiritual cultivation, moral discipline, and the purification of the 

self. Practices of spiritual struggle, detachment from excessive worldly attachments, and disciplined moral 

formation can therefore be interpreted as educational techniques intended to deepen religious understanding 

and strengthen character (38). Comparative analysis nevertheless indicates that the Muʿtazilite framework 

offers a stronger conceptual basis for educational environments emphasizing critical thinking, intellectual 

independence, questioning, creativity, and active social responsibility, whereas the Ashʿarite framework more 

strongly emphasizes continuity, religious authority, disciplined transmission, moral stability, and spiritual 

formation. The educational significance of these differences should not be reduced to a simple opposition 

between reason and revelation, because both traditions employ rational and transmitted forms of knowledge in 

different proportions. Rather, the decisive distinction concerns the degree of epistemic autonomy assigned to 

the learner and the extent to which human judgment may independently contribute to understanding moral and 

religious questions (15, 24). 

The findings demonstrate that the educational perspectives embedded in Muʿtazilite and Ashʿarite theology 

provide two distinguishable but potentially complementary frameworks for reconsidering contemporary 

Islamic education. The Muʿtazilite model is particularly compatible with educational objectives centered on 

critical thinking, intellectual independence, creativity, moral agency, social responsibility, and the capacity to 

make informed choices. Its emphasis on rational reflection and meaningful human freedom can support 

learner-centered environments in which students are encouraged to inquire, analyze, challenge assumptions, 

justify judgments, and connect knowledge with responsible action. The Ashʿarite model, although more 

restrictive with respect to autonomous reason and human agency, contributes important educational elements 

related to moral discipline, religious commitment, continuity of values, spiritual development, respect for 

authoritative knowledge, and the formation of character through sustained practice. Therefore, a contemporary 

Islamic educational model need not reproduce either historical tradition in its entirety. A more productive 

approach would involve selectively integrating their pedagogically valuable elements while reconsidering 

those assumptions that are less compatible with the intellectual and social demands of contemporary education. 

Such a model should preserve the ethical and spiritual orientation of Islamic education while simultaneously 

recognizing learners as reflective, responsible, and developing agents. It should also combine exemplary 

learning, moral cultivation, rational inquiry, intellectual dialogue, social responsibility, and the practical 

application of knowledge within a balanced educational framework. On this basis, the renewed study of 

Muʿtazilite and Ashʿarite educational thought can move beyond historical description and contribute to the 

construction of an Islamic educational model capable of responding to contemporary demands for creativity, 

critical inquiry, ethical responsibility, intellectual autonomy, and meaningful spiritual formation. 
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 مقدمه 

شکل گرفنه است.    یبه سعاد  اله  یابیو دسن  یبا هدف ررورش انسان منعال  ،یتمدن اسلام   یاز ارکان الل  یکیعنوان  به   ،یاسلام  ت یو ترب   مینظام تعل

 ی و اخلاب  یمعنو  ،یاخلاب  ،یجانبه انسان را در ابعاد عقلاناست که رشد همه   ییهاروش   گادیا  یدر ر  ،ینیو د  یبر الول اخلاب  دینظام با تأک   نیا

منعلم ممکن   یو فهم مطالک را برا  کندیم  فایا  یریادگی  ندیدر فرآ  ینقش اساس  ت،ی ترب  هی عنوان ب،ش اولبه   می راسنا، تعل  نی. در ا(1) کند    نیتضم

ها را  تر گردد و شاگرد بنواند آنبه معارف دشوار آسان  یکه دسنرس  یاگونه خبره است، به   یذهن منعلم توسط مرب  تی شامل هدا  می. تعلسازد یم

  ت یترب  ینوع  یمیاست و هر تعل  میتعل  ازمندین  ینیگفت هر ترب   توانیم  ک، یترت  ن ی. به ا(3,  2)ها مأنوس شود و دچار خطا نشود  با آن   رد،یمند فراگنظام

.  (4)است  ندیفرآ نیاز ا یب،ش میکه تعل ی در حال رد،یگیانسان را دربر م تی ش،ص یهاجنبه یتر است و تمامگسنرده  تیاما ترب شود؛یمحسوب م

ترب  م یتعل  ،یاسلام  دگاه یاز د از مگموعه   ت ی و  اعمال هدفمند و عمد  یاعبار  است  و    یعلم   ،یررورش لفا  اخلاب  ی برا  ی بر منرب  یمرب  ی از 

. کاوش (5) شود    تی او به سمت اهداف مطلوب هدا  ی اریرشد و تکامل اخن  ر یفرد شکوفا شده و مس  یکه اسنعدادها  یاگونه به   ،یاحرفه   یهامهار 

آنان   یل گفنارها یتحل  ق یاند، اما از ارارامه نکرده  ت یو ترب  میمسنقل از تعل یفیمکاتک تعر ن یکه ا دهد یمعنزله و اشاعره نشان م شمندان یدر آثار اند

اخلاق    د یبا  یآنان، مرب  دگاه یارامه کرد. از د  تی از مفهوم ترب  یبرداشت بابل ببول  توانی م  اضت،یو ر  هیتزک   ک،ی تأد  م،یتعل  م یاز مفاه  یریگو بهره 

توسط کشاورز، رشد و    ههدفمند و منقابل است که همچون ررورش غل  یندیفرآ  ت یکند؛ ترب  نیگزیرا جا  کویزدوده و اخلاق ن   ینارسند را از منرب

 .(6) کندیم ن یرا تضم یتکامل انسان

تأک   ن یهم  در با  ترب   اریو اخن  ت یبر عقلان  دی چارچوب، معنزله  به آگاه  دانست ی م  ی ندیرا فرآ  تی انسان،    ی ریرنتی و مسئول  ی آزاد  ، یکه انسان را 

. در مقابل، اشاعره با (7)منمرکز بود    یاخلاب  یبر ررورش تفکر نقاد و خودساز  ،یآنان، شامل مناظره و اسندلل عقل  ی آموزش  یها. روشرساندیم

محدود است    ینیعقل انسان در فهم مسامل د  ییارامه کردند که در آن، توانا  ین یو اااعت از منون د  دی بر تقل  یمبنن  ی آموزش  یمدل  ، یاعنقاد به جبر اله

است    یبابل بررس   زیها تا امروز نشد که اثرا  آن   یه اسلامیدر برون اول  یمنفاوت  ینی ترب  یالگوها   یریگموجک شکل   ن یادیبن  یهاتفاو    نی. ا(8)

به    انیجر  نیمأمون، ا  ژه یوبه   ،یعباس  یخلفا  تیشدند و با حما  ینیو ترب  یرشد علوم عقل  سازنه یدر بصره و بغداد، زم  یمدارس  گادی. معنزله با ا(9)

  نه یکردند و زم  تینقادانه هدا  لیو تحل  یشاگردان را به اسنقلال فکر  ن،ینو  یآموزش   یهااز روش  یریگبا بهره   نهادها  نی. ا(10)   دیرس  ییاوج شکوفا

 زشبر آمو  ، یلادیم  ازدهم یدر برن    هیمانند نظام  یمدارس  سی. در مقابل، اشاعره با تأس(8) الصفا را فراهم آوردند  و اخوان  ی چون کند  یظهور منفکران

  لیرژوهش با هدف تحل  نی. ا(11) کردیرا محدود م یآموزش ت ینمودند که خلاب  جیکارانه را ترومحافظه یکردیتمرکز کردند و رو ثی فقه و حد

تب د  ن ییو  اراح  ین یترب   یهادگاه یکاربست  در  اشاعره  و  ترب  م یتعل  ن ینو  ی الگوها  یمعنزله  م  یاسلام  ت ی و  الگوها شودی انگام  عنوان  به   ،یرنظ  ی. 

  ی ازهایمنناسک با ن  یآموزش  ی هانظام   یدر اراح   توانند یو م  آورند ی را فراهم م  ی نیترب  ی هاده ی رد  ینیبش یامکان فهم و ر   ، یمفهوم  یهاچارچوب

رژوهش در تمرکز   ن یا  ی نوآور اند،نه ررداخ  یجداگانه هر مکنک کلام  لیکه عمدتاً به تحل  ن یشی. برخلاف مطالعا  ر(12) باشند   نیآفرامروز نقش 

 معالر است. ینیترب  یالگوها یدر اراح هادگاه ید ن یا یبر کاربست عمل

با    یآموزش  یهابه توسعه نظام   تواند ی م  هادگاه ید  ن یا  یو خلاق در عصر حاضر، بازخوان  ایرو  ی هاتوجه به ضرور  آموزش  با کارآمد و مطابق 

 یزشآمو  یهاب،ش نظام الهام   تواندیم  ،یریرنت ی و مسئول  ی بر ررورش تفکر اننقاد  د یمعنزله، با تأک   انهیگراعقل  دگاه یمدرن منگر شود. د  یازهاین

  یازهایبا ن  د، یبر تقل   د یمدل اشاعره، از جمله تأک   یهات ی . در مقابل، محدود( 13)   دهند ینوآور و ررسشگر را هدف برار م  ی افراد  ت یباشد که ترب
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است    ینیترب  ییارامه الگو یرژوهش در ر  ن یت، ای . در نها(12)دارد   یاست، کمنر هم،وان ی مبنن یعلت و معلول و اسنقلال فکر لیامروز که بر تحل

 کمک کند. یآموزش  یهانظام یکارآمد ی معالر، به ارتقا یازها یو ن یالول اسلام ق یکه با تلف

 پژوهش روش

. رردازدیمعنزله و اشاعره م  یکلام  یهادگاه ید  حیو تشر  یاست که به بررس  یرتفسی–یفیاز روش تول  یبیرژوهش، ترک   نیمورد اسنفاده در ا  روش

  ه مطالع  نی محنوا بهره گرفنه شده است. ا  لی مکاتک، از روش تحل  ن یا  یهاشه ی شده از اندمطالک اسن،راج  یدهو سازمان  لیتحل  یبرا  ن،یعلاوه بر ا

منطق،   ت،ی عقلان هی رژوهش بر را ن یها در اداده  ل یتحل یالل اریاند. معشده  یگردآور  یامطالعه کناب،انه  قیها از اردارد و داده  گراگه ینن یکردیرو

  ق یتحق ی هابه ررسش ناً یکرده و نها ی بندو ابقه   ی بنداالاعا  را دسنه  ،یبردارش یتفکر و اسندلل شکل گرفنه است. رژوهشگر با اسنفاده از ابزار ف

 راسخ داده است.

 پژوهش یو چارچوب نظر یمبان

 ی اسلام تیو ترب میمعتزله در تعل یهاشهی اند یمبان

 :یکلام یمبان

شد.    یگنار ان یبن  ی لادیم  ۷23توسط والل بن عطا در سال    ،یاسلام  شه یاند  خیدر تار  افنهیمنسگم و سازمان  یاز مکاتک کلام  یکیمعنزله،    مکنک

 یلامدر جامعه اس   یابرجسنه   گاه یخاص، توانسنند جا  یدتیالول عق  ج یترو  ز یو ن  ی واردات  ی مکاتک الحاد  ه یمکنک، در ابندا با مبارزه عل  ن یا  روانیر

  یهات یو تعداد ش،ص  افت ی( اعنبار آنان کاهش  ی لادیم  ۸54تا    ۸45)  ینماند و در دوره منوکل عباس  یدرخشش اولن  ن یحال، ا  ن یکنند. با ا  دایر

( اشاره یلادیم  1144–10۷5)  یمحمود زم،شر  خ یبه ش  توانیمکنک م  نیشاخص ا  یهات یش،ص  نی. از آخرافتیمکنک کاهش    نیبرجسنه در ا

مکنک ظهور    ن یدر ا  یابرجسنه   تیرا به معنزله جلک نمود. رس از او، ش،ص  یتوجه جامعه علم  گریمشهور کشاف، بار د  رینگارش تفس   باکرد که  

 یها ابندا ابعاد اجنماعاخنلاف   ن یمسلمانان داشت. هرچند ا  یدتیو عق  یدر اخنلافا  فکر  شه یر  ،یمکاتک کلام  گر یمعنزله، مانند د  ش یدای. ر افتین

اخنلاف    یاز نقاط الل  یکیفهم آن، به    یو چگونگ   د یگسنرش داد و مسئله توح  ز ین  یدتیعق  ی هاسرعت دامنه خود را به آموزه داشت، اما به   یاسیو س

 : شدیآنان محسوب م یهادگاه یداشنند که محور د نیاد ی. معنزله رنج الل بن(14) بدل شد 

. در عمل، مسلمانان به خداوند  شدیم  ز یمنعدد ن  انیخدا  یخدا و نف  یهایژگیو  یخدا بود و شامل بررس  ی گانگیالل فراتر از شهاد  به    ن ی: اوحد 

 . (15)  سنندینگریم «یعنوان دارنده »اسماء الحسنبه 

 یو تمام  رفنهیرا رن  اریداشنند. آنان مفهوم اخن  د یفرد در ببال اعمال خود تأک   ت یو بر مسئول  دانسنند یو عدل« م  د ی: معنزله خود را »اهل توحعدل

 .(16,  15)  کردندیم میحول آن تنظ یاحنگاجا  خود را حول مسامل فرع

 آنان بود.  یلا کلام یاز الول اخلاب  یکیاعنقاد به بهشت و دوزخ که  یعنی: دیو الوع  الوعد 

 مواضع معنزله کاربرد داشت.  می تحک  یداشت، برا یاسیجنبه س شنری الل که ب  ن ی: انی المنزلن ن یب  المنزلة

 .(17) ها اشاره دارد آموزه  ینی و ترب یالل از رنج الل، که به جنبه عمل نیاز منکر: آخر یبه معروف و نه امر

 گریکه دو الل د یدر حال  دادند،یم لیمعنزله را تشک ینیو ترب یمباحث کلام یمحور الل د، یوحد ، عدل و الوعد و الوع  یعنیالل ن،ست،  سه

 داشنند. یاسیو س ینیجنبه تقو شنریب
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 : یشناسانسان  یمبان

و اراده خود کارها را    زه ی. به اعنقاد آنان، انسان با انگدهدی انگام م  ار یاعمال خود را به اخن  یم،نار است و تمام  ی معنزله، انسان موجود  دگاه ید  از

است، تا بنواند    شهیعقل و اند  ییاز توانا  یانسان، برخوردار  اری. شرط اخن(18)   شودیم  یها مننفانگام آن  زه،یو در لور  فقدان انگ  دهدیانگام م

فرد معنا   تی باشند تا مسئول  یرشنوانه عقلان  ی دارا  دی ها و ببح امور باارزش  گر،یرا انن،اب کند. به عبار  د  یکیحسن و ببح    ای  یو بد  یخوب  انیم

ا  دا یر با  به فراگ  نیکند.  ن  یمطلق حسن و ببح عقل   ی ریحال، معنزله بامل  امور  تمام  برخ  سنند ی در  بدون راهنما  یو معنقدند  بابل    یشرع  ییمسامل 

. علاوه  (19) اعمال خود است   یو مسئول تمام دهدی خود انگام م اریو شر را به اخن ریخ یکارها ی. معنزله باور دارند که انسان تمامسنندین  صیتش،

  ی در آنگا تمام حرکا  انسان از رو  رایاست و در بهشت و دوزخ معنا ندارد، ز  یو یدن  یزندگمحدود به    اریکه بحث اخن  کنندی م  دیها تأک آن   ن،یبر ا

 . ستی مکلف ن طیانسان در آن مح گهیو در نن  شودیاجبار انگام م

ها به وجود  رو، آن   ن ی. از اشودی اعمال م  یمانع از انگام برخ   یجسمان  ی هاتی دارد، اما محدود  یی بالقوه بال  ییاست که انسان توانا   ن یمعنزله ا  باور

  یهاخواسنه   قتحق   ی برا  یاله یفراوان است و جسم لرفاً وس  یبدرت  یدارا  یروح انسان   نامند؛ی فراتر از جسم معنقدند که آن را روح م  یذا  انسان

  قیو حقا  یامور اله  ییو آن را در شناسا  دهندیم  ی ادیز  تیاهم  یمعنزله به اعنبار عقل انسان و احکام عقل  ،یاور کل. به (20)  شودیروح محسوب م

دفاع کردند، در    ا یآ  ل یو از کاربرد عقل در تأو  دانسنند یبرآن م  ا  یآ  یفهم معان  ی برا  ی. آنان عقل را ابزار مشروع(19)   دانند یمعنبر م  یروحان

 . (17)  دانسنند ینم یبرآن کاف میدرک مفاه یو آن را برا دانسنند یناکارآمد م  عهیکه اشاعره، عقل را در حوزه مابعدالطب یحال

 و دانشمندان:  یعلم مراکز

است که   ی. بصره مکانکندیم میاست که آنان را به دو مدرسه به نام مدرسه بصره و مدرسه بغداد تقس  یمیها در معنزله تقسگروه  نیترجمله مهم از

که غالباً آن را والل بن عطاء    د،یمؤسس معنزله نام  توانیمدرسه را م  نی. مؤسس ا(21)شد    سیتأس  یلادیبرن هشنم م  لیمعنزله در آنگا در اوا

. مدرسه بغداد  (22)شهر بوده است    ن یبنوان گفت که دوران بلوغ و شکوفا شدن معنزله در ا  د یشا  یشهر جان گرفت و حن  ن ی. معنزله در ادانندیم

و    دیشد. او در بصره در نزد بشر بن سع  س یتأس  عنمرمدرسه توسط بشر بن م  نیبه وجود آمد. ا  یلادیبرن نهم م  لیدر اواخر برن هشنم و اوا  زین

  ن یکرد و مردم را به ا  سیکه از دوسنان والل بودند، اعنزال را آموخت. سپس به بغداد مهاجر  کرده و مدرسه بغداد را تأس  یابوعثمان زعفران

 ، یاند از: ابوهاشم جباممعنزله عبار    رگناریمهم و تأث  یهات ی . ش،ص(23)اسناد مسلم بود    ک یاند که در شعر  مکنک خواند. درباره او نقل کرده 

ابوالحسن کرخ مبرد،  بصر  د، یابن اخش  ،یبل،  یابوالقاسم کعب  ،یابوالعباس  الصم  ، یابوعبدالله  بن عمر  بن    یباض  ،یریابوعبدالله محمد  عبدالگبار 

 . باشندیو... م ی لاحک بن عباد االقان ،یعبدالگبار همدان

 ی اسلام تیو ترب میاشاعره در تعل یهاشهی اند یمبان

 :یکلام یمبان

اهل سنت و    ای  انیگراواژه به سنت   نیتر، اگسنرده   ی. در معناشودیاالاق م  یاشعر  لیبن اسماع  یابوالحسن عل  یمکنک کلام  روانیبه ر  اشاعره 

 یعر. ابوالحسن اش دادندیم  حیداشنند و نقل را بر عقل ترج  د یمعنزله، بر نقل و سنت تأک   ییگراکه در مقابل عقل  یکسان  یعنیجماعت اشاره دارد؛  

ب  یافراا  انیدو جر  ان یم  یاانه یراه م  کردیتلاش م به    گر،ید  ی داشنند و سو  شیگرا  یافراا  ییگرابه عقل   سوکیکه    ییهاانیجر  ابد؛ یدر کلام 

  ا یآ  لیو تأو  هیتشب  کننده ی ا  نفیبر آ  هی و با تک  دانسنندیم  قتیشناخت حق  ی. معنزله عقل را ابزار الل(24)داشنند    شیعقل گرا  ینف  ای  ییگرانقل

انکار نمودند. مواضع    ز یرا ن  یکلام اله  نشیو لفا  زامد بر ذا  خدا و آفر  ت یرا رد کردند، بلکه رؤ  میو تگس  ه ی تنها تشبنه   ه، یکننده بر تشبدللت 

 : دهدینشان م زیاحمد بن حنبل را ن  یهادگاه یاو به د یکیدر چهار محور خلاله کرد که نزد توانیبا معنزله را م سهیدر مقا یاشعر یکلام
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 . (21)از ذا  اوست  زیو منما میاست، و لفا  کلام خدا بد رم،لوقیمعنقد بود برآن کلام خداست و غ  ی: اشعررم،لوقیغ برآن

 شوند.  رفنهیرن ف«یلور  »بلاتک و به   یاضاف ریبدون تفس  دیبا را یتعب نیدر برآن: او با معنزله اخنلاف داشت و معنقد بود ا یهی تشب را یتعب

ها روا  بر آن  یلیتأو  ای  یمگاز  ریشود و تفس  رفنهیگونه که در منن آمده است رنالرار داشت امور مربوط به آخر  همان   یآخر : اشعر  مسامل

خود   یوابع  یابه معن  دیاعنقاد داشت »نظر« با  یخدا توسط مؤمنان در بهشت بود که اشعر  ت یبحث، رؤ  نیا  یالل  یاز محورها  یکی.  (22)  ست ین

 شود.  ده یفهم

  ی تعادل  ی اله  ریانسان و تأث   اریاخن  انیم  کندیتلاش م  هینظر  ن یبه نام »کسک« ارامه کردند. ا  یاه یجبر معنزله، نظر  هیو جبر: اشاعره با رد نظر  اریاخن

 . (25, 15)اند بر آن وارد کرده  ینقدها و اللاحات ،یابهام و ضعف مبان  ل یاز بزرگان اشاعره به دل یبربرار کند، اگرچه برخ

انسان و نقش آن در آموزش و ررورش   اریدر نحوه نگرش به اخن  ژه یوآنان داشت، به   ینیترب  یهادگاه یبر د  یمیمسنق  ریاشاعره تأث  یکلام  یمبان  نیا

 . یفرد

 : یشناسانسان  یمبان

 اریروزمره فابد اخن  ی. انسان در زندگسنندیافعال انسان، خداوند است و بندگان خود لاحک افعالشان ن   یتمام  دآورنده یاشاعره، خالق و رد  دگاه ید  از

  ا ی و راداش  کندیانسان، عمل را کسک م یعنیچارچوب، »کسک« فعل است؛  ن ی. نقش انسان در ا(13)اند  شده  نیی تع ش یکامل است و اعمال او از ر

و انسان در    ب،شدیم  یخداوارگ  ینفس انسان به او نوع  ای. اشاعره باور دارند که وجود روح  (26)از کسک اوست    یناش  زیمنناسک با آن ن  فریک 

و فهم و    یاست و تنها او بادر به خردورز  موجودا   نیانسان در شناخت، برتر  ل،یدل  نی. به همشودیم  کیذا ، لفا  و افعال خود به خدا نزد

  ی روح و جاودانگ   رشیاز رن  شی ر  یاخبار اله  گریبهشت و دوزخ و د  امبران،یرسالت ر  ن ی. همچنباشدیم  ، یمنطق هسن  ن یشرف شناخت خداوند، برتر

و حنابله معنقد است عقل    ثی همانند اهل حد  ی. ابوالحسن اشعرکنندیم  یرا نف  یلراحت حسن و ببح عقل. اشاعره به (18)   سنند ی آن بابل درک ن

 یزیرو، حسن چ ن یرا محدود کند. از ا یو اراده اله   ت یمش توانست یآن م رشیرن را یاللح را ندارد، ز ر یاللح و غ ا یحسن و ببح  ص یتش، یی توانا

علم، بدر  و    ی خداوند دارا  ی حال، انسان از سو  نیح دانسنه است. با ایاست که خداوند بب  یزیچ  حیاست که شارع آن را حسن اعلام کرده و بب

  ی وجود  یهات یبدر  محدود به ظرف  نیترک امور ات،اذ کند، هرچند ا   ایخود را در انگام    یینها  میتصم  تواند یانن،اب و ابدام است و م  یاراده برا

ها را به خدا و هم به انسان نسبت داد. در  هم آن  توانیم  نیاند، بنابرافراهم شده   خدامنظر، مقدما  و لوازم انگام افعال انسان از جانک    نیاوست. از ا

  ی ناکاف  یو روحان  یاشاعره عقل را در شناخت امور اله  ،یاور کل. به (27)انسان محدود تفاو  بامل شد    تی مطلق و مش  یاله  ت یمش  ان یم  د یبا  ت، ینها

 .دانندیبابل کاربرد م یعیو اب  یدر حوزه امور تگرب تنهارا  ی و الول عقل دانندیم

 : شمندانیو اند یعلم  مراکز

  ی هااستیس  لیتحول به دل   نی. اافتی  یابرجسنه  گاه یمنهک در جهان تسنن جا  نیکرد و ا  رییبه نفع اشاعره تغ  تیوضع  ان،یسلگوب  دنیبه بدر  رس  با

 یها بر اساس منهک اشاعرآموزش   شابور،ی بغداد و ن  ه ی(، بود که مقرر کرد در مدارس نظامیلادیم  10۹2)درگنشنه    یسلگوب  ریالملک، وزنظام

  ی هامقابله با فربه  یبرا  تیموبع  نیشد و اشاعره از ا  رفنهیاهل سنت رن  یعنوان منهک رسمبه   یزمان به بعد، منهک اشاعر  نی. از اردیگ  لور 

  ل ی اشاعره تبد  ما یتعل  یاز مراکز الل  یک ینهاده شد، به    انیالملک بنبغداد که توسط خواجه نظام   هیم،الف اسنفاده کردند. مدرسه نظام  یکلام

.  شدیم  میاشاعره تنظ  میآن مطابق با تعال  یبود و برنامه آموزش  یچون امام محمد غزال  یافراد  ی آرا  ریمدرسه همچنان تحت تأث  نی. ا(28)  دیگرد

  ررداختیم  یشافعمنهک    س یبه تدر  نیو همچن  آمدیاز مدارس برجسنه بغداد به شمار م  ی کیالاب،    ی سکونت برا  یهابا داشنن حگره   ه،ینظام

به فرمان خلق بن احمد، در   ی ریاز جمله تفس ، یارزشمند  ی هااشاره کرد که کناب یبه مدرسه لابون توانیدوره م  ن یا  یمراکز علم  گری. از د(21)
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ابوبکر    یباض  ،ینیجو  نیامام الحرم  ،یاشاره کرد: امام محمد غزال  ریز  افرادبه    توانیبرجسنه اشاعره م  شمندانی. از جمله اند(29)  شدیم  ی آن نگهدار

در گسنرش و   یدانشمندان نقش مهم  نی. ایبوشگ  نیو علاءالد  یجرجان  فیشر  دیس  ریم  ،یتفنازان  نیسعدالد  ،یگ یا  نیعضدالد  ،یف،ر راز  ،یبابلان

 اند. کرده  فایاشاعره ا ینیو ترب یفلسف ،یکلام یهاآموزه  ت یتثب

 ی اسلام تیو ترب میدر تعل «یریروش »الگوگ

، 21)احزاب/ ه یواژه در سه آ ن یا میدارد. در برآن کر یاژه یو گاه یاست که جا ی ریروش اسوه و الگوگ ، ینید تی و ترب  میمهم تعل یهاوه یاز ش یکی

: »اسوه«  دیگویرسول الله اسوة حسنه...« م  ی»لقد کان لکم ف  هیآ  ریدر تفس  یو ابندا است. علامه اباابام  یرویر  یبه کار رفنه و به معنا(  ۶و    4ممنحنه/

و ابندا به رفنار و گفنار او. اسنفاده از عبار  »لقد کان لکم«    تی تبع  یعنیاسلام )ص(    امبریکردن از الگوست و در مورد ر   یرو یبدوه و ر  ی به معنا

در   ی. زم،شر(2)و رفنار است   رابندا به او در گفنا امبر،یرسالت ر یهااز آموزه  یکی گر،یاست؛ به عبار  د یرو یر ن یدهنده اسنمرار و ثبا  انشان 

 یی هایژگیو  امبریو دوم، در وجود ر کوستین  یالگو   نفسهی لور  فخود به  امبری: ن،ست، ر دهدی»اسوه« ارامه م  یدو برداشت برا زیکشاف ن  ریتفس

  نیاست. ضرور  ا  یمبنن  یاله  یالگوها  سنه یشا  یهاوه ی بر ارامه ش  ،ینید  یهادر آموزه   یی. روش الگو(30)ابندا توسط مردم است    سنهیهست که شا

روش،    ن یا  ی. هدف الل(31)   کندیم  گادی ا  یدر منرب  زه یاست که انگ   یم،نلف و ررورش ملکا  اخلاب  میمفاه  شیامت، نما  تی روش به خاار هدا

 یو رفنار یاجنماع ،یفرد از نظر اخلاب تیاست که با رفنار و گفنار مطلوب و نمونه هماهنگ باشد و موبع یاه گونگفنار و کردار فرد به یدهشکل

مثبت و    یشود؛ هدف ارامه الگوها  زیکورکورانه رره  یریباشد و از الگوگ  یآگاهانه و شناخن   دیبا  یروی. نکنه مهم آن است که ابندا و رابدیبهبود  

عنوان اسوه حسنه  اسلام را به   امبریسوره احزاب است که ر  21  هی مثال، همان آ  نیتر. واضح (32) دارد    دیبر آن تأک   زین  میاست که برآن کر  یقیحق

 :روندیبه شمار م  انیعمل مرب یاست که راهنما ی مبنن ید یالول کل یبر برخ  یی. روش الگوکندیم یمعرف 

 مننوع.  یهاوه یبا اسنفاده از ابزارها و ش یو منرب یمرب کیارتباط مسنمر و نزد. 1

 . (31)  ردیشکل گ کیو رفنار ن  ینفوذ معنو مان،یبر اساس ا دیبا   یو رفنار  یعااف ،یشناخن یهادر حوزه  یالگو و منرب یهایژگیو. 2

 ارزشمند باشند.  ینی ترب ی الگوها توانند یخود م  سنه یبا اعمال و رفنار شا ،یدر سطح عموم یحن ان،یهمه مرب. 3

 کنند.  زیرره ینگریبعدک یمناسک را در ابعاد م،نلف ارامه دهند و از  ی الگوها ان، یمننوع منرب یازهایبا توجه به اسنعدادها و ن  دیبا انیمرب. 4

نسبت به خود الگوها شود   یمنرب یاعنمادیب   یحن ای ی ریمنگر به انکار الل الگوگ تواند یم رایمنعارض ممنوع است، ز ا یمنضاد  یالگوها یمعرف . 5

 به دنبال داشنه باشد.  یبزرگ یو اثرا  منف

 ی اسلام تیو ترب میاز معتزله و اشاعره در تعل « یریکاربست روش »الگوگ

 معتزله  یتیترب یهامؤلفه

 :یخردمحور. ۱

انسان در   ی و آزاد اریافعال و دفاع از اخن  یحسن و ببح ذات رشیها معنقدند رن. آن دانندیم ت یو ترب میتعل یاز ارکان الل یکیرا  ییخردگرا معنزله

از    رینارنیی جدا  ی بلکه ب،ش ت، یتربتنها هدف نه   ی . به نظر آنان، خردورز(33) کندیم  زیمنما  انیگراو نص   انیانسان را از ظاهرگرا   ش،یکردار خو

  دانند، ینم  ی. معنزله عقل را لرفاً اسنعداد انساندهدی م لیرا تشک ت یو ترب  میاساس تعل ،یو منطق ی آموزش در هر دوره است و آموزش تفکر عقلان

. هرچند  (34)است    کسانیخردمند،    افراد  انیو حکم عقل در م  شودیها حسن و ببح گفنه مکه به آن   شمارندیم  یهیاز علوم بد  یابلکه مگموعه 
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. بردیسؤال نم   ر یمسئله الالت عقل را ز  ن یو معنقدند ا  دانند یدر بضاو  عقل م  ینفسان  ی هازه یدخالت انگ  گه یاما آن را نن  رند،یرنی عقل را م  یخطا

هسنند و نقش    ی بازتاب حکم عقل الل  یگانه شرعکه احکام رنج   یاگونه شده است؛ به   ده ی کش  زین  عتیعقل در نظر معنزله به حوزه شر  گاه یجا

 .( 35) دارد  دیو اسندلل بر بدر  خداوند تأک  ی اله  ا یبر ضرور  تفکر در آ زین  یبابلان ی. باض(33) است  یبه حکم الل  تی هدا عت،یشر

 :تیو مسئول اریاخت  ،یپرورش قدرت آزاد . ۲

است. عقل   ش یفکر و انن،اب است و مسئول انن،اب خو  ییتوانا ی. انسان دارادانندیگرا مبارز انسان عقل   یهایژگیرا از و  اریو اخن یآزاد  معنزله

و    طیحم  ن،ی. بنابراردی گیترک عمل م  ایبه انگام    میتصم  ش،یو فرد، با اراده خو  کندیانسان است که رفنارها را کننرل م  یو درون  یبدر  ذات

 با خود فرد است.  یینها اریدارند و اخن سازنه یتنها نقش زم طیشرا

 از منکر: یبه معروف و نه توجه به امر . 3

بعد اجنماع  دانند،ینم  یرا لرفاً فرد  ت یترب  معنزله ن  یبلکه  نظر آن شمرندیمهم م  زیآن را  از  ترب.  برا  دیبا  ت یها،  مشارکت در اللاح    یافراد را 

 .(18) ها مقاوم سازد ها را در برابر خرافهفاسد آماده کند و عقل  یهاشه یو مقابله با اند یاجنماع

 علم و عمل:  تیمع. 4

لرفاً اننقال    می. تعلسازدیخارج م  مانیاست و ترک عمل، انسان را از ا  مانی از ا  یکه عمل جزم  یاگونه دارند؛ به   دیعلم و عمل تأک   وندیبر ر  معنزله

 . (18)لرف   د یبر شناخت و معرفت برار دهند، نه تقل یرفنار خود را مبنن د یبا رانیمنگر به عمل شود. فراگ د یبلکه دانش با  ست،ین هینظر

 : تیدر ترب هیو تنب قی تشو. ۵

. کندیم  گاد یانگام واجبا  و اجنناب از گناهان ا یبرا یازه یانگ د،ی . باور به تحقق وعده و وعدانندی م  تی را ابزار ترب  یاله  ی دهایوعده و وع  معنزله

ف خود  یاخلاق و تکال  تیموضوع به رعا  نیاز ا  یو مکلفان با آگاه  ابدییتحقق م   یبر اساس لطف و عدالت اله  ت،یدر ترب   دی الل وعده و وع

 .(36)  شوندیم کیترغ

 معتزله  یت یترب  یالگو یهامؤلفه . ۱ جدول

 الگوی معنزله ارح 

 خردمحوری

 مسئولیت  و اخنیار  –بدر  آزادی 

 امر به معروف و نهی از منکر 

 معیت علم و عمل 

 تشویق و تنبیه 

 اشاعره  یتیترب یهامؤلفه

 آموزش:. ۱

 ی دانش و رشد علم  شیروش به افزا  نیها مورد توجه برار گرفنه است. اروش  نیو ررکاربردتر  نیتراز مهم  یکیعنوان  اشاعره، آموزش به   تیترب  در

 . (18)  شودیتر مبرجسنه  م،یتعل تریو اثر آن در سطوح بالتر و عال کندیفرد کمک م 

 مشاهده و تفکر: . ۲

اما از   گنارد،یم  ریتأث  یبر حوزه شناخن  می . هرچند تفکر مسنقشودیانسان محسوب م  یرشد شناخن  یدیکل  یهااز جمله روش   دن،یش یو اند  تفکر

 ی رفنارو    یعااف  یهاباعث تحول در جنبه   میرمسنقیاور غبه   یرشد شناخن  گنارد،یبر رفنار فرد اثر م  زین  نیو ا  یبر ابعاد عااف   یآنگا که جنبه شناخن

 . (37)  شودی انسان م
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 :ییجبرگرا. 3

  ش یکامل ندارد و اعمال او از ر  اریاخن  یآنان، انسان در امور زندگ   دگاه یاست. از د  ییاشاعره، باور به جبرگرا  ت ی ترب  ن یادیبن  یهایژگیاز و  یکی

دهنده  تنها عامل شکل  خود معنا که انسان با تلاش    ن ی»کسک« شکل گرفنه است؛ به ا  ه یبر اساس نظر  دگاه ید  ن ی. ا(13) شده است    نیی توسط خداوند تع

  ت یبه هدا  تی در ترب  ینقش مرب  ن،ی. بنابرا(26)همان فعل است    گهینن  زین  فری ک   ا یو راداش    ابد ییتحقق م  ی بلکه فعل او تحت اراده اله  ست، یفعل ن

 .یفرد اریاست، نه ررورش کامل اخن عتیاز شر تی و تمرکز بر آموزش اااعت و تبع شودی محدود م یبواعد اله رشیرن ی فرد به سو

 پرورش: . 4

 ی و معنو  یاخلاب  لیفضا  تیدر چارچوب تقو  شنریررورش ب  ن یررورش و رشد فرد بامل بودند، اما ا  یبرا  یاژه یو  تی اشاعره اهم  ،ییوجود جبرگرا  با

نظار  شر برتر، ظرفشودیم  فیتعر  عتیتحت  نفس  و  بودن روح  دارا  با  آنان  نظر  از  انسان  تعال  تی.  و  ترب  یرشد  و    ت یتقو  نهیزم  دیبا  تیدارد 

است   امبرانیو رفنار ر ینید ی بر الگوها یاشاعره همواره منک ینی ررورش در نظام ترب ک،یترت  نی. به ا(18) را فراهم آورد  مانیاخلاق و ا ،یدمندخر

 . شودیمنمرکز م یاخلاب یهاو ارزش  یمطابق الول اله تی ش،ص یدهبر شکل  یو تلاش مرب

 یروح  نیها، مگاهده و تمر. از نظر آن دانندیم  ی آموزش  یهاروش   نیتررا از مهم  یو آموخنن ربان  ق یدرک عم  ق یکسک معرفت از ار  اشاعره،

 . (38)است    یو تمرکز بر رشد معنو  یویبه آن مسنلزم بطع تعلقا  دن  دن یدرجه از معرفت است و رس نیبه ا  دنیرس ی برا وه یش  نیبهنر

 اشاعره یت یترب  یالگو یهامؤلفه . ۲ جدول

 ارح الگوی اشاعره

 جبرگرایی 

 ررورش

 مشاهده و تفکر 

 معتزله و اشاعره دگاهید  یتیترب یامدهایپ رینقد و تفس

  عت یبد بودن اب  ا ی  کین  کننده ن ییاست و ارزش اعمال فرد، تع  یخود خنث  یو شر به خود   ریانسان نسبت به خ  عت یهر دو مکنک، اب  دگاه یاز د.  1

  ن ییکه اشاعره اعنقاد دارند که اعمال انسان توسط خداوند تع  یدر حال  دانند، یتفاو  که معنزله انسان را خالق و فاعل اعمال خود م  ن یاوست. با ا

 آن ندارد. د یدر تول یو انسان نقش شودیم

توانا.  2 بر  اخن  ییمعنزله  و  تأک   اریعقل  موجود  د یانسان  را  انسان  و  مس  یدارند  انن،اب  تفکر،  بدر   تصم  ریلاحک  و    یاخلاب  یریگم یدرست، 

  ه او است. در مقابل، اشاعره با باور ب  ی هاتی انسان و ظرف  عت یدهنده نگرش مثبت معنزله نسبت به ابنگاه نشان   نی . ادانندیعلم و دانش م  یدهشکل

  دانند؛یاراده خداوند م   گه یانسان را نن   ما ی و همه رخدادها و تصم  دانند یاعمال خود را محدود م  یدهو نقش انسان در شکل   هایی توانا  ، یجبر اله

 و منفعلانه است.  یانسان منف یهات یو بابل  عتی رو، نگرش آنان نسبت به اب نیاز ا

  ی هاتی و محدود  های نقاد و مقاوم نسبت به نابرابر  ،یکه اننقاد  کنندیم  تیرا ترب   یانسان، فرد  تیو مسئول   یبر آزاد  دیمعنزله با تأک   یهاآموزه .  3

  گام   یو تحقق عدالت اجنماع  ی رنهان بدر  و سلطه را دارد و در جهت آزاد  یهاو مقابله با دست   صیتش،  ییتوانا  یفرد  ن یباشد. چن  یاجنماع

مدرن    ت ی و ترب  میتعل  ی ازهایکه با ن   یروش ابد،یررورش    ینقادانه در منرب  لیتفکر و تحل شودیباعث م  ییگراآنان بر عقل  د یتأک   نی. همچنداردیبرم

  ی عقلان  لیدل  ن یباور بودند که در لور  تعارض ب  نیبر ا  یحن  انیمعنزل  ی. برخآوردیرا به حرکت درم  یو اجنماع  یعلم  شرفتی دارد و ر  یهم،وان

 آنان است.  یهادر آموزه  ت یعقلان ی بال ت یدهنده اهمعقل مقدم است، که نشان ،ینقل ل یو دل
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و اااعت محض اسنوار است، چرا که عقل انسان    ینید ییگراآنان بر الول  ت ی اما ترب رندیرنی علم و دانش را م  ل یدر مقابل، اشاعره ارزش تحص. 4

  طیانگام دهد. در مح  شود،ی خواسنه م  عتیو شر  یمرب  یموظف است هر آنچه از سو  ریرو، فراگ  نی. از ادانندیم   یناکاف  ینیکننده امور درا درک

اشاعره   ن یاست. همچن  یفرد  تی رشد و خلاب  ی ازهایو نامنناسک با ن  زات ینگرش محدود  ن یارزشمند است، ا  یفکر  ی و کنگکاو  یامروز که ررسشگر

 کند. ی بعدگرفنه و رشد او را تک ده یرا ناد یمنرب قی و علا  ازهاین  تواند یدارند، که م دی تأک  تی و الل سند یبر ابندار مرب

 یریگجه یو نت بحث

اند،  داشنه   یاسلام  تی و ترب  مینظام تعل  یریگبر شکل   یقیعم  ریمکاتک، تأث  نیاز ا   کیکه هر    دهدیمعنزله و اشاعره نشان م  ینی ترب  یهادگاه ید  لیتحل

فعال و    تی ترب  یانسان، نوع  ت یو مسئول  اری اخن  ت،یبر عقلان   دیدارد. معنزله با تأک   نیادیتفاو  بن  گریکدیها از جها  م،نلف با  آن   یکردهایاما رو

  یفایو ا  یو اخلاب  یمسامل اجنماع  ل یخود، بادر به انن،اب رفنار درست، تحل  ی عقلان  یی با اسنفاده از توانا  یکه در آن منرب  کنندیم  شنهاد ی خلابانه را ر

و با    آوردیفراهم م  را  تیعمل و خلاب  یآزاد   ،یانسان، فرلت ررورش تفکر اننقاد  عتینگرش مثبت نسبت به اب  نینقش مؤثر در جامعه است. ا

بر    یمبنن  ینیترب  ،ینیعقل انسان در امور د  ت یو محدود  یدارد. در مقابل، اشاعره با باور به جبر اله  ی شنریب  یمدرن هم،وان  ت یو ترب   میتعل  ی ازهاین

است و اسنقلال   یدسنورا  شرع ق یدب یو اجرا  ی نید یهابه آموزه  ی بر وفادار  دی هدف آموزش تأک   کرد،یرو نی . در ادهندی ارامه م  دی اااعت و تقل

  ی هاطی داشنه باشد، اما در مح ینقش مؤثر ی نیها و الول دارزش ت یدر تثب  تواند یروش م نی. اگرچه اردیگیکمنر مورد توجه برار م یمنرب یفکر

 مسنقل وجود دارد، کمنر کارآمد است. لیو تحل یبه تفکر اننقاد  ازیمعالر که ن یآموزش

در هر دو مکنک وجود دارد، اما تفاو  در نحوه   یریگو اسوه   یمانند الگوده ییهاکه اسنفاده از روش دهدینشان م ینیترب یهامؤلفه  یبررس جیننا

ت   یمنرب  یهای و توانمند  تی ش،ص  یدهبر شکل   یمیمسنق  ریتأث  ار،یبر عقل و اخن   یگنارها و ارزشروش   نیاز ا  یریگبهره   ک یرک دارد. معنزله با 

  یی هاتی محدود  د، یکه اشاعره تمرکز بر اااعت و تقل   ی در حال  کنند،ی را فراهم م  یمنرب  یو اجنماع  ی رشد فرد  نه یزم  ت، یو مسئول  ی آزاد   ت، یعقلان

 یسازگار  نیشنری معنزله ب  یهادگاه ی گرفت که د  گه ینن   توان یگرفنه، ملور   ی هالی. با توجه به تحل کندیم  گادیو تفکر نقاد ا   تی را در ررورش خلاب

  ل یاشاعره به دل  کردیدارند. در مقابل، رو  دی تأک   یریرنت یو مسئول  ی بر توسعه تفکر خلاق، اسنقلال فکر  را یدارند، ز  ن ینو  ت یو ترب  میتعل  ی ازهایرا با ن 

و    یدهد که بازخوانیرژوهش نشان م  نیو خلاق است. ا ایآموزش رو  یازهای ن  یمعالر کمنر راس،گو  طیو اااعت محض، در شرا  دیتمرکز بر تقل

و    اریاخن   ت،ی بر عقلان  د یباشد، به شرط آنکه تأک   د یمف  یاسلام  ت یو ترب  میتعل  ن ینو  یالگو  یدر اراح  تواندیمعنزله و اشاعره م  یهادگاه ید  ق یتلف

  تواند ی م  ییالگو  ن ی. چندگنگانده شو  یتعادل  ی در چارچوب  ز ین  ینیو د  یاخلاب  یهاحال ارزش   ن یدر آن حفم شود و در ع  ی فرد  ی ررورش اسنعدادها

 ررسشگر، خلاق و مسئول کمک کند.  یهاانسان  ت یعصر حاضر و توانمند در ترب  طیکارآمد، منناسک با شرا ینظام آموزش گادیبه ا

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانگام مطالعه حاضر، ه در



 3، شماره 4دوره 
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 موازین اخلاقی

 در انگام این رژوهش تمامی موازین و الول اخلابی رعایت گردیده است.
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