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 چکیده
ای  کنندهاسهت ک  در ررآن کریم و سنت عرفان نرری، کارکردی نندبعدی یافت  و نش  تعیینترین مفاهیم الهیاتی و عرفانی در اندیشه  اسهلامی  مفهوم ولایت از محوری

کند. پژوه  حاضههر با هدف تحلیل یایگاه ولایت الهی در نرام هسههتی و تبیین نش  آن در تحشس انسههان کامل، ب  بررسههی در تبیین نسههبت ادا، عالم و انسههان ایفا می

ی و هدایتی اسهت یا دارای تلفیشی مبانی ررآنی و عرفانی این مفهوم پرداات  اسهت. مسهئل  ایهلی تحشیس نابر ب  این پرسه  اسهت ک  آیا ولایت الهی یهرفام مفهومی تشهریع

ی ه این پژوه  با روش تویههیف .کندعنوان مجرای فیض الهی در فرآیند تحشس انسههان کامل ایفای نش  میکردی ویودی و متافیزیکی در سههااتار عالم بوده و ب کار

دهد ک  ولایت در ررآن بیانگر نوعی سهرپرسهتی و هدایت تکوینی اسهت ک  در رالب ربوبیت و تدبیر مسهتمر گیری از منابع تفسهیری و عرفانی نشهان میتحلیلی و با بهره 

عنوان مرهر تام اسهم وولی  و واسه    یابد. در عرفان اسهلامی نیز ولایت حشیشت باننی نبو  و ایهل اسهتمرار فیض الهی تلشی شهده و انسهان کامل ب الهی در عالم بهور می

دهنده نرام هسهتی و حلش  واسهم میان مبدو و مراتب ویود اسهت و های تحشیس حاکی از آن اسهت ک  ولایت الهی ایهل سهامانشهود. یافت فیض میان حس و الس معرفی می
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Abstract 

The concept of divine guardianship (wilāyah) is among the most central theological and mystical notions in Islamic thought, which, within 

the Qur'an and the tradition of theoretical mysticism, has acquired a multidimensional function and plays a decisive role in explicating the 

relationship between God, the cosmos, and the human being. The present study aims to analyze the position of divine guardianship within 

the ontological order and to elucidate its role in the realization of the Perfect Human. It examines, through an integrative approach, the 

Qur’anic and mystical foundations of this concept. The primary research question addresses whether divine guardianship is merely a 

legislative and guidance-oriented concept or whether it possesses an ontological and metaphysical function within the structure of 

existence, acting as a conduit of divine grace in the process of realizing the Perfect Human. Employing a descriptive–analytical method 

and drawing upon exegetical and mystical sources, the study demonstrates that guardianship in the Qur’an signifies a form of ontological 

stewardship and guidance manifested through divine lordship and continuous governance of the cosmos. In Islamic mysticism, 

guardianship is also understood as the inner reality of prophethood and the principle underlying the persistence of divine grace, while the 

Perfect Human is introduced as the complete manifestation of the Divine Name “al-Walī” and the intermediary of grace between the 

Absolute and creation. The findings indicate that divine guardianship constitutes the organizing principle of the ontological system and 

serves as the mediating link between the origin and the degrees of existence, while the realization of the Perfect Human represents the full 

manifestation of this guardianship within the human domain. 
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Extended Abstract 

The present study investigates the role of divine guardianship in the ontological order and its function in the 

realization of the Perfect Human, treating wilāyah not as a marginal doctrinal topic but as a comprehensive 

interpretive principle within Islamic thought. The concept of divine guardianship occupies a central place in 

Qur’anic theology, Islamic metaphysics, and theoretical mysticism because it provides a coherent account of 

the relationship among God, the world, and the human being. In many modern readings, guardianship has been 

reduced either to a theological notion associated with guidance and support or to a juridical-political concept 

associated with authority and legitimacy. However, classical Islamic sources indicate a much broader semantic 

and ontological scope. In the Qur’anic perspective, divine guardianship expresses God’s intimate and active 

relation to believers and, more fundamentally, His continuous governance of existence. In the mystical 

tradition, it is understood as the inner reality of prophethood and the channel through which divine grace 

remains operative in creation. The study therefore addresses a major theoretical gap: although the Qur’anic 

and mystical dimensions of guardianship have often been examined separately, insufficient attention has been 

given to their integration into a unified framework capable of explaining how divine guardianship structures 

the ontological order and culminates in the realization of the Perfect Human. This issue is significant because 

the notion of guardianship can function as a mediating concept between theology, ontology, and anthropology, 

allowing one to move beyond fragmented approaches and toward a more integrated understanding of Islamic 

thought. The study is descriptive-analytical in method and relies on exegetical, philosophical, and mystical 

sources in order to explain how divine guardianship operates as the principle of existential nearness, divine 

governance, and ontological mediation (1, 6, 18, 19). 

At the lexical and conceptual level, the notion of guardianship derives from the Arabic root w-l-y, a root that 

conveys the fundamental meaning of nearness, adjacency, and uninterrupted relational proximity. From this 

core meaning emerge related senses such as friendship, support, protection, authority, stewardship, and priority 

in disposal. What is important in this semantic structure is that these derivative meanings are not accidental 

extensions but expressions of a deeper conceptual unity: guardianship denotes a relation in which nearness 

grounds care, care grounds authority, and authority grounds effective disposition. Classical lexicographers and 

semantic authorities emphasize that terms such as walī, mawlā, walāʾ, and muwālāt all revolve around this 

basic structure of intimate relational linkage. In theological discourse, this meaning becomes more complex 

because divine guardianship cannot be reduced to emotional closeness or external support. Rather, it signifies 

an existential and governing proximity whereby God sustains, directs, and perfects beings according to their 

ontological receptivity. Thus, guardianship in Islamic thought is not merely a doctrinal title or a moral quality; 

it is a relational mode of being that indicates how the Real is present to creation and how creation remains 

dependent upon the Real. This layered semantic field helps explain why the concept of guardianship could 

move so naturally from lexicography into exegesis, kalām, philosophy, and mysticism. Once guardianship is 

understood as ontological nearness rather than merely social authority, it becomes capable of carrying 

metaphysical weight and explaining both divine action in the world and the spiritual perfection of the human 

being. For this reason, the semantic analysis of the concept is not merely preliminary but foundational, because 

it reveals that the later theological and mystical elaborations of guardianship are already implicit in the original 

structure of the term itself (3-5, 20). 

In the Qur’anic framework, guardianship appears as one of the most important categories for understanding 

the divine-human relationship. The Qur’an presents God as the Walī of the believers, and this characterization 

indicates much more than divine favor or assistance. It points to a mode of existential guidance in which God 

leads human beings from darkness into light, from deficiency toward perfection, and from fragmentation 

toward unity. Exegetical analysis shows that this guidance is both ontological and normative: it affects the 
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inner constitution of the human being while also shaping the path of belief, obedience, and spiritual orientation. 

The Qur’anic language of guardianship also reveals a structured hierarchy of relational order. At the highest 

level stands divine guardianship, which is the absolute ground of all direction, support, and governance. At the 

prophetic level, guardianship appears as the extension of divine guidance into the human world through a 

figure who possesses priority over the believers not simply in legislation but in existential and spiritual 

leadership. At the communal level, the mutual guardianship of believers reflects the social and ethical 

embodiment of a deeper divine order. Thus, Qur’anic guardianship should be understood as a networked 

structure rather than an isolated concept: it organizes the relation of God to human beings, the relation of the 

Prophet to the community, and the relation of believers to one another. This makes guardianship one of the 

major organizing principles of Qur’anic anthropology and sacred history. It also indicates that the Qur’anic 

perspective already contains the seeds of a broader metaphysical understanding, since divine guardianship is 

inseparable from lordship, governance, and the ordering of life toward its proper end. In this sense, the Qur’an 

provides the theological grammar through which later mystical and philosophical traditions were able to 

elaborate guardianship as a principle of cosmic order and human completion (1, 6-8). 

Within theoretical mysticism, the concept of guardianship acquires its fullest ontological articulation. The 

mystics argue that guardianship is the inner truth of prophethood and the enduring reality that underlies all 

revealed missions. Prophethood, in this view, is the outward, temporal, and legislative manifestation of a 

deeper inward bond with the Divine, and that inward bond is guardianship. This means that every prophet is, 

in his deepest reality, a walī before being a law-bearing messenger, because the authority to communicate 

divine truth presupposes existential proximity to the Truth itself. Such a perspective radically deepens the 

meaning of guardianship: it is no longer a derivative function of religion but the hidden axis of sacred history. 

Ibn ʿArabī presents guardianship as a reality that persists beyond the closure of legislative prophecy, thereby 

making it the principle of the continuity of divine grace in the world. Qaysarī and later commentators further 

explain that prophecy belongs more to the outward relation with creation, whereas guardianship belongs to the 

inward relation with the Real. Shiʿi mystical thinkers such as Sayyid Ḥaydar Āmulī also interpret guardianship 

as the esoteric truth of Muḥammadan reality and its continuation in sanctified human existence. In all these 

formulations, guardianship is not simply a spiritual rank among others; it is the ontological condition for 

receptivity to divine self-disclosure. Because of this, the saintly figure is not merely morally elevated but 

metaphysically significant: the walī becomes a locus of manifestation for the Divine Name al-Walī and a site 

at which the relation between transcendence and immanence is mediated. Mystical discourse therefore 

transforms guardianship into a doctrine of existential mediation, one that explains how divine nearness is 

reflected, embodied, and transmitted within the created order (2, 9-11, 13, 16). 

The ontological significance of divine guardianship becomes even clearer when examined in relation to the 

structure of the cosmos and the doctrine of the Perfect Human. Islamic metaphysics, especially in its 

philosophical and mystical forms, maintains that existence is not self-subsistent at any level below the 

Necessary Being. All created things persist only through the continuous effusion of being, and this perpetual 

dependence implies a mode of divine presence that is not external to the world but constitutive of its very 

subsistence. Divine guardianship can therefore be understood as the theological articulation of this ongoing 

existential dependence. It names the mode by which God not only creates but also sustains, orders, directs, and 

perfects the hierarchy of beings. In the mystical synthesis, this cosmic structure finds its most concentrated 

expression in the Perfect Human, who is the complete manifestation of divine names and attributes, especially 

the Name al-Walī. The Perfect Human is not merely an exemplary believer or accomplished mystic; he is the 

mediating locus through which the divine effusion reaches the world in an ordered and intelligible manner. As 

the isthmus between the Real and creation, he gathers the levels of existence into a unitive form and reflects 

the totality of divine self-disclosure in human mode. This is why the realization of the Perfect Human is 
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inseparable from guardianship: to become fully human is to become the complete mirror of divine nearness, 

guidance, and governance within the human domain. The Qur’anic idea of divine guidance and the mystical 

idea of existential mediation converge here. Human perfection is not autonomous self-development but the 

fullest receptivity to divine guardianship. In this sense, guardianship has a triple function: it grants being, it 

directs beings toward their end, and it actualizes the latent capacities of the human person. The Perfect Human 

is the point at which these three functions coincide most completely, making him both the fruit of guardianship 

and its supreme created manifestation (2, 11, 14, 15, 17, 19). 

The study concludes that divine guardianship should be understood as a comprehensive organizing principle 

that unites theology, ontology, and anthropology within a single interpretive framework. Rather than being 

confined to the spheres of legal authority, political legitimacy, or even devotional guidance, guardianship 

emerges as the inner logic of the relation between God and the world. It explains how divine lordship is 

continuously present in the ontological order, how the cosmos remains directed toward intelligible perfection, 

and how the human being reaches the summit of realization in the form of the Perfect Human. The integration 

of Qur’anic and mystical materials shows that divine guardianship is both the source of cosmic coherence and 

the condition of human completion. It is the principle through which the chain of being remains connected to 

its source, and it is also the principle through which the human being can transcend fragmentation and attain 

comprehensive spiritual actuality. The Perfect Human, in this vision, is neither a symbolic abstraction nor 

merely a saintly ideal, but the highest human disclosure of divine governance, nearness, and grace. The 

originality of this approach lies in presenting guardianship as the axis of a vertical model in which the Divine 

stands as source, the cosmos as the field of manifestation, and the Perfect Human as the complete locus of 

reflective realization. Such a model allows for a more integrated understanding of Islamic intellectual traditions 

and opens the way for further research into mystical anthropology, sacred history, and the spiritual structure 

of the religious community. Ultimately, the study shows that to rethink guardianship is also to rethink the place 

of the human being in the order of existence and the meaning of perfection in relation to the Divine. 
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 مقدمه 

 ی فلسف  اسلام  ،یررآن  ا یاز یمل  اله  ،یمختلف معرفت   یاست ک  در بسترها   یاسلام  ش یدر اند  یو عرفان  یاتیاله  میمفاه  نیتری ادیاز بن  تیمفهوم ولا

در    یاله   ریو تدب   تی نسبت ااص اداوند با بندگان مؤمن و سازوکار هدا  انگریب  ت یولا  م،یمورد توی  ررار گرفت  است. در ررآن کر  ، یو عرفان نرر

  تیولا  زین  یشده است. در سنت عرفان  یتلش  ینیتکو  ت یو هدا  یویود  یسرپرست  ینصر  و محبت، نابر ب  نوع  ی ک  فراتر از معنا  یعالم است؛ نسبت

شده    یعرف حس و الس م  انیم  ضیو واس   ف  تی مثاب  مرهر تام ولاو انسان کامل ب   ده یگرد  ن ییتب  یاله  ضیف  ینبو  و مجرا  یبانن  شت یعنوان حشب  

 .(2, 1) است 

از دو    یکیمفهوم را در    نیک  غالب م العا ، ا  دهدی پژوه  نشان م  ا یادب  یبررس  ت،ی ب  مفهوم ولا  یاسلام  شمندانیویود گستره توی  اند  با

  ان و تحشس انس ی و نش  آن در سااتار نرام هست  ت یولا یشنااتی هست  وند یپ ن ییاند و کمتر ب  تبکرده  لییور  مستشل تحل ب    یعرفان ای یحوزه ررآن

عنوان  آن ب  یکیزیشده و ابعاد متاف یبررس یکلام ا ی یدر نارنوب مباحث اعتشاد شتریب ت یها، ولااز پژوه   یار یکامل پرداات  شده است. در بس

  ی مفهوم انعنوب   ت یولا ن ییدر تب  ینرر یال  ت، یوضع  نیمند ررار گرفت  است. انرام   لیدهنده راب   ادا، عالم و انسان کمتر مورد تحلایل سامان

 آن را روشن سازد.  یشنااتو انسان  یشنااتیهست ،یاتیاله  یزمان کارکردهاکرده ک  بتواند هم  جادیا  ینندبعد

  ی در نرام هست  یویود  یکارکرد  یدارا  ایاست    یتیو هدا  یعیتشر  ییرفام مفهوم  یاله  ت یولا  ایآن است ک  آ  یمحور، پرس  ایلمنرر مسئل    از

و نحوه   ی اله ی ایاول  ت یبا ولا یاله  ت ینسبت ولا ینگونگ  ن، ی. همچنکندینش  م یفایدر سااتار عالم ا  یاله  ری و تدب  ض یف  یعنوان مجرابوده و ب  

ها، مویب شده است  نسبت   نیا  نییاست. عدم تب  یو عرفان  یررآن  یشیتلف  لیتحل   ازمندیاست ک  ن  ینیادیآن در مفهوم انسان کامل از مسائل بن  یجلت

 یور  یامع روشن نشود.در عالم ب   یاله  ض یانسان کامل و نش  آن در تداوم ف  یدر نرر تیولا گاه یک  یا

نش  نگون  در تحشس انسان    نیدارد و ا یدر نرام هست  ین  نشش یاله ت ی: ولاشودیم ی بندیور    نیپژوه  حاضر نن یاساس، سؤال ایل ن یا بر

  یریگنش  آن در شکل   لیو تحل  یهست  ر یو تدب  ضیعنوان منشأ فب    یاله  تیولا  نییسؤال، هدف پژوه  تب   نی در پاسخ ب  ا  ابد؟ییم   یکامل تجل

  ، یاله  تیولا  انینسبت م  ،یلیو تحل  ینرر  یبا ارائ  نارنوب  کوشدیپژوه  م  گر،ید  انیاست. ب  ب  یو عرفان  یاز منابع ررآن  یریگبا بهره   املانسان ک 

 ارائ  دهد.  ت یمنسجم از ارتباط ادا، عالم و انسان در پرتو ولا یتکامل انسان را روشن ساات  و مدل ند یو فرآ  یسااتار نرام هست

 ت یولا ینظر یمبان

 ت ی ولا یمعنا

  ی های. بررسرودیب  شمار م یدر متون اسلام یمفهوم یهاش یر نیاز پرکاربردتر  یکیمشتس شده و  یدر زبان عرب  ی-ل-وو ش یاز ر ت یوولا واژه 

  ، یهمچون محبت، نصر ، سرپرست  یمعان  گریبدون فایل   دلالت دارد و د  یوستگیوررب و پ   یدر ایل بر معنا  ش  یر  نیک  ا  دهد ینشان م  یلغو

عنوان  ب    یررب ویود  یاست ک  در آن، معنا  یاشبک    یمفهوم  تیولا  رو،نیاند. ازا منشعب شده   نیادیبن  یمعنا  نیدر تصرف از هم  تی و اولو  یرویپ

 .(3) کندیکاربردها عمل م  ریسا یهست  مرکز

و    وندیپ   یتنوع، ب  نوع  نیاند ک  در عدانست    یمتعدد  یوولاء  و وموالا   را حامل معان   ،یومول   ،یهمچون وول  ش یر  نیمشتشا  ا  ک،یکلاس  انیلغو

مختلف ب     ی در کاربردها   یاست و ومول  کیسرپرست و نزد  کننده،ی اری  ی ب  معنا   یمثال، وول  ی دو نرف اشاره دارند. برا  انیم  کیارتباط نزد
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است ک  در آن،    یاراب     یمفهوم  تیک  ولا  دهد ینشان م  ییتنوع معنا  نیآمده است. ا اوریآزادکننده، آزادشده، دوست و    ار،ییاحب اات  یمعان

 . (4) شودیدو مویود برررار م انیتصرف م ای  تیبر ررب، حما یمبتن وندیپ ینوع

  ، یفشه  یهامعنا در حوزه   نیشده است. ا  ریتفس   زیو حس تصرف ن  یسرپرست  ینوع  یررب و محبت، ب  معنا  یافزون بر معنا  تی ولا  ،یمنابع ای لاح  در

  یممفهو ل یتحل حال،ن یامور انلاق شده است. باا  ریتدب ا یموارد ب  حکومت، امار   یو در برا افت  یبهور  یمتفاوت ی هاب  یور   یو کلام یاسیس

 کندیدلالت م  یویود  تیو اولو  وندیپ  یبر نوع  یحس تصرف و سرپرست  رایررب دارند؛ ز  یدر معنا  ش یر  زیکاربردها ن  نیا  یک  حت  دهدینشان م

(5). 

  ر یاز ررب و تدب  یانحوه   انگریکاربرد، ب نی و در ا رودیب  شمار م  زین یاله یاز اسما ،یعلاوه بر کاربرد انسان  یواژه وول ،یاسلام یمنرر معناشناس از

  ی ویود  یسرپرست  یدهنده نوعبلک  نشان   ست، ینصر  ن  ایمحبت    ییرفام ب  معنا  یاتیدر کاربرد اله  تی ولا  ب،یترتن ینسبت ب  مخلورا  است. بد  یاله

را    یو عرفان اسلام  ا  یآن در اله  یای لاح  یب  معنا  ت یولا  یلغو  یگذار از معنا  ن یزم  ،یبرداشت  نیاست. نن  یدر نرام هست  یمستمر اله  ریو تدب

 . (6, 3) سازدیفراهم م

و    ی همچون محبت، نصر ، سرپرست  یمعان  ریاستوار است و سا   یوستگیبر محور وررب و پ  ت یولا  یلغو  یگفت ک  معنا  توان یم  ی بندیمع  در

تجل م  ن یادیبن  یمعنا  ن یمختلف هم  ا  یتصرف،  اشوندیمحسوب  معنا  نی .  ولا  ییسااتار  ک   است  اند  تی سبب شده  مفهوم  یاسلام  ش یدر   ی ب  

راب   ادا، انسان و یهان فراهم   نییتب  یبرا  ینرر  ییرا داراست و مبنا  یو ایتماع  یعرفان  ،یاتیاله  یهاورود ب  حوزه   تیشود ک  رابل   لیتبد  ینندبعد

 .آوردیم

 در قرآن تی ولا

  یو ویود یایتماع ،یاتیاله یب  کار رفت  و کارکردها   یگسترده و نندلا ییمعنا یااست ک  در شبک   میررآن کر نیادیبن  میاز مفاه  تیولا  مفهوم

  ت ی ومحبت و اول  ،یهمچون ررب، نصر ، سرپرست   یگوناگون  یدارد و در معان  یو مشتشا  آن در ررآن کاربرد فراوان   یواژه وول.  ردیگیرا در بر م

دارد ک  در آن،    ییمعنا  یبلک  سااتار ست،ین یبعدتک   یدر ررآن مفهوم  تی ک  ولا  دهد ینشان م  ییتنوع معنا ن یدر تصرف استعمال شده است. ا

 . (1)  شودیم ن ییتب گریکدینسبت مؤمنان با  زیراب   ااص اداوند با انسان و ن

اله  در ول  ، یاتیس ح  را  معرف  یررآن اداوند  بد  کندیم  یمؤمنان  ب    ت یولا  سان،نی و  تدب  یاعنوان نحوه را  هدا  ر یاز  تبانسان   یویود   ت یو    نییها 

وَلِ   ی. آدینمایم آنان    یویود  ریکننده مست یمؤمنان، بلک  هدا  اوریتنها نایر و  است ک  در آن، اداوند ن    یادهنده راب   نشان  نَ یالْمُؤْمِنِ  یُّواللَّ ُ 

از بلمت نشص ب  نور کمال است و    یانتشال ویود  ینابر ب  نوع  ا یآ  نیدر ا  یاله  تی ولا  ،یریتفس  لینور و کمال است. بر اساس تحل  یسوب  

 . (6, 1)  شودی فهم م یو تکامل انسان در نرام هست  تیعنوان سازوکار تحشس هداب    تیولا ب،یترتن یبد

. در  سازدیرا آشکار م ت ی از ولا ی گریبعُد د ت ، یبا مفهوم واولو ت یدادن ولا  وند یمؤمنان و پ یعنوان ولاداوند ب   یسوره آل عمران با معرف 6۸   یآ

  یبرداشت نیدارد. نن یمیابراه ید یمؤمنان و سنت توح انیم یو ویود  یتیهو  وندیپ یررب و نصر ، دلالت بر نوع یعلاوه بر معنا تیولا  ،یآ نیا

محسوب    خ یدر تار  یو استمرار سنت اله  ین ید  ت یهو  یریگشکل   یبرا  یبلک  نارنوب  ست،ین  یفرد  یادر ررآن یرفام راب    ت یک  ولا  دهد ینشان م

 . (7) شودیم

و    یویود ت یاولو  ینوع انگریب   یآ ن ی. اکندیم ن ییرا تب تیولا یو ایتماع یعی( بعُد تشر6مِنْ وَنْفُسهِمِْ  )احزاب:  نَ یووَْلىَ بِالْمُؤْمِنِ یُّوالنَّبِ  یآ  نیهمچن

است. از منرر  شانیا یمعنو یو سرپرست گران ت ی بوده و نابر ب  نش  هدا یایتماع ای یاسینسبت ب  مؤمنان است ک  فراتر از ارتدار س امبریپ یعیتشر
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  ی در ررآن دارا  تی ولا  ب، یترتن یاست و بد  یانسان  تیدر ساحت هدا  یاله  ت یامتداد ولا  ینبو   ت یآن است ک  ولا  انگریب  ت یاولو  ن یا  ،یریتفس

 . (8)  ابدیی تداوم م  یاله یایاول   ییو سپس ولا  ینبو ت یآغاز شده و در ولا یاله  ت یاست ک  از ولا ینول یسااتار

  ن ی. اگری کدیمؤمنان نسبت ب     تی و ولا  ینبو  ت یولا  ،یاله  ت ی است: ولا  یس  س ح ایل  ی در ررآن دارا  ت یگفت ک  ولا  توان یم  ،یلیمنرر تحل   از

  ، ی. در س ح الهابدیی تحشس م  یو ایتماع  یدر عری  فرد  یاله  ت یک  در آن هدا  دهندی را شکل م  ییاز روابم ولا  یاشبک    یس وح، سااتار

و در    ابد؛یی تحشس م  امبریپ  یعیو تشر  یمعنو  ی در رالب رهبر  ت یاستمرار هدا  ،یاداوند است؛ در س ح نبو  یویود  ر یو تدب  تی انگر ربوبیب  تیولا

 .(6)   شودیم ینییامع  د یو نرام االار یهمبستگ  وندیپ یریگمؤمنان مویب شکل  تیولا ،یس ح ایتماع

 امبریراب   ادا، پ  ن ییتب  یبرا  ینرر  یعنوان نارنوبمحبت، ب    ای  یسرپرست  یمفهوم فراتر از معنا  ن یک  ا  دهدینشان م  تیولا  یررآن  لیتحل  ج ، ینت  در

 کند یم  لیبدت  یانسان در نرام هست  یتکامل  ریو س  ینید  تی هو  ت،یدهنده هدارا ب  ایل سامان  تیولا  یبرداشت  نی و یامع  مؤمنان رابل فهم است. نن

 . سازد یرا فراهم م یعرفان تی ولا  یآن با مفهوم انسان کامل و نرر  وندیپ ن  یو زم

 ی عرفان تی ولا

  یبانن  یشتیعنوان حشبلک  ب    شود،یم  ریتفس  یو علو  ی نبو  میتنها در امتداد تعالاست ک  ن    ن یادیو بن  یمحور  یمفهوم  ت یولا  ،یسنت عرفان اسلام  در

و    یریهاست و نبو ، بهور ااهم  رسالت   یبانن  شت یحش  ت ی اند ک  ولا. عرفا بر آنگرددی م  لینبو  تحل  یعیفراتر از مشام تشر  یشنااتی و هست

  ی ب  حس تعال  یآن اتصال بانن  یباهر  یاست، و نبو  او تجل  یّول   یاو  یدر مرتب  بانن   یمنرر، هر نب  نیاست. از ا  ییولا  شتیهمان حش  یعیتشر

 . (9)است   ت یولا  یبهور نی نسبت دو مشام مستشل دانست، بلک  نبو  تع توان یرا نم تی نسبت نبو  و ولا  ن،ی. بنابراشودیمحسوب م

  شت ی( ب  حشontologicalو اتصال )  یاز ررب ویود  یاباشد، نحوه   یعیتشر  یکارکرد  ای  یایتماع  یک  منصباز آن   یپ   تی ولا  ،یعرفان  ل یتحل  در

  یبا حبّ اله  تیاساس، ولا  نیو فناء در حس است. بر هم  یشد  ویود  یبلک  ب  معنا  ست،ین  یاعتبار  ای  یررب، یرفام ررب مکان  نیم لس است. ا

  ل یمعنا با تحل  نیاست. ا  ی از اتحاد شهود  یاحس و عبد و نشان  مرتب    انیم  ییاذب  ویود  ج ینت  یمحبت در عرفان اسلام  رایدانست  شده است؛ ز  مملاز

دارد و نبو     انییر  ایک  در هم  اول  داندیم  یشتیرا حش  تیولا  یک  و  ییهمسوست؛ یا  یمحمد  شتیحش  یمثاب  استمرار باننب    تیاز ولا  یعربابن 

 . (10) است  یو زمان  دیمش ی نسبت ب  آن شأن

و شد     ی ویود  تییامع  ل یاولوالعزم ب  دل  ی ایآنان است. انب  یمتفاو  است و گستره آن تابع مرتب  ویود   ایانب  تی ولا  ره ینگرش، دا  نی اساس ا  بر

و     یینب  وحش  ت یولا  رو،ن یاست. ازا  یّدر ول  یبهور اسماء اله  زانیو م  یتابع سع  ویود  ت، یولا  رایبراوردارند؛ ز  یترگسترده   ت یررب، از ولا

نبو  با الس ارتباط    ث ی اود ب  حس متصل است و از ح  ت یولا  ث یاز ح  ی است. نب  ی و ابلاغ   ینابر ب  ینب  والش  شتر یک  نبو  ب  ی دارد، در حال  یربان

 . (11)  ابد ییاست و بدون آن، نبو  تحشس نم  تیبانن نبو  همان ولا ن،یبنابرا کند؛یبرررار م

  ی از محبت، نصر ، سرپرست   یس وح  یرا دارا   یو ومول  شود یرائل م  تیولا  ی برا  یمراتب مختلف  ر،یغد  ثیحد  ن یی در تب  زین  یبلخ  ن یالدیلال   مولانا

  ب   تیولا  ، ینیاست. در مرتب  تکو ینیو تکو یاالار ،یعیس وح تشر یدارا  ت یک  ولا دهد ینشان م ییتنوع معنا  نی. اداندیدر تصرف م تی و اولو

( رابل یمع 20)بروج:    مٌ یووَاللَّ ُ مِنْ وَرَائِهمِْ مُحِ   ی با آ  یبرداشت  نیدارد. نن  یدر ررب ااص اله   ش  یاست ک  ر  یاحان  و تصرف ویود   ینوع  یمعنا

 همان احان  است.  یتجل ،یشیحش ت یو هر ولا  دهدیم ل یرا تشک تیولا یکی زیمتاف انیبن ،یاحان  اله رایاست؛ ز

است و    ضیف  کننده افت یک  در  یدو یهت است: یهت حشان  یدارا   یک  نب  کندیم  د ینکت  تأک   نینبو ، بر ا  یدو ویه   ل یدر تحل  ینسف  نیزالدیعز

ب  مبدو است، و وی  دوم، نبو  و رسالت   ی و نشانگر ررب و اتصال ویود تیک  رساننده آن ب  بندگان است. وی  نخست، همان ولا ییهت الش

 معنا نخواهد داشت.  یعیابلاغ تشر ،ییبدون اتصال ولا رایایل و نبو  فرع است؛ ز ت یک  ولا دهد ینشان م کی تفک  نی. ا(12)شود  یمحسوب م
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نبو     یبانن   شتیرا حش  تیو تصوف، ولا  عی تش  وندیبر پ  دیبا تأک   یآمل  دریح  دیشده است. س  نییتب  یتریور  منسجمب    لیتحل  نیا  ،یعیعرفان ش  در

  ی مو فراتر از ادراک مفهو نیرمتعیغ یامر تی ولا شت ی. از منرر او، حشکندیم  یمعرف ی علو ت یدر رالب ولا یمحمد ت یدانست  و آن را استمرار ولا

حس و الس    انیم  ض یو واس   ف   یانسان کامل مرهر اسم وول  ب،یترتن ی. بد(13)   ابدییانسان کامل، بهور م  یعنیاست ک  تنها در مراهر کامل اود،  

 در حفظ نرام عالم دارد.  یشنااتیهست یبلک  نشش ،یمعنو یتنها شأنک  ن   یگاهیاست؛ یا

ب     شتیاست ک  نسبت آن با نبو ، نسبت بانن ب  باهر و حش  یو فرازمان  یویود  ،یبانن  یشتیحش  یعرفان  تیگفت ک  ولا  توانی م  یبندیمع  در

  ت یولا  سان،ن ی. بدشودیم  ی متجل  یاله  یا یتر، در ویود اولاست و در مراتب نازل   یهمان احان  و ررب اله  ،یدر مرتب  اعل  ت یولا  نیاست. ا  عتیشر

 انسان کامل در سااتار عالم است.  یشنااتیهست  انیدهنده راب   حس و الس و بنبلک  ایل سامان  ،ییرفام مشام معنو  ن 

 ی و نظام هست یاله تی ولا

  ی و افاض  ویود ب  مخلورا  تلش  ریتدب یمثاب  ایل حاکم بر راب   اداوند با عالم و مبنااست ک  ب   ن یادیبن یمفهوم ی اله تی ولا ،یاسلام ش  ی اند در

و    یدویو   تیحاکم  یدلالت بر نوع  ،یو عرفان  یاتیاست، اما در کاربرد اله  یو سرپرست   یوستگیررب، پ  یب  معنا  تیولا  ،ی. در س ح لغوشودیم

 ی االار  ای  یعیمفهوم تشر  کییرفام    یاله  ت ی ولا  ب، یترتن ی. بدکندی م  تیرا اداره و هدا   ی آن، نرام هست  سیمستمر دارد ک  اداوند از نر  ر یتدب

 . (1)  ابدییآن تحشس م   یو استمرار ویود مویودا  بر پا ضیف انیاست ک  یر یشنااتی هست  یشتیبلک  حش ست، ین

ویود از یانب مبدو    یمویودا  وابست  ب  افاض  دائم  یشکل گرفت  و بشا  یاله  ضیبر اساس ایل یدور و ف  ینرام هست  ،یو عرفان  یفلسف  دگاه ید  از

است.   ی مراتب هست  یاداوند بر تمام  یسل   ویود   انگریعالم دانست ک  ب  ر یو تدب  ض یف  ی مجرا  توانی را م  یاله   ت ینارنوب، ولا  ن یاست. در ا

بخ   عنوان ایل وحد  سااتار عالم دارد و ب   یدهدر سامان ینیتکو ینشش ،یتیعلاوه بر کارکرد هدا یاله تی ک  ولا دهدینشان م ین نگرشینن

 . (14)  کندیعمل م یمراتب هست انیم

را مشام ررب ااص    تی . عرفا ولاکندیم  یدر بانن عالم معرف  ی یار  شتیعنوان حشب    ترس یعم  یمفهوم را در س ح  ن یا  ، یاله  ت یولا  یعرفان  لیتحل

و    یاله یایاول  یعنیمراهر آن،    سیو از نر  یاله تیک  نرام عالم در پرتو ولا یاگون  ب    کنند؛یم  یتلش  یهست  یبانن   ریدانست  و آن را عامل تدب   یاله

  ی نش  محور  ب یترتن یحس و الس است و بد  انیم  ضیو واس   ف  یاله   یانسان کامل مرهر اسم وول  دگاه،ید  نی. در اابدییانسان کامل، استمرار م

 .(2) دارد  ینرام هست ریدر حفظ و تدب

 یامور دارد. ررآن با معرف   رینصر  و تدب  ت،ی اداوند م رح شده و دلالت بر هدا  یاز اویاف اساس  یکیعنوان  ب    یاله  تیولا  زین  یمنرر ررآن  از

عالم    یویود  ریتدب  یبلک  مبنا  ،یعیتشر  تی تنها عامل هدان    یاله  تیک  در آن، ولا  دهدیارائ  م  تیاز ولا  یری مؤمنان، تصو  یعنوان ولاداوند ب  

  ی برا  ینرر   یعنوان نارنوبب    تواند یدهنده راب   اداوند با انسان و یهان بوده و مایل سامان  ی اله  تی ک  ولا  دهدی نشان م  یبرداشت  ن یاست. نن

 . (1) شود   یتلش یو نرام هست یاله  تیربوب  انیم وندیفهم پ

و    امبرانیپ  ت ینرام، ولا  نی. در اابدییم  یدر عالم تجل   ینول  یدر رالب نرام  یاله  ت یک  ولا  دهدینشان م  تی مراتب ولا  یبررس  گر،ید  یسو  از

  ت یآن است ک  ولا  انگر یب  ی سااتار  نی. ننکندی م  فا یعالم را ا  ر یو تدب  ت یدر هدا  یگرمحسوب شده و نش  واس    یاله  ت ی استمرار ولا  ی اله  ی ایاول

 . (6)  ابدییتحشس م  تیمراتب مختلف ولا س یاز نر ت یو هدا ضیف انیحضور داشت  و یر یدر نرام هست م یرمستشیو غ  مییور  مستشب    یاله

و    تیهدا ی مبنا گرید یعالم و از سو ریو تدب ضیمنشأ ف سوکیدانست ک  از  ینرام هست  نییدر تب نیادیایل بن توان ی را م یاله ت یمجموع، ولا در

  ان یممحور ارتباط    یاله  ت ی ک  در آن، ولا  سازدی یامع از راب   اداوند با یهان را فراهم م  یینگرش امکان ارائ  الگو  ن یکمال مویودا  است. ا
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  ن یزم  ،یشنااتی در س ح هست  یاله  تیولا لیتحل  ب،یترتن ی. بدشودیم  یانسان تلش  یتکامل  ریو مس  یهست  ریتدب   ان یم  وندیمبدو و مخلورا  و عامل پ

 .آوردیفراهم م زیرا ن ضیانسان کامل و نش  او در استمرار نرام ف گاه یفهم یا

 و تحقق انسان کامل  تی ولا

انسان    گاه یفهم یا  ،یاله  ت یولا  لیدارد و بدون تحل  تی ولا  شتیبا حش  سی وث  ی وندیپ  ،یدر عرفان نرر  ژه یوب    ،یاسلام  ش یانسان کامل در اند  مفهوم

مرتب  اود در    نیتراست ک  در کامل  یویود   یشتیبلک  حش  ،یتنها مشام ررب الهنارنوب، ن    نیدر ا  تی. ولاستیممکن ن  یکامل در نرام هست

در گرو    یو تحشس کمال انسان  شودیم  یحس و الس تلش  ان یو حلش  اتصال م  یاله   ت یانسان کامل مرهر تام ولا  ب،یترتن ی. بدابدییم  یکامل تجل  انسان 

  ی اله تی ولا ل،یدل   ن یو ب  هم  ت اس  یو مرهر اسم وول یانسان کامل یامع هم  اسماء و یفا  اله  ،ی. از منرر عرفان(2)است   شت یحش  ن یاتصال ب  ا

است ک  انسان کامل    یشنااتی هست  یشتیبلک  حش ،ین  یرفام مشام معنو  تیک  ولا  دهدی نشان م یبرداشت  نی. ننابد یییور  کامل بهور مدر او ب  

 سان،نی دارد و بد  یهست  ی بانن  ریتدب  و   ضی در استمرار نرام ف  ینگرش، انسان کامل نش  محور  ن ی. در اکندیم  لی در عالم تبد  ی اله  ضیرا ب  واس   ف

 .(11)  ابدییم یاو در عالم تجل س یاز نر ی اله  تیولا

اله  یاله  ت یتحشس انسان کامل در پرتو ولا  ،یررآن  لیتحل  در با تأک ابدییم  وندی پ  تی و هدا  یبا مفهوم ررب  اداوند نسبت ب     ت یبر ولا  د ی. ررآن 

  ت یهدادر تحشس کمال و   یعامل اساس  تی ک  ولا  دهدیامر نشان م  نیو ا  کندیم  میترس  یاله  تیاتصال ب  ولا   یرا در سا   یکمال انسان  ریمؤمنان، مس

دست    یدانست ک  در آن، انسان ب  مشام ررب ااص اله  یدر ساحت انسان  تی تحشس ولا  ییمرتب  نها  توانیانسان کامل را م  ب،یترتن یانسان است. بد

  یکامل در نارنوب نرام نول  نسان ک  تحشس ا   دهد ینشان م  ت یمراتب ولا  لی تحل  گر،ید  ی. از سو (1)   شودیم  یو رحمت اله   ت یو مرهر هدا  ابدییم

عنوان مراهر آن در  ب   اء یاول   تی و ولا ی نبو ت یم رح شده و ولا ت یعنوان منشأ هم  مراتب ولاب    یاله ت ینرام، ولا  نی. در اردیگییور  م ت یولا

سوانسان   ت یهدا  ریمس ب   م  ی ها  اکنندی کمال عمل  در  کامل  انسان  مرتب    نی .  ولا  ی اسااتار،  ک   م  ی لها  تی است  بهور  اوج  ب   آن  و    رسدیدر 

 .(6) شودیانسان برررار م یتکامل ریو س ی هست  ریتدب انیم وند ی پ ب،یترتن یبد

  ندیفرآ  نیدر ا  تیاست. ولا  تیانسان و ویول ب  مشام یامع  یویود  یاستعدادها  افتنی  تیفعل  یتحشس انسان کامل ب  معنا  ،یو عرفان  یسنت فلسف  در

  ت ی ک  ولا  دهدی نشان م  ی برداشت  ن ی. ننشودی انسان و ویول ب  مشام ررب م  یتکامل  ریس  سازن  یزم  ،یاله  ت یاتصال ب  ولا  رایدارد؛ ز  ی نش  محور

در ساحت   یاله تیکمال انسان است و تحشس انسان کامل در وارع بهور کامل ولا ریدر مس یمحرک درون یرویبلک  ن ،یرونیب  تیتنها عامل هدان  

  ی اله  تی دانست ک  در نارنوب آن، ولا  وست یپهمب    شتیدو حش  توانیو انسان کامل را م  یاله  تیولا  ج ،ی. در نت(14,  11)  شودیمحسوب م  یانسان

انسان    یتکامل  ریس  ی بلک  مبنا  ، یدهنده نرام هستتنها ایل سامانن    ت یک  ولا  دهد ینشان م  وندی پ  نیمنشأ کمال و انسان کامل مرهر تحشس آن است. ا

 ی اوج تجل توانیتحشس انسان کامل را م ب،یترتنی. بدسازدیم همیامع از راب   ادا، عالم و انسان را فرا ییآن امکان ارائ  الگو لیهست و تحل  زین

 کرد. یدر عالم تلش ت یو هدا ضیو عامل استمرار ف  یدر ساحت انسان ی اله  تیولا

 ( یاله  تیولا ی و عرفان یقرآن  لیتحل) یلیتحل یهاافتهی

  ، یاتیاله  یهازمان ساحتهم   ن ییاست ک  توان تب  یاسلام  ش یاند  م یمفاه  نیتریاد یمفهوم از بن  ن یک  ا  دهدی نشان م  یاله  ت یولا  یو عرفان  ی ررآن  لیتحل

محبت و    ز ک  فراتر ا  شود یاداوند و بندگان مؤمن م رح م  ان یعنوان نسبت ااص مب    ت ی را داراست. در ررآن، ولا  یشنااتو انسان   یشنااتیهست

ک  در آن    دهدیارائ  م  تی از ولا  یریآمَنُوا  تصو  نَ یالَّذِ  یُّواللَّ ُ وَلِ   یک  آاست؛ ننان  یمستمر اله  تی و هدا  یویود   ریتدب  ینصر ، نابر ب  نوع
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و ورود ب  ساحت کمال   یاروج انسان از مراتب نشص ویود  انگریب   یآ  نیدر ا  تیولا  ،یری. از منرر تفساندده یدر هم تن   یعیو تشر  یویود  ت یهدا

 . (1)  شودیفهم م ی در نرام هست یمثاب  سازوکار تحشس کمال انسانب   تی ولا ب،یترتن ی است و بد تی و نوران

و مدبر    یعالم را ب  اداوند نسبت داده و او را ول   ریررآن تدب  رایز  ابد؛یی م  وندی پ  تی و ربوب  ضیف   یبا نرر  یاله  تی ولا  ،یشنااتینارنوب هست  در

  س ینر  ز عالم است ک  ا  یدهنده نرم ویود بلک  ایل سامان ،یاعتشاد  ین  یرفام مفهوم  تی ک  ولا  دهدینشان م  ی برداشت  نی. ننکندیم  یامور معرف 

همخوان است؛   زین   یحکمت متعال  یبا مبان  لیتحل  نی. اشوندیب  مبدو متصل م  ییور  نولب    یو مراتب هست  ابدییاستمرار م  یاله  ضیف  انیآن، یر

شده و    م رح  ینرام هست  نیادیعنوان ایل بنها ب  افاض  ویود، ب  آن  یدائم  ازیمویودا  ب  مبدو و ن  یویود  یوابستگ  ،یسنت فلسف  نیدر ا  رایز

 . (15,  6)شود   یتلش  یویود  یوابستگ نیا یات ییور  اله تواند یم ی اله  تیولا

باورند    ن یشده است. عرفا بر ا  ن ییتب   ض یدر نرام ف  یاله  ی ایاول   یگرانسان کامل و واس       یبا نرر  ت یولا  یشنااتیکارکرد هست   ن یا  ،یسنت عرفان  در

نگرش،  نی ا  در.  ابدییویود انسان کامل تحشس م  ر یاز مس  ی هست یبانن  ریو تدب  افت  ی  یتجل یاله  ی ایاول  س یعالم از نر  یدر مرتب  بانن  یاله  ت ی ک  ولا

  فا یا  یو حفظ نرام هست   ضیدر استمرار ف  یحس و الس، نش  محور  انیعنوان برزخ ماست و ب    یو یامع اسماء اله   یانسان کامل مرهر اسم وول

,  2)  کندی م لیتبد مو نرام عال یاله ر یتدب  انیدهنده سااتار ویود و انسان کامل را ب  حلش  اتصال مرا ب  ایل سامان  ت یولا  ،یبرداشت نی. ننکندیم

11 ,16) . 

است. از   یاله  تیب  ولا  ی در گرو اتصال ویود  یآن است ک  تحشس کمال انسان  انگریبا مفهوم انسان کامل ب  تی ولا  وندیپ  ،یشنااتس ح انسان  در

سوق   ی و او را از مرتب  نفس اماّره ب  مراتب ررب اله  زندیانسان را ررم م  یتحول ویود  ندیفرآ  ت،ی از ولا  یامثاب  یلوه ب    یاله  تیهدا  ،یمنرر ررآن

  ی معرف   ریس  نیعنوان تحشس تام اشده و انسان کامل ب   نییتب   ت یاز الس ب  حس در پرتو ولا  رییور  سب    ندیفرآ  نیا  زین  ی . در عرفان نرردهدیم

بهور    توان یمدر تکامل انسان است و تحشس انسان کامل را    یمحرک درون  یرویبلک  ن   ،یرونیب  ت یتنها عامل هدان    ت یولا  ب،یترتن ی. بدشودیم

 .(17, 14) دانست  یدر ساحت انسان  یاله تیکامل ولا

  ض یعنوان منشأ فب    ی اله  ت یکرد ک  در آن ولا  ن ییتب  ی نول  یی در رالب الگو  توان یو انسان کامل را م  ی نرام هست  ، یاله  ت یراب   ولا  ،یلیمنرر تحل  از

  ان  یدر م ض یو واس   ف  تی عنوان مرهر تام ولاو انسان کامل ب    شودیمحسوب م ت یولا  یعری  تجل ی در روس سااتار ررار دارد، نرام هست ریو تدب

تحشس کمال    ی عالم، بلک  مبنا  ی دهنده نرم ویودتنها ایل سامانن    ی اله  تی ک  ولا  دهد ینشان م  یی الگو  نی. نن کندینش  م  ی فایسااتار ا  نیا

 .(18,  6)آورد  ییامع از راب   ادا، عالم و انسان را فراهم م یامکان ارائ  مدل ب،یترتن یمبدو و مخلورا  است و بد انیم وند یو عامل پ  یانسان

  ی برا   ینرر  یعنوان نارنوباست و ب    یفراتر از حوزه اعتشاد   یکارکرد  یمفهوم دارا  ن یک  ا  دهدینشان م  تیولا  یو عرفان  یررآن  لیتحل  ت،یدر نها

 یشناسو انسان  یشناسیهست ا ،یاله  انیرا محور وحد  م ت یولا  ،یبرداشت ن یاست. نن ن ییانسان رابل تب یتکامل  ریو س یهست ریتدب   ض،یفهم نرام ف

تنها  ن    یاله  تی ولا  سیفهم عم  رو،نی. ازاسازدیروشن م  ضیو ف  تیو عامل استمرار هدا تیعنوان مرهر ولاانسان کامل را ب    گاه یکرده و یا  یمعرف 

 .کندیآشکار م زیرا ن یاله ت یو نسبت انسان با ربوب ی تحشس کمال انسان  ریبلک  مس انجامد،ی م یسااتار نرام هست ن ییب  تب

 یریگجهینت

 رد؛یررار گ  یمورد بازاوان  ی اسلام  ش  یدر اند  ر یفراگ  ینییایل تب  کیعنوان  آن را دارد ک  ب   تیبرف  یاله  ت یحاضر نشان داد ک  مفهوم ولا  پژوه 

آن است    انگریشده بانجام   لی. تحلکندیم  فایمند انرام   یانسان کامل نشش  تیهو  ن یو در تکو  یبلک  در سااتار هست  ا ،یتنها در رلمرو اله ک  ن    یایل
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  ت یولا  معنا،ن یدر نسبت با مراتب ویود است. بد  تی ربوب  نیهم  وست یو پ  ییور  بانن  تیو پرورش است، ولا رینابر ب  تدب  یاله تیک  اگر ربوب

 .ددار انیآن یر ان یبلک  در عمس و بن ت،ی ک  ن  در عرض عل یدانست؛ حضور ینحوه حضور فعال اداوند در نرام هست  توانیرا م یاله

  دهدیپژوه  نشان م   نیا  یهاافت  ی  کنند،یم  لیتحل  یعیتشر  تیهدا  ای  یاسیس  تیرا یرفام در نارنوب مشروع  تیک  ولا  ییکردهایرو  برالاف

نسبت ب  عالم   یمستمر اله  ریو تدب  یومیّر  وندیپ  یب  معنا  تیس ح، ولا  نی( است. در ای)ویودشناات  ontological  یسااتار  ی دارا  تیک  ولا

  ی اوانهم  یدر حکمت اسلام  ض یف   یبا نرر  یبرداشت  ن ی. ننشودی کمال م  یها ب  سوآن   یمندک  مویب انسجام مراتب ویود و یهت   یوند ی است؛ پ

افاض     نیهم  یرییور  تدب  زین  تیمویودا  وابست  ب  افاض  مستمر ویود است، ولا  ییدور و بشا   ،یگون  ک  در حکمت متعالهمان  رایدارد؛ ز

 . (15)  شودیم یتلش

انسان کامل مرهر   ،یعربابن   نیالدییمح  ش  ی. در اندرسدیانسان کامل ب  نش   اوج اود م   یبا نرر  تی ولا  یسااتار ویود  نیا  ،یس ح عرفان  در

اله اسماء  ال  ییامع  ا  ی شیحش  ف یو  اما  است؛  عالم  ولا  نیدر  پرتو  در  تنها  م  تی الافت  ویود  انگریب  تیولا  رایز  ابد،ییمعنا  ررب  و    یتحشس 

عالم و    ی سلوک، بلک  ر ب ویود  ت یب  نها  یمنرر، انسان کامل ن  یرفام سالک  نی. از ا(2)در انسان است    یاسمائ  ی هات یتمام برف  یافتگیتیلفع

 دارد.  یشنااتیستو ه  یهانیک   یبلک  کارکرد  ست،ییرف ن  یفرد  یتحشس انسان کامل امر  دهدیک  نشان م  یگاهیحس و الس است؛ یا  انیواس   م

 زمان دارد:س  کارکرد هم ی اله  تیگفت ولا  توانیم ،یلینارنوب تحل  نیا در

 نرام ویود(،   ی بشا ن ی)تضم  بخ یهست کارکرد -

 (، تیغا ی ب  سو یمراتب هست ت یبخ  )هدایهت کارکرد -

 انسان(.   یویود  یهات یب  برف یبخشت یبخ  )فعلکمال کارکرد -

حلش     تی ولا  ن، یو کمال است. بنابرا  تی هدا  ض،یف  انییر  یک  انسان کامل محل تلار  معنان یبد  رسند؛یس  کارکرد در انسان کامل ب  هم م  نیا

 .کندیمنسجم از راب   ادا، عالم و انسان را فراهم م ی امکان ارائ  مدل وند،یپ  نیانسان است و هم یدرون ریعالم و س یهانیسااتار ک  انیاتصال م

کرده و   لیدهنده نرام ویود  تحلعنوان وایل سازمانبلک  ب    ،ییزئ  یرا ن  در رالب مفهوم  یاله  تیاست ک  ولا  نیپژوه  حاضر در ا  ینوآور

در مشام عری     یدر مشام مبدو، نرام هست  یاله   ت یالگو، ولا  ن ینموده است. در ا  ن ییتب  ینول  ی الگو  کینسبت آن را با تحشس انسان کامل در رالب  

عالم یدا    ی از سااتار ویود  یک  مسئل  کمال انسان  دهد ینشان م  یاوانش  ن ی. ننرندیگیررار م  تی و انسان کامل در مشام مرهر یامع ولا  ،یتجل

از    رامکان عبو  ت، یمفهوم ولا  ی گرفت ک  بازاوان  ج  ینت  توان یاساس، م  نی . بر اابدییمعنا م  ی اله  ریو تدب  ضی بلک  در امتداد همان نرام ف  ست، ین

 یکردی رو  نی. نندهدی ارائ  م  یانسان در نرام هست  گاه یفهم یا  یبرا  کپارن ی  یو افش  سازدیفلسف  و عرفان را فراهم م  ا ،یاله  انیم  ج یرا  یهادوگان  

 شود. یاسلام امع ی یبا سااتار معنو ت ینسبت ولا یو حت ینی د خیفلسف  تار ،یعرفان یشناسدر حوزه انسان  تر سیم العا  عم سازن  یزم تواندیم

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مشال  تمامی نویسندگان نش  یکسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .ویود ندارد یتضاد منافع  گون چ یانجام م الع  حاضر، ه در
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 موازین اخلاقی

 موازین و ایول االاری رعایت گردیده است.در انجام این پژوه  تمامی 
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