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 چکیده
منوط ب    یشولل گرفت  اسو . ف م و تحقق منازل عرفان  ینیامام خم  عرفانی دگاه یاز د  و تفویض  رضوا، توکلی  های اخلاق ارزش بررسوی یبا موضوو  کاربرد  تحقیق نیا

 نیب  عنوان شوار  و عارف معارور ا زین  ینیمورد توج  بوده اسو . امام خم یربم م در اهم آثار عارفان شوار  ملت  ابن ع نیاسو  و ا  یعرفان  ینظر یف م و تحقق مبان

و با مراجع  ب  کتابخان     یلیتحل  -یفیپژوهش ب  روش تورو  نی. ااسو اسوتفاده کرده   یو انسوان شوناخت  یوجود شوناخت  ینظر  یمبان یاز برخ  یمنازل عرفان  نییملت ، در تب

منازل در احوال و  نیا گاه یو مطالع  شود، سو ج جا یامام بررسو   یدر اهم آثار معطوف ب  عرفان عمل  یمنازل سولوک میروورت گرفت  اسو . ابتدا مفاهها، مقالات و کتاب  

دارند؛ از  گریلدیبا   یاز لحاظ عمق و غنا مرات  متفاوت  یمطالع  نشوووان داد ک  منازل عرفان نیشوووده اسووو . ا   یو توج  لیها تحلدرجات آن  یو در ن ا  یمقامات عرفان

و   ینظر  یمبان  ریتاث  یاز منازل سولوک  ینیهای انجام شوده عارف بزر  امام خمنییبت  یهسوتند. در بررسو   ده یمرتبط و در هم تن گریلدیبا   یعرفان  ینظر  یمبان  گر،یطرف د

در ارتباط با    زین  یمبان نیوابسوت  اسو  و خود ا  ینظر  یاز چند مبنا  یبیب  ترک  یثاب  شوده و معلوم شود ک  تحقق هر منزل سولوک  یمنازل عرفان  نییتب یها براضورورت آن

  ی اروول و مبان  نیبر هم  یتحقق آن مبتن  یچگونگ  نییتب  نیسوال  و همنن یلزوم محقق شودن آن منزل برا یی. در واقع، چراسوتندیجدا ن  گریلدیو از   دارندقرار   گریلدی

  ن یی قابل تب  یعرفان  ینظر  یمبان  ل یب  وسوو  یک  منازل سوولوک ق یحق نیگف  ک  ا دیبا  زیتر ن  ینگاه کل  ینشووان داده شوود. در  مقال  نیاسوو  ک  در ا ریاملان پذ  ینظر

ب  عنوان عارف و شووار  معاروور در آثار   ینیاسوو  و امام خم یو عرفان نظر  یعرفان عمل انیم  وندیها موثر هسووتند نشووان دهنده وجود پدر تحقق آن یمبان نیهسووتند و ا

نشوان داده   یخود از منازل سولوک  یهای عرفانو ارتباط را در خلال بحث  وندیپ نیداشوت  و ا  وج ت  یو عرفان نظر  یو تأثر عرفان عمل  ریو تأث  وندیخود ب  پ  یعرفان  -یحلم

 اس .
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Abstract 

This applied study investigates the ethical values of contentment (riḍā), trust (tawakkul), and delegation (tafwīḍ) from the mystical 

perspective of Imam Khomeini. The comprehension and realization of mystical stations are contingent upon the understanding and 

actualization of underlying theoretical mystical foundations, a matter that has received considerable attention in the principal works of 

mystics interpreting the school of Ibn ʿArabī. Imam Khomeini, as a contemporary interpreter and mystic within this tradition, has also 

drawn upon certain ontological and anthropological theoretical foundations in explicating mystical stations. This research was conducted 

using a descriptive-analytical method and based on library resources, including books and scholarly articles. Initially, the concepts of 

spiritual wayfaring stations (manāzil al-sulūk) were examined in key works related to Imam Khomeini’s practical mysticism; subsequently, 

the position of these stations within mystical states and stations, and finally their degrees, were analyzed and justified. The findings indicate 

that mystical stations differ from one another in terms of depth and richness; moreover, mystical theoretical foundations are interrelated 

and deeply interconnected. In examining Imam Khomeini’s explanations of spiritual wayfaring stations, the influence and necessity of 

theoretical foundations for explicating mystical stations were confirmed. It was further demonstrated that the realization of each spiritual 

station depends on a combination of several theoretical principles, which themselves are interconnected and inseparable. In essence, the 

rationale for the necessity of attaining a given station for the spiritual wayfarer, as well as the explanation of how it is realized, becomes 

intelligible only through these theoretical principles, as demonstrated in this study. From a broader perspective, the fact that spiritual 

stations can be explained through mystical theoretical foundations—and that these foundations actively contribute to their realization—

indicates a fundamental linkage between practical mysticism and theoretical mysticism. Imam Khomeini, as a contemporary mystic and 

commentator, has paid close attention to this relationship and mutual influence in his philosophical-mystical works, illustrating this 

connection throughout his discussions of spiritual wayfaring stations. 
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Extended Abstract 

This study examines the ethical values of contentment, trust in God, and entrustment from the mystical 

perspective of Imam Khomeini and situates them within the wider framework of Islamic ethical thought and 

spiritual anthropology. Ethics occupies a foundational place in the cultivation of the human being because 

spiritual realization, social integrity, and moral discipline all depend upon the recognition and embodiment of 

genuine values. In Imam Khomeini’s view, the human being reaches perfection not through outward 

knowledge alone but through inner refinement, purification of the soul, and adornment with Islamic virtues. 

His moral and mystical writings consistently treat the human being as the most comprehensive locus of divine 

manifestation, capable of transcending limitation and moving toward spiritual completion through disciplined 

transformation. For that reason, moral education is not a secondary matter in his thought but a necessary 

condition for individual felicity and collective health. The present study therefore focuses on three central 

values that structure the path of spiritual wayfaring: contentment as inward satisfaction with divine decree, 

trust in God as reliance upon divine sufficiency, and entrustment as the deeper surrender of one’s affairs and 

will to God. These values are not merely practical recommendations but stations of the path, each grounded in 

a network of ontological, anthropological, and theological assumptions. Earlier studies have approached 

mystical stations in Imam Khomeini’s works comparatively or analytically, and some have specifically 

discussed patience, trust, entrustment, submission, and contentment; however, the present inquiry emphasizes 

the ethical meaning of these stations and their integration in Imam Khomeini’s mystical system (3-6). 

The theoretical basis of the study rests on the distinction between theoretical mysticism and practical 

mysticism, a distinction that is essential for understanding Imam Khomeini’s interpretation of ethical values. 

Mysticism in the Islamic tradition refers to a mode of immediate and experiential knowledge attained through 

spiritual discipline, self-purification, remembrance, and inward transformation. Theoretical mysticism 

articulates a metaphysical vision of God, the world, and the human being, while practical mysticism concerns 

the path, stations, states, and disciplines through which the seeker advances toward nearness to God (6, 7). 

Within this framework, ethical values are not isolated virtues but structuring principles of spiritual motion. 

They function as standards for evaluating conduct and as formative powers that orient the soul toward higher 

realization. From a sociological and moral standpoint, values are abstract criteria through which good and bad, 

fitting and unfitting, proper and improper are distinguished, and when organized into a coherent system they 

shape personal action and social life (8). From a specifically ethical standpoint, values designate desirable 

voluntary traits and actions, whereas disvalues refer to morally undesirable states and acts (9, 10). Imam 

Khomeini’s writings show that mystical ethics cannot be detached from these broader normative concerns, 

because stations such as contentment, trust, and entrustment involve both inward transformation and outward 

moral consequence. Thus, the study treats practical mysticism not simply as an inward devotional path but as 

a disciplined moral order grounded in a coherent vision of reality, one in which the refinement of the self, the 

regulation of desire, and the purification of intention are inseparable from theological truth and spiritual 

knowledge (1, 24, 35). 

Among the three values examined, contentment occupies a particularly elevated place. Lexically, it signifies 

satisfaction and the absence of resentment, and in Qur’anic and ethical discourse it denotes the servant’s inward 

acceptance of what God has decreed (14, 15). In ethical literature, contentment is described as refraining from 

objecting to divine decree in both inward and outward form, and this definition highlights its active moral 

dimension rather than mere passivity (16). Imam Khomeini presents contentment as one of the loftiest spiritual 

stations, higher than submission yet lower than annihilation, and he characterizes it as the joyful satisfaction 

of the servant with God, with divine will, and with divine decrees (31). In his treatment, contentment emerges 

gradually through several stages: first, intellectual recognition of the beauty and perfection of divine acts; 
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second, the penetration of that recognition into the heart until it becomes faith; third, the attainment of 

tranquility through certainty regarding divine wisdom; and fourth, a level of witnessing in which the seeker’s 

heart is cleared of multiplicity and becomes receptive to divine self-disclosure (31, 32). In this perspective, 

contentment is rooted in the recognition that all divine acts are beautiful, wise, and ordered toward the 

perfection of the servant. Qur’anic depictions of the tranquil soul returning to its Lord in a state of being content 

and well-pleasing support this interpretation, as does the broader scriptural language concerning mutual 

pleasure between God and the faithful (17, 18, 22). Imam Khomeini also places contentment above trust 

because the person who trusts still seeks personal welfare, whereas the person who is content has effaced 

personal preference before divine will. In that sense, contentment is not merely acceptance after the fact but a 

transformation of desire itself, so that the seeker increasingly loves what proceeds from God precisely because 

it proceeds from God (31, 32). 

Trust in God is the next major value analyzed in the study, and Imam Khomeini treats it as one of the 

indispensable stations of the path. Lexically, the term denotes handing over one’s affair to another and relying 

upon that other, while in Islamic ethical and mystical usage it means reliance upon God with full recognition 

of one’s own need and God’s sufficiency (20, 37). Classical sources define trust as the heart’s dependence 

upon God in all matters and the relinquishing of hope in all that is other than Him (16, 23). Imam Khomeini 

considers several standard definitions to be closely related and ultimately defines trust as the entrusting of all 

affairs to the divine agent, confidence in divine guardianship, withdrawal of hope from created things, and 

reliance upon God alone (13, 34). His analysis is especially important because he distinguishes between verbal, 

intellectual, faithful, assured, and witnessed forms of trust. Many people verbally affirm divine control yet 

remain practically dependent on causes and outward means; such people have not truly attained trust. Others 

reach an intellectual conviction that God knows needs, has power to fulfill them, is not miserly, and is merciful 

toward His servants; this establishes the rational foundations of trust, but it still falls short of living faith. 

Genuine trust begins when these truths descend from the level of abstract knowledge into the heart, producing 

reliance, inward rest, and release from attachment to causes (24, 34). In this way, trust does not negate action, 

labor, or the use of means. Rather, it negates the attribution of independent efficacy to those means. This point 

is reinforced in exegetical and ethical sources, where trust is understood as affirming divine efficacy while 

continuing to act within the divinely established order of causes (18, 26-28). Imam Khomeini therefore 

presents trust as a moral station built on theological vision: the more completely the seeker recognizes divine 

lordship and operative unity, the more complete trust becomes (31, 40). 

Entrustment is treated as the most subtle and difficult of the three values because it lies very close to trust while 

also surpassing it. Lexically, entrustment means consigning an affair to another and placing that person in full 

charge of it (37, 41). In theological discourse, the term can refer to a rejected doctrine of absolute human 

autonomy, namely the idea that God has entirely delegated affairs to human beings. Imam Khomeini explicitly 

rejects this theological meaning and argues that complete delegation in that sense is impossible, because it 

would require suspending divine sustaining agency and granting created beings independent power, which 

contradicts the ontological dependence of all things on God (42). In mystical discourse, however, entrustment 

means the servant’s consigning of his or her affairs to God. On this meaning, it becomes a genuine spiritual 

station and is closely linked to the realization of operative divine unity (11, 42). The study shows that Imam 

Khomeini did not devote a separate full chapter to entrustment in the way some earlier mystics did, but his 

remarks within the discussion of trust make clear that he regarded entrustment as a distinct, higher station. 

Whereas the trusting person still regards God as acting on behalf of the servant’s interest, the one who entrusts 

no longer preserves a strong claim to personal management or ownership; personal agency becomes 

increasingly withdrawn before divine disposal (34, 45). Commentarial sources on the stations explain that 

entrustment reaches its perfection when the seeker witnesses his or her own incapacity, perceives divine 
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management over movement and stillness, contraction and expansion, and thereby becomes inwardly detached 

from self-management altogether (12, 19, 44). On this basis, the study interprets entrustment in Imam 

Khomeini as a station founded on operative unity and the poverty of the creature: the seeker sees that all affairs 

already belong to God and therefore does not merely ask God to manage them but recognizes that they were 

never truly one’s own in the first place (6, 24). 

In conclusion, the study shows that contentment, trust in God, and entrustment form an interconnected triad 

within Imam Khomeini’s mystical ethics and that each of these values can be understood only through the 

deeper theoretical principles that support them. Contentment transforms the seeker’s relation to divine decree, 

trust transforms the seeker’s relation to means and outcomes, and entrustment transforms the seeker’s relation 

to personal agency itself. Together, they reveal a graded path of moral and spiritual maturation in which the 

seeker moves from ethical discipline toward inward surrender, from conceptual belief toward existential 

realization, and from attachment to self-management toward repose in divine wisdom. The analysis also makes 

clear that practical mysticism and theoretical mysticism are inseparably linked in Imam Khomeini’s thought: 

spiritual stations are explained by metaphysical principles, and metaphysical principles become existentially 

meaningful through the lived experience of spiritual stations. For that reason, the ethical values examined here 

should not be reduced to devotional sentiments or abstract virtues. They are structurally significant stations in 

the formation of the spiritual human being and remain highly relevant for any account of Islamic moral 

cultivation that seeks to unite inner transformation, disciplined conduct, and a coherent vision of divine reality. 
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 مقدمه 

اس . نقش اخلاق در ثبات جامع  از     یاهم  یدارا  اتیدر تحقق معنو  یاخلاق  یهاارزش  ییانسان اس  و شناسا  یدر ترب  یادیاخلاق از مسائل بن

  ی )ره(، انسان براینیامام خم  دگاه یو ب  آن پرداخت  شود. از د  ییشناسا  یاخلاق  ی هارو لازم اس  ارزش  نیشمرده شده اس ؛ از ا  ی لوازم ضرور

او، مجسم     یعمل  ره یو س  هاش  یآراء و اند  نییتب   یاسلام  نیک  از نگاه محققباشد. چنان  یم ذب و آراست  ب  اخلاق اسلام  دی ب  کمال مطلوب با  دنیسر

   ؛انسان در نگاه اوس  یامام، عظم  و بزرگ  ش  یاند  ی هایخواهد شد. از برجستگ  یو معنو  ی ماد  یها موج  سعادت زندگاز آن   ی رویاخلاق و پ

 . (1)  داند یو حصارها، آزاد شده و رها م ها  یک  او را عصاره خلق  و از هم  محدود یاب  گون  

وجود از رفات ناپسند اس .    ینفج و پاکساز   ی بحث از ت ذ  شود،یم  ده ی آن کش  ی ک  انسان ب  رورت ناخودآگاه ب  سو  یاز موضوعات  یلی

.  دیمبارزه با نفج را بستا  دان ی ق رمانان م  یتأملّ  چ یها لذت برده و بدون هآن   دنی ک  انسان از شن  شود یباعث م  یبا فطرت انسان  ی مطابق  مباحث اخلاق

 یایو سجا  لیرا ترك کرده، ب  فضا  شیاخلاق ناپسند خو   یب  آسان  تواندیک  هر کج م  س ین  یسخن ب  آن معن  نیتوج  داش  ک  ا  دیبا  یول

ک  در    یاز ترك رفات زشت  برد،یلذت م  ده یو رفات پسند  ات یاس  ک  انسان ب  همان اندازه ک  از فلر داشتن خلق  ی  یآورد. بد  ی رو  ده یپسند

  ی وانیاس  ک  وارستگان از رفات ح  لیدل  نیناخشنود، بلل  هراسان اس  و ب  هم  ده،یزده و آثارشان در کردار و رفتارش ظاهر گرد  ش یردرون او  

مشلل بوده و جز با تلاش    اریک  انسان ب  آن عادت کرده، بس  ییاز خلق و خو  ییو رها  شمارندی ب  ینفسان یاند و بازماندگان در ورط  هواها  اریبس

ک  در مدارس    یدارد معلمان  ده ی اس  ک  امام عق  ی از جمل  امور  یاخلاق  ی ها. تع د ب  ارزش س ی ن  ریپذاملان   یمتماد  ان یو مداوم در طول سال  ریگیپ

 یماسلا  د یو معتقد ب  احلام اسلام و عقا  یباشند ک  رددررد اسلام  یاشخار  کنند، یرحب  م  ا ی  کنندیم  غ یمدارس تبل  ن یک  در ا  یهستند و کسان

باشد،    یک  اگر چنانن  عالمِ، هر عالِم  دیباشد و شما بدان   یاسلام    یبا ت ذ  یاسلام  ی ها  یترب  شوند،ی م   یها تربآن   ش یپ  یک  کسان  (2)باشند  

ک  تع د ب  اسلام   یک  از زبان و قلم اشخار ی. آن قدرس یاسلام مضر اس  ک  نافع ن ینلند، برا دایپ ینلند و اخلاق اسلام دایپ یاسلام   یت ذ

اس .   یردم  روح   هان یاس . ردم  ا  ده ی اس  ک  از توپ و تان  و از محمدرضا و پدرش ردم  ند  ده یاند، کشور ما داند و انحراف داشت  نداشت  

باشد،    د ی ک  عالمِ ب  توح  نیولو ا  باشد،ک  عالمِ ب  احلام اسلام    ن یاس . اگر چنانن  عالمِ م ذب نباشد، ولو ا  یبالاتر از ردمات جسم  یردم  روح

   خدمتگزار مل  د،ی خدمتگزار اسلام باش  د یاسلام ضرر دارد ک  نفع ندارد. اگر بخواه  یخودش، کشورش و ملتش و برا  ی اگر م ذب نباشد، برا

اند و  ها ک  مربوط ب  دانشگاه و هم  آن    یض یدانشگاه و ف د یبا د، ی ها دارند نباشبا ابرقدرت   وند ی ها ک  پها و آن در دس  ابرقدرت ر یو اس د ی باش یاسلام

ها امثال مرحوم آن   یهاباشد تا فرآورده   یب یت ذ  یهاو برنام    یاخلاق  یهابرنام   شانی لیتحص  یهاهستند، در رأس برنام    یض یها ک  مربوط ب  فهم  آن 

جامع  را ب  فساد    هان یو ا  فرستدیافراد را ب  جامع  م  ن یمقابل ا  فرادبرخلاف باشد، آن وق  ا  ناخواست ی کند و اگر خدا  م یرا ب  جامع  تسل  یمط ر

بشود    حی سنگر رح   ی  نیاس  ک  اگر ا  ی اسلام   یو ت ذ  یکشور ما لازم اس ، تع د اسلام  یک  برا  یزیتر چو مردم را ب  اسارت. م م   کشندیم

ا  ریسا  گریباشد، د  یسنگر اسلام   ی    ی ضیو سنگر دانشگاه و ف ب   با رراط مستق  د ییآن طرف نخواهند گرا  ایطرف    نیمل   انسان  م،یو     ،ی راه 

جوامع در   ی برا یاخلاق غرب ییو عدم پاسخگو  شرفت ی پ یهادر جامع  یب  عل  افول اخلاق زی. ن (2) کنندیم یرا ط ی استقلال و راه آزاد  ،یاسلام

ب  جا ا   یحال رشد و توسع  و  ب  فرهنگ  ب  ملات  اخلاق  یو رو   یانیوح  ،یاخلاق  ی هاب  ارزش  ش یو گرا  ی نید  یو غن  لیرتمس    ی آوردن 

شود و مشللات    نیگزیاحساس شده ک  جا  یب  اخلاق عرفان اسلام  ازیاس ؛ لذا ب  شدت ن  ده یاخلاق در جوامع گرد  انیبن  یگوناگون ک  باعث سست

را از    ضی رضا، توکل و تفو  یاخلاق  یهاتا ارزش  میبرآن   ق یتحق  نیدر ا  ،یاخلاق  یهاارزش    ی. با توج  ب  اهمدی جوامع را حل نما  یاخلاق-یروح
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عرفان تحقمیکن  یبررس  ینیامام خم  یمنظر  م  رامونیپ  یمتعدد  قاتی.  ک   اس   انجام شده  مطروح   هملاران  ب  رالح   توانیمباحث  و  ،  (3)زاده 

 و .... اشاره کرد.  (6) ی ، عبدالمحمد(5)  انی، ناسخ(4)  یالدعوانمستجاب

 ق یتحق  ینظر یمبان

.  دیآیحارل م  ی و سلوك معنو  ریک  از راه اشلال گوناگون س  ی و حضور  یمعرف  ش ود   ی نوع  شود؛ یاز معرف  اطلاق م  یب  نو  خار  عرفان

و »عرفان   «ی: »عرفان نظررودیکار ممتعال، اسماء، رفات و افعال اس . استعمال واژه عرفان ناظر ب  دو معنا ب    یخدا   یعرفان اسلام  ی موضو  ارل

اس  ک     یعرفان  نشی و ب  ینیبج ان   ینوع  شود،یاطلاق م  زین  «ی »عرفان علم  ا یب  آن »علم مشاهده«، »علم ملاشف «    یک  گاه  ی. عرفان نظر«یعمل

را، ک  نام آن را    یعملو عرفان    ی تفاوت عرفان نظر  یفنار. ابن (7)  شودیم  یعرفان  یشناسو انسان   یعرفان  یشناسج ان   ،یعرفان  یشامل خداشناس

باطن از راه تعاملات   ریاگر متعلق ب  تعم  ی : علوم باطندیگویم  باره ن ی. او در اگرداندیدو علم بازم  ن یب  متعلق ا  گذارد، یعلم تصوف و سلوك م

وابست  ب     یاگر دانش باطن  اعلم تصوف و سلوك اس . ام  نیبخش باشد، اآن از امور م ل  و آراستن آن ب  امور نجات   راستنیپ  ل یوسب    یقلب

 .(6)علم ملاشف  و مشاهده خواهد بود   ن یآن ا، ا ن یتبا ن یباشد، در ع یق یارتباط حق ب  خلق و ج   گستردن کثرت از وحدت حق یچگونگ

و سلوك و    ریمعرف  و شناخ  مراحل س  یمعناکرد، ب    ان یبالا ب  فیدر تعر  یچنانن  محقق فنار  یلیوجود دارد:    یدو تلق  زین  یعرفان عمل  درباره 

 . باشدیو مقامات و منازل م یو سلوک  ریمراحل س یعمل یو ط ریس ندیفرا یمعناب   ،یگری اس  و د یمنازل و مقامات سلوک 

  ی اگون  آن را ب    یبرخ  ،یعرفان    یآن اس . در باب ترب  یندیفرا  یمعناب    ینوشتار، عرفان عمل  ن ینلت  لازم اس  ک  مراد از عرفان در ا  ن یا  یادآوری

  ی : تصوف عبارت از: »در رفتن اس  ب  هر خودیگویم  یریعنوان مثال، ابومحمد حراس . ب    یاخلاق   ی ب  ترب   ینزد  اریاند ک  بسکرده   فیتعر

 تر باشد«.ک  زش   یشدن اس  از هر خو رونیباشد و ب  لوتریک  ن

از   ش،ی خو یباطن  یهاییدر راه پرورش توانا یواسط  آن ا آدماس  ک  ب   یاشده یزیرو برنام   یاریاخت  ریمجموع  تداب ،یعرفان   یمجمو ، ترب در

منازل،   مودنیزمان با پاخلاص و عشق ب  خدا را تجرب  کند. هم   مان،یو ا  ابدی  ییعبور کرده و از چنگ نفج اماّره رها  یماد  ی ایمرات  پس  و دن

 . ابدیبالله بار  یو بقا   اللهیف یو ب  فنا  ابد یرا در یها و حالات روحانها، نفح  حالات و مقامات، جذب  

 ( ارزشالف

  ها ده یگون  ا  نیاند ک  ب  ااس  داشت   یرضروریغ ایو  ی و ضرور رمناس یغ  ایبد، مناس    ایدرباره آنن  ک  خوب  ییهاده یها همواره اانسان   ارولاً

  شوند، یم   یدهرفتار، سازمان  ی ستگیو شا  یارزش اخلاق   ی ابیارز  ی ها، براو ملاك   ارهایاز مع  یها در نظامارزش  نی ک  ا  یو هنگام  شود یارزش گفت  م

مربوط ب  خوب و بد، مناس  و   یاخلاق یانتزاع  یهاده ی ک  در قال  ا یینمادها یهاها، نظام ارزش  نی. بنابرا(8)  آورند یم دی را پد ینظام ارزش  ی

  رند؛ یگیگوناگون را فرا م  یها  یبودن، وضع  یل عام بودن و انتزاعیها ب  دل. ارزش(8) باشندیاند، مشده   ینامناس ، درس  و نادرس  سازمانده

ک  ب  ما اجازه    ،یحال  انتزاع  نی. بدون ا(8) را دارند«    یمتفاوت  اریبس   یها یدر موقع  یریکارگب     ی هستند ک  قابل  یقدر کلها »آنمعنا، ارزش  نیبد

رورت    ن یدر ا رایز شدند؛ یدچار مشلل م  گریلدیبا  ی ارتباط و همراه یمردم در برقرار م،یده وندی پ یارخ یها  یها را ب  موقعتا ارزش دهدیم

الگو    ار،یآنل ، ارزش، ملاك، مع  ج یکنند. نت  یابیرا ارز  گرانیخود و د  یهاآن، کنش   ل یدر دس  نداشتند ک  ب  وس  یمشترک   یاخلاق  اریها معآن

ها و الگوها، رفتار و کردار افراد را مورد قضاوت قرار ملاك  نیفرد براساس ا ا یگروه  ایافراد اس  ک  جامع   ارو ابزار سنجش اعمال، گفتار و کرد

 یابینلوهش، مورد ارز  ای  ن یبا کلمات خوب و بد، قابل تحس   وانات یح  یو حت  اءیسنجش اس  ک  تمام اش  اریملاك و مع  ن ی. براساس همدهدیم

 .رندیگیقرار م
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اند و  افراد جامع  داشت    یهاش یها و گراکنش  ینیبش یکنترل و پ  ،یریگدر شلل  ینقش اساس  یاجتماع  یهاده ی ها ب  مثاب  پدارزش  گر،ید  یانیب  ب  

 . روندیجوامع ب  شمار م یدر ساختار فرهنگ  یمرکز یعنصر

 ی اخلاق  یها( ارزشب

  ن ی مطلوب باشد؛ ب  ا یاند ک  از نظر اخلاقدانست  یمراد از ارزش در اخلاق را، امور زین یارزش ذکر شد، برخ یک  در معنا یتوج  ب  وج  جامع با

و   رفاتارزشمند و   زیمطلوب اخلاق، ن  یاریرفات و افعال اخت  باشد،یم  یاریاخت یو کارها  یمعنا ک ، با توج  ب  متعلق اخلاق ک  رفات اکتساب

  ی ها. ارزش(9)نامطلوب اس     یضد ارزش ب  معنا  ای  ارزشیمطلوب، و ب  یعنیآنل  با ارزش،    ج ی. نتشودیم  ده ی افعال نامطلوب، ضد ارزش نام

چرا ک    کند؛یم  فایا  یآدم  یاریاخت   یب  رفتارها، رفات و وضع  یدهج     یدر راستا  ینقش م م  ابد،ییمعنا م  یک  در درون نظام اخلاق  ،یاخلاق

نگاه، ملات     ن ی. با اابدییشلل م  زیبوده و بر اساس آن ن  یاخلاق  یهااوس ، متأثر از ارزش  اریاخت  ط یک  در ح  یآدم   یرفتار، رفات و وضع   یکل

و   اریمع  ایارزش و     ین باب، نظریمطر  در ا  اتیارزش و نظر  اریاس . مع  یاخلاق   یها  یو حارل اختلاف در نظر  ج  یمختلف، در واقع نت  یاخلاق

اخلاق ارزش  ترازو   ، یمناط  مثاب   و وضع  ییب   افعال و رفات  م  ی اریاخت  یها  یاس  ک  در آن  قرار  اخلاق  ردیگیانسان  ها آشلار  آن   یو وزن 

  یهاپشتوان  احلام و گزاره   ش،ارز   ینظر  ن، ینشان دهد. همنن  یوزن منف  ایوزن مثب     ،یرفت  ا یو    یرفتار  یترازو، مملن اس  برا  نی. اگرددیم

و مبنا محسوب نشوند     یپایگردند و ب  یدو، موج  تلق  نیک  ا  شودیملاك ارزش، موج  م  نیب  ا  ،یاخلاق  یهااس . ارجا  احلام و ارزش  یاخلاق

  تواند یم   یاخلاق  یهاجامع  ب  ارزش   ی افراد    لیتما  زان یمو    باشند ی ها مانسان  یرفتارها  کننده ن ییتع  یاخلاق  ی هااخلاق و ارزش  ن ی. بنابرا(10)

  ی هاب  اخلاق و ارزش  بندیک  افراد آن پا  یاجامع   یرا در جامع  ب  وجود آورد و ب  طور کل  یاز انحرافات اجتماع  یریجلوگ  ایموجبات انحراف  

 خواهد شد.  ده یزود ب  زوال کش ای رینباشند، د یاخلاق

 ( عرفان ج

وجود    یما و هم در زبان عرب   ی نیها، هم در نصوص دعرفان و نو  واژه   ای  عرفیمتأخر از واژه تصوف اس . البت  واژه عرف،    ی اعرفان، واژه   واژه 

مثل   یارطلا  از قرن چ ارم ب  بعد مطر  شده اس  ک  افراد   نیدانش، ا    یو    یمش    ی  ده،یعق   یمسل ،     یب  عنوان    یداشت  اس ؛ ول

شناختن اس .    یاس . عرفان ب  معنا  رفت یقبل از آن واژه تصوف ب  کار م  یاند، ول کرده   ادیواژه ب  رراح     نیاز ا  نیدر مقامات العارف  نایس  یبوعل

ک  موضو  آن شناخ  حق و اسما و رفات اوس  و    یاس  از علوم ال   یشده اس : »نام علم  یمعرف  یاز علوم ال   یدر کتاب لغ ، عرفان علم

اه  ی راه و روش  ل  بالجم براک   الله  انتخاب کرده   ییشناسا  یل  تعر(11)   نامند«یاند عرفان محق  و شناخ     یخداشناس  یعنیعرفان    گر،ید  یفی. در 

او    یو افعال  یاسمائ  اتیو تجل  ی: »عرفان عبارت اس  از معرف  خدا و شئون ذاتندیفرمایعرفان م  فیدر تعر  ین ی. امام خم(12)  یحضرت حق تعال

در حضرات   یال   جیو مراودات و نتا  یرفاوت   ی فیداشتن ب  ک   یعلم حضور  نی. همننینو  مشاهده حضور   یبا     ی بیو غ   یدر حضرت علم

.  داندیشر  فصوص الحلم و مصبا  الانج، عرفان را »کمال الجلاء و الاستجلاء« م   یعل  قات یدر تعل  ینیامام خم  ن ی. همنن(13)   «یانیو اع  یاسمائ

داشت  باشد در آن ن فت  اس ؛    دی با  ق یحق  ق یورول ب  طر  ی سال  برا   یک     ییزهایتمام چ  یموجز و مختصر اس ، ول  یلیبا آنل  خ  فیتعر  نیا

ظ ور حق در    یعنی...«   ایش وده نفس  ف  الاستجلاءالمراه الاتم و کمال    ی: »کمال الجلاء ظ ور الحق فدیفرما یم  فیتعر  نیا  ح یچون امام در توض

 . (13)کمال استجلاء اس    ناتشیکمال الجلاء اس  و ظ ور ذات مقدس لذات  در تع ن یاتم، ا  ن ییآ
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 ( رضا د 

    یبر دو قسم آمده اس : »رضا العبد عن الله: رضا میاس . رضا در کتاب مفردات الفاظ قرآن کر (15) و ضد سخط   (14)  یخشنود یب  معنا رضا

اش را اس  ک  خداوند بنده   ن یرضا الله عن العبد: ا  مامعناس  ک  از آنن  پروردگار در حقش قدر فرموده ناراح  نباشد. ا  نیبنده از خداوند ب  ا

 . (14)  ند«یبب  یال  یدستورش و برحذر کننده از نواه عیمط

از آنن     شتر یب یک  بنده مقام  یا، ب  گون  (16) در باطن و ظاهر، قولاً و فعلاً      ی»رضا« عبارت اس  از ترك اعتراض بر مقدرات ال    گرید  یفیتعر  در

خداوند، سوم:      یاس : اول: ربر، دوم: تنز  یدرجات  ی تلامل دارا  رایدرج  تلامل اس ؛ ز  نیخود بالاتر  ن یخدا آن را قرار داده اس  طل  نلند ک  ا

و ستا ب  قضا  شیس اس  ال سدینویم  یی. علام  طباطبا(17)  یال   یپروردگار، چ ارم: رضا  »مقام رضوان  انسان    یاب  گون    ی:  اس  ک  معرف  

  ن یا  ی. از نگاه عرفا برا(18)   ابد«یبدان راه    انسان  ش یتا اند  س یدرك کند؛ چون رضوان خدا محدود ن  یآن را و حدود آن را ب  درست  تواندینم

مرارت احلام قضا ک  بعد از عبور از منزل   یرضا عبارت اس  از: »رفع کراه  و استحلا  یمطر  شده اس . از نظر برخ  یمتعدد  فیمقام تعار

 . (19)مقام ساللان اس «    یتوکل اس  و ن ا

  نیبالاتر  ی( کلم  رضوان ب  کسره راء و هم  ضم  آن ب  معنا72شده اس . »وَ رِضوَان مِّنَ اللهِ أکبرَُ« )توب /  ریب  رضوان تعب  یال   یرضا  میقرآن کر  در

.  اس   افت  یخداوند اس ، واژه رضوان در قرآن ب  هرچ  ک  از اوس  اختصاص    ی رضا، خشنود  نیتراس  و چون بزر   ی درج  رضا و خشنود

  ط  یاوس  و رضوان خدا در ح ش یهر کج ب  اندازه ادراك و اند  یمقدار آرزو رایک  هرکج بتواند آن را آرزو کند، ز س  ین یمقام یرضوان ال 

 . س یدعا و آرزو ن 

:   یو از آن جمل ، آ دیفرمایبنده از خداوند اشاره م  یخداوند از بنده و خشنود یخشنود یعنیمتقابل،  یب  خشنود یمتعدد اتیمتعال در آ خداوند

هَذَا   اللهُ  تَجرِ  نَیالصَّادقِ  نفَعُی  ومُی »قالَ  جَناتٌ  لَ مُ  خَالد  یردِقُ مُ  الأن ارُ  تَحتِ َا  رضَِ   ایف  نَیمِن  العظَِ  اللهُ   یأبَداً  الفوَزُ  ذَلِ   عَن ُ  رَضُوا  وَ   مُ« یعَن مُ 

 ( اس .119)مائده/

مخصوص    ، یباشد و الطاف ال   امبرشینسب  ب  پ  ی اس  ک  همراه با وفادار  شان یا    یمورد رضا  یمانیک  ا  کندیدر سوره الفتح اشاره م  خداوند

قُلُوبِ مِ فَأنزَلَ   یتَح َ الشّجرَه فعََلمَِ مَا فِ   عُونَ یبَای إِذا    نَیاللهُ عَنِ المُؤمِن  یاز سر اخلاص و رداق  باشد. »قَد رَضِ  شانیاس  ک  برخوردها  یکسان

خداوند با رداق ، اخلاص و    ی ک  خشنود  شودی برداش  م  ن یفوق چن   ی. با در نظر گرفتن آ(17)(  18)الفتح/  باً«یوَ أثَابَ مُ فَتحاً قرَ   مِی عَلَ  نَ یالسِّل

 ملازم  دارد. یال  امبرانیاطاع  از پ

انسان   خداوند » دیفرما ی م  افت یکمال  ی هادر ورف  الرجعِِ  تُ َا یأ  ای:  المطُمَئِنَ ُ  رَاضِ  یإِلَ  یالنَّفجُ  ادخُلِ  ی عِبَاد  یف  یفَادخُلِ    یمرَضِ   ً ی رَبِّ َ    «یجَنَّت  ی وَ 

دل ب  پروردگار   افتن ینان و سلون   یج   ک  اطم  ن یکرده اس . بد  فیتور    یو مرض   ی نفوس مطمئن  را ب  ورف راض    یآ  نی(. در ا30/27)الفجر/

 ی نینلند، حال چ  آن قضا و قدر تلو ییچون و چرا نیکمتر آورد،یم شیپ  شیک  او برا یباشد و هر قضا و قدر یمستلزم آن اس  ک  از او راض

  یاو در مجرا  کند،یدل او را منحرف نم  یتیمعص  چیو ه   آوردی او را ب  خشم نم  یدادی رو  چیباشد ک  خدا قرار داده اس . پج ه  یباشد و چ  حلم

گردن   ی باشد، با کمال رضا  لش یولو برخلاف اراده و م  شود،ی و ب  آنن  واقع شده و م دهدیخواس  خدا قرار م  ر یاراده خود را در مس  راتیتقد

  داندیاس  ک  نفج مطمئن  م  لیدل  بدانامر    نی. اکندیم  ی داریو اوامر خداوند را ب  جان خر  کندیخاطر، خطرات را استقبال م  یو ب  رضا  ن دیم

 بلا.  ا ینعم   ،یماریب  ایثروت، سلام   ا یرلا  اس ؛ در تمام حالات خشنود و خرسند اس ، فقر باشد  ن یموافق حلم  و ع ی ک  تمام افعال ال 

  دیگویسخن م  ییها( از انسان 174عمران/)آل  مٍ«یسُوءٌ واَتبَعُوا رِضوَان اللهِ وَ اللهُ ذوُ فَضلٍ عَظ  مسَس مُی: »فَانقَلَبوُا بنِعِمَ  مَنَ اللهِ وَ فَضلٍ لمَ   یدر آ  خداوند

  گون  چی ه  یال   یدر راه کس  رضا  یاز جانفشان  هان گون  انسا  نیاس . ا  یال    یآنان رضا  یو ارل م م برا  روندیک  در راه خدا ب  استقبال خطر م
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. »و کندیها م آن     ی( و خداوند فضل بزر  خود را نص207نَفسَ ُ ابتِغاءَ مرَضَاتِ اللهِ و اللهُ رءُوفٌ بِالعِبَادِ« )بقره/  یشرِیندارند »وَ مِن النَاسِ مَن    ییابا

 . (17) ( 174عمران/ )آل  مٍ«یاللهُ ذوُ فَضلٍ عَظ

 ( توکله

  ا یواگذار کردن    یمطر  اس ، مسئل  توکل هس . توکل از ماده »و کل« ب  معنا  یارل اعتقاد    یک  ب  عنوان    یاز موضوعات م م قرآن  یلی

 . (20)س ردن کارها ب  خداس   ایاعتماد کردن  یب  رورت خاص ب  معنا ل«یاس  و »توک  یگریب  د ش یواگذاشتن کار خو

انسان، از    یو اجتماع  یفرد  یدر زندگ  یمثبت   یامدها یک  پ  یعامل  نیتر. م مد یآیب  شمار م  یاخلاق  لیو از فضا  مانیاز ارکان ا  یلیبر خدا    توکل

نشان     ی در کلام ال   د یتأک   ن یاز قرآن ب  مسئل  توکل پرداخت  شده اس  و ا  ی متعدد  ات یب  همراه دارد، توکل اس . در آ  نان، یجمل  آرامش و اطم

وَ    تُمُونایما آذَ  یاللهِ وَ قدَ هَدانا سُبُلَنا وَ لَنَصبرَِنَّ عَل  ی: »وَ ما لَنا ألا نَتَوَکَّلَ عَلَندیفرمایخداوند متعال اس ، چنان ک  خداوند م  یتوکل از سو   یاهم

کرده اس ؟! و ما ب  طور مسلم در    ی)سعادت( رهبر  یهاما را ب  راه   نل  یبا ا  م،ی( و چرا بر خدا توکل نلن12/می المُتَوَکِّلُونَ؛ )ابراه   تَوَکَّلیَ اللهِ فَل  یعَلَ

 فقط بر خدا توکل کنند!«. دی کنندگان، باکرد و توکل میشما ربر خواه ی هابرابر آزار

( و  3قَدراً؛ )طلاق/  ءٍیاللهِ فَ ُوَ حَسبُ ُ إِنَّ اللهَ بالِغُ أمرِهِ قَد جعََلَ اللهُ للُِلِّ شَ  یعَلَ تَوَکَّلیَوَ مَن   حتسَِ ُیَلا  ثُیمِن حَ  رزُق ُیَ: »وَ  دیفرمایم  گرید  ییدر جا  و

و    رساندی. خداوند فرمان خود را ب  انجام مکندیرا م  شعمر   یو هر کج بر خدا توکل کند، کفا  دهدیم  یک  گمان ندارد روز   ییاو را از جا

 قرار داده اس .« یااندازه   یزیهر چ ی خدا برا

 . (21) کند«یم تشیخود قرار دهد، همان کفا لیکفاه؛ هر کج خدا را وک    یالسلام( فرمودند: »من توکّل عل   ی)علیعل امام

. از  س ی در وجود ن یانسان معتقد باشد ک  جز خداوند مؤثر یعنیامور؛  عی»توکّل« عبارت اس  از: »اعتماد قل  ب  خدا در جم یارطلاح یمعنا در

 یفرد ریتدب ۀ امور لازم در حوز ۀهم نانجام داد  ای (16) و امور خود را ب  او واگذارد«  دینما  دیاو انسان قطع ام ری رو تن ا ب  او اعتماد کند و از غ نیا

 . (22)خارج از دسترس انسان  ۀ امور ب  خدا در حوز ج ینت  یو واگذار یو اجتماع

خود اعتماد کند«    لیاس  ک  قل  انسان، تن ا ب  وک   ن یوحده؛ توکل ا  لیالوک   یآمده اس : »التوکل عباره عن اعتماد القل  عل  ضاءیالب  ۀ المحج  در

(23) . 

اعتماد محلم  یو ب  معنا  زندیب  خداوند در دل جوان  م مانیاس  مؤمنان  ک  در اثر ا یاز دانشمندان »توکل« حالت  گرید یگروه ریرو، ب  تعب ن یا از

  د یخدا قطع ام  ریمعناس  ک : »انسان تمام امور خود را ب  خدا بس ارد و از غ  نی ؛ چنانل  در ارطلا  اخلاق ب  ا(24)اس     میو استوار ب  خداوند حل

نلند، و آرامش و سلوتش تن ا با نام خدا     ی ندارد، ب  شرط آنل  انسان ب  اسباب تل  یاسباب با توکل منافات  یریب  کارگ  ز یمعنا ن  ن یکند. پج در ا

 . (25)باشد«  

خود کردن در    لیو او را وک   رفتنیاو را پذ   یامور ب  خداوند و تن ا او را مؤثر دانست  اس  و مش   ریارجا  دادن تأث  یتوکل را ب  معنا  ییطباطبا  علام 

  ی الغا  ی توکل ب  معنا  زی. ب  نظر او ن(18)  داندی دادن اراده خدا بر اراده خود و عمل ب  احلام او م  یو لازم  آن را برتر  کندیم  یامور معن  ریتدب

 . (18) اوس      یاسباب و اعتماد کردن ب  خداوند اس  ک  هم  اسباب ب  مش ن یبلل  سل  اعتماد از ا س ،ین  یاسباب ظاهر

  ی خدا  اریداشتن ب  حسن اخت  نان یاو و اطم  ریبودن ب  تدب  یامور ب  خدا و راض  یواگذار  یعنی: »توکل  سدینویم   نیدر مورد توکل چن  یطوس  خیش

 . (26)سبحان« 

و »منقاد و   (27)بودن«   یاو راض  ی، »امر خود را ب  او واگذاردن و ب  قضا(27)توکل آورده اس : »در امور ب  خدا اعتماد کردن«    یدر معنا  یطبر

 . (27)او بودن اس «  میتسل
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 . (28) باشد«ی بودن ب  امر خدا و اعتماد کردن ب  فضل او م م یتوکل عبارت اس  از: »تسل ینظر فخر راز  ب 

  س ؟ ی : توکل بر خدا چدیپرس لیو آل  و سلم( از جبرئ  ی الله عل یاکرم)رل امبریک : »پ کندیالبحار، ماده توکل، نقل م  ۀنیدر سف یمحدث قم مرحوم

خدا    یرا جز ب  د، یدرج  رس  ن ی. اگر انسان ب  ایشو   وس یخدا کاملاً مأ  ر یو از غ  رساندیب  تو نم  یانیمخلوق، سود و ز  یک  بدان  نیگف : ا  لیجبرئ

 . (30, 29)توکل اس «  ق یحق ن یندارد و ا د یو جز ب  خدا ام هراسدیخدا نم ر یو از غ کندیکار نم

 ضی ( تفوو

اس . مثل    یخوب و درست  یدر علم کلام حداقل شش معنا وجود دارد ک  معان  طورن یو لغ  و هم  اتیدارد. در قرآن و روا  یمتعدد  یمعان  ضیتفو

  ا مسائل را ب  خد یۀ اما بق د،یخود را انجام ده  یکارها یعنیمثل توکل. توکل داشتن ب  خدا  د،یکن ضیخود را ب  خدا تفو یکارها ندیگویک  م نیا

و آن همان    س  ین  یدرست یک  معنا میکار دار ی معان ن یاز ا یلیهم دارد ک  ما با   ی بد  یمعان ض یاس . تفو ضی خوب تفو ی معنا ن ی. ادیواگذار کن

ک  خدا در او   یو فقط فعل س  ی کارها در دس  خدا اس ، فاعل فقط خدا اس  و انسان فاعل ن ۀ هم  دیگویاس  ک  مقابل جبر اس . جبر م ییمعنا

رفر تا رد امور ب  دس    دهد، یانجام نم  یخدا کار دیگویبرعلج اس  و م ض یندارد. تفو  ی و آزاد ار یو اخت  کندیکرده اس  را کس  م جادیا

  ی ار یاز افعال اخت ریها در غ . البت  آن س یهم ن   یو بعد ما را رها کرده و قضا و قدر ده یدر افعال ما ندارد. خدا ما را آفر ی نقش چ یانسان اس  و خدا ه

ک  محلوم ب  احلام پنجگان  اس ، مستح ،    یانسان، افعال  یاراختی  افعال  در  اما  …و  نیآسمان و زم  نشیقائل ب  قضا و قدر هستند، مثلاً در آفر

ب  نام    یگریو شخص د یدمشق  لان یبودند ک  غِ  ن ینخست  یۀ گروه قدر   ی.  س یاحلام ن   ن یقضا و قدر در امبا ، واج ، حرام، ملروه معتقدند ک   

درس  اس ،  ضیپج تفو س ، یاس  ک  جبر درس  ن نیا شتریگروه بودند و گروه دوم معتزل  هستند. نظر معتزل  ب نیک  سردمداران ا یمعبد جُ َن

من   ای دهمینم  امانج یکار چ یو من ه  دهدیفعل من را انجام م  ن یخدا ا ای ض،ی تفو ا یجبر اس   ایک   ندیایراه جلو ب نیاز ا خواهند ی در واقع م یعنی

 دگاه ید  ندیگویها ممقال  درباره آن بحث شده اس . پج آن   ن یک  در ا  س یمتعدد درس  ن   لی. جبر ب  دلادهدیانجام نم  یو خدا کار  دهمی انجام م

و    میدهیرا انجام م  خود و ما آزادان  افعال    س  یهم ن  ی قضا و قدر  چ یدرس  اس . خدا کارها را ب  ما واگذار کرده و ه  ض یتفو  یعنیمقابل جبر،  

 .(6) در افعال ما ندارد  ینقش چی خدا ه

 ی نیامام خم دگاهیآن از د تیرضا و ماه مفهوم

ک  رضا ثمره محب  اس  و هر کج ک  در   ییقضا. گو یرضا شاد بودن دل اس ، در تلخ ،یریاس . ب  تعب یعرفان میمفاه نیاز جمل  والاتر رضا،

  توانیزبان رمز در آثار بزرگان م  ق یرا تن ا از طر  ی. مقامات عرفانرسدیم  یو ب  ارزشمند   دیجویم  یی مقام رضا ساکن شود، از آف  حسد، رها

  ی هامولانا و... در ضمن کلام گ ر بار خود، مف وم رضا را ب  گون    ،یکاشف  نیملاحس  ،یذوالنون مصر  د،یزیچون با  یاریکرد. بزرگان بس  ركد

 اند.مختلف مطر  کرده 

آن، از اعلا مرات     ی اعلا  ۀ او و مقدرات او. مرتب  ۀ شأن  و اراد  یتعالبنده از حق   ی: »رضا عبارت اس  از خشنوددیرضا گو  فیراحل در تعر  امام

خواج     فیتعر  ردن پج از آو  شان ی. ا(31) و دون مقام فناس «    میتر مقامات اهل جذب  و محب  اس  و آن فوق تسلاس  و بزر   ی کمال انسان

اس    م یتسل ن یحق، ا ۀ اراده باشد در مقابل اراد یعبد با مرادات حق، فنا ۀ و نقد و رد آن، آورده اس  ک  اگر مقصود از وقوف اراد  یعبدالله انصار

  ن یا  ۀو قضا و قدر او و لازم  اوعبد از حق و مرادات    یو فرحناک   یاند: »مقام رضا، عبارت از خشنودفرموده   تاًیو دون مقام رضاس . آن بزرگوار، ن ا

 . (31)  باشد«یهس  و حصول فر  عام م زیاز خلق ن یخشنود  ،یخشنود
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 مقام رضا یمباد

را ک    یو مقدمات  یاس ، حضرت امام مرات  معرف  عبد را در مقام رضا ذکر کرده، مباد  یبودن افعال حق تعال  لیمبدأ رضا معرف  ب  جم  چون

 :ندیفرمایم ان یب لیب  شر  ذ شود،یمقام رضا و کمال آن م ش یدایموج  پ

رضا،   نیآغاز ۀ بودن حق اس  ذاتاً، رفاتاً و فعلاً؛ پج نقط   لیعبد حارل شود، علم ب  جم ی ک  از برا ی ابودن حضرت حق: اولّ مرتب   ل یب  جم علم

 بودن خداس . لیمعرف  سال  ب  جم

بودن اوراف و افعال اس ، ب  قل  برساند، ب     لیمرتب  را، ک  جمال حق اس  و جم  ن یدوم آن اس  ک  هم  ۀبودن حق: مرتب   لیب  جم  یقلب  مانیا

کم و آثار جمال او، قل  را خاضع کند تا کم  یحارل نشود مگر آنل  با شدت تذکر از نعم ال   نیآورد و ا  مانیبودن حق ا   لیک  قل  ب  جم  یطور

نسب  ب  خدا در دل   ینیبو خوش  یآن خواهد شد ک  نور خشنود یمانیا نیچن   ۀ ج یاس ؛ لذا نت مانیمقام ا نیرف  جمال حق را قبول کند و ا دل،

 رضا اس . ۀ اولّ مرتب نیامام ا  ریگر شود و ب  تعبسال  جلوه 

رضا   ۀحق حارل شد، مرتب   ی لینفج ب  مقام جم  ۀن یرسد و چون طمأن نانیاطم ۀ مرتب ، عبد سال  ب  درج نیحق: در ا  ی لینفج ب  مقام جم ۀ نیطمأن

( قرار خواهد گرف ؛ 27)فجر/   « یِّمرَض    یَّرَبِّ ِ راض  یإل  یالنَّفجُ المطُمَئنَّ  ارجعِ  تُ ا یَّ أَ  ای: » ۀفیشر  یۀ رورت اس  ک  مخاط  آ  ن یتر گردد؛ در اکامل

 اس  و هم او از خدا. یک  هم خدا از او راض رسدیم یاب  مرحل   ،یعنی

. آن ا رورت قل  خود را از عالم کثرت و ظلم ،  دهدیاهل معرف  و ارحاب قلوب دس  م  ی چ ارم اس  ک  برا  ۀ مقام، مرتب  نیمشاهده: ا  مقام

 . (32)  کنندیم رونیزدوده، از قل ، غبار کثرت را ب اریدل را از غبار اغ ۀمنصرف نموده، خان

مقام    نیا  یک  برا  دیمنصرف فرما  گرانیو دل آن ا را ب  خود خوش کند و از د   دیفرما  یمناس  با قلوبشان، ب  آن ا تجل  یهاب  جلوه   یحق تعال  پج

 س  درج  مدنظر اس :  یب  طور کل

 .یذات یتجل  ۀ . ج( مشاهدیو اسمائ یرفات  یتجل ۀ . ب( مشاهددی مقام رضا ب  قضاء الله ب  کمال مرتب  حارل آ  ن ی: در ایافعال یتجل ۀ ( مشاهدالف

محبّ  و جذب     ق ی: »گرچ  رو  رضا، ک  حقدیفرمایم  یو مشاهده، را ارفع از اسم رضا و امثال آن دانست  ول  ن یدو مقام، طمأن  نیامام ا  حضرت

 . (33, 31) مقام ب  طور کامل موجود اس «  ن یاس ، در ا

 ینیرضا در مقامات و احوال از منظر حضرت امام خم گاه یجا

 ن یتر ی . مقام رضا نزد(31)و مقام فنا ندارد    میبا مقام تسل  یمرز مشخص  فیآن تعر  رایز  س ،یخواج  عبدالله از مقام رضا موافق ن  فیتعر  اتیبا کل  امام

از مخلوقات او    یرضا ،یحق تعال از  ینلت  قابل توج  اس  ک  رضا  نی ا نیقرار دارد. همنن ی ناخشنود  ایاس  و در مقابل آن سخط  د یمقام ب  توح

 خواهد شد.  انیاس  ک  در ادام  ب  ریپذو ارل وحدت وجود و کثرت مظاهر املان  دی ارتباط با نظر ب  مرات  توح  نیا   یرا هم ب  دنبال دارد و توج

 نظر امام، مقام رضا بالاتر از مقام توکل اس : از

را ک     یاس ، و حق تعال   شیو رلا  خو  ریک  متوکل طال  خ  رایاس ، ز  تری تر و عالاز مقام توکل اس ، بلل  از آن شامخ  ریک  مقام رضا غ  بدان

  ز نلند، چنانن  ا  یاریخود اخت  یکرده اس  اراده خود را در اراده حق و از برا  یفان  ،یو رلا ، و راض  ریخ  لی کند در تحص  لیدارد وک   ریفعل خ

 .(31)مطلوب او مقام رضا بود  د؛ یأن لا ار د یقال: ار د؟ی: ما تردندیبعض اهل سلوك پرس
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توکل اس  ک  سال  هنوز    ی مانیو ا  یدر مرات  عقلان  را یز  ، یو ش ود  ینانیاس  ن  مرات  توکل اطم  مان یو ا  ی منظور مرتب  توکل عقلان  نجا یا  در

س ج   و ب  مقام فنا   دنیدارد. اما با رس یانگار  یاز تصرف و اراده قائل اس  و ب  ارطلا ، دوئ ی خود شان ر یخود و غ ی و برا  کندیم ریدر کثرت س

 ردق نخواهد کرد.  س یمقا ن یا گریترك توکل، د

 نسب  ب  مقام ربر بالاتر بوده و از اثرات آن اس :   نیرضا همنن  مقام

از مقامات   ها ن یشود و ا یال   ی منشأ رضا ب  قضا  ات یّنفج شود، و ربر در طاعات منشأ انج ب  حق گردد، و ربر در بل  ی منشأ تقوا  یدر معار  ربر

 . (34)بلل  اهل عرفان، اس     مان،یبزر  اهل ا

  چ یکراه  اس ، اما در مقام رضا ه  یسال  همراه با نوع  یس  امر برا  نیاز ا یلیاس  ک  ربر در برابر هر    نیبالاتر بودن مقام رضا از ربر ا   لیدل

 سال  وجود ندارد.  یبرا یکراهت

مرد مسلمان   ن یقی  یاز حضرت رادق) ( آمده اس : »از دوست  یثیو رضا قرار داده اس . در حد  ن یق یرو  و راح  را در    ینظر امام)ره( حق تعال  از

 .(31)ها عطا نفرموده« بر آن ،یتعال ی ها را بر آنن  خدانلند مردم را ب  خشم و سخط خدا و ملام  نلند آن  یآن اس  ک  راض

    یوجوب  ۀکامل  یۀرا مسخر و تح  اراده ازل  یک  تمام اسباب ظاهر  رساندیم  ییها را ب  جاآن   نشان، یقیآنانل     ایاند:  دو طبق    ایمردم دن  شان،ینظر ا  از

 ،یاشخار  نی. چنندحق طال  نباش  یندانند و جز رضا  یزیها را چمردم را و سخط آن  یرضا   خواهند،یو نم  نندیبی را نم  یزیحق چ  ریو از غ  نندیبیم

تعال  یرضا ب  سخط حق  اما طا  دانندی الله م  یال  رینفروشند و هم  موجودات را فق  یتمام سلسل  موجودات را  از حق    ف  یو  دوم، آنان هستند ک  

 .طلبندی مخلوق را م   یرضا خبرند؛یب

توکل و رضا ک  با توج  ب  سخن    د،یبرقرار اس  ک  عبارتند از: توح  یعل  و معلول  وند یها پآن   انیوجود دارد ک  م  ن یادیسلوك س  ارل بن  در

و برک  اس  و تن ا    ریخ  ۀکند و بداند ک  حق، سرچشم  دایخدا اعتقاد پ  یگانگی. سال  پج از آنل  ب   گرددیحارل م   ی گریعارفان هر کدام از د

  یعنیک  او خواست  اس ؛    خواهد ی)=توکل( و همان م  گذاردی (، کار خود را بدو وا مد یداناس  )=توح  یزیتوانا و ب  هر چ یک  بر هر کار  اوس  

حارل کند ک  بر قلم رنع    ن یقیو    د یخوش آ  د، یآ  ش یهرچ  پ   ق  یک  در طر  داردیو باور م  ن د ی م  میو سر بر آستان تسل   دهد یب  قضا، رضا م

باعث    ن ا یالوق ( و ا)=ابن   داردین  خود را ب  گذشت  سرگرم م  بندد،یم  نده یباشد، ن  دل بر آ  ده یک  ب  مقام رس  ینرفت  اس ؛ پج سالل  ییاخط

اس  ک  انسان    نیا  یآورد؛ پج مقام رضا در عرفان ب  معنا  یرو  ینیبرها کرده، ب  خوش  یرا ب  کل  ینیبردارد؛ بدب    یتا ل  از شلوه و شلا  شودیم

رضا و توکل در  را یهمواره بر س  ر توکل سوار اس ؛ ز د، یک  ب  مقام رضا رس یباشد؛ لذا کس ی او مقدر کرده، بدان راض ی آنن  را ک  خداوند برا

و    شودی و خشنود م  یآن، راض یاتو کمال ذ ی وجود   ی ب  مقدار نوران ی. حضرت امام معتقدند ک  انسان از تمام انوار وجود(33)  گرندیلدیکنار 

احتجاب نور فطرت؛ پج انسان    ۀ : »انسان بالفطره عاشق حق اس  ک  کمال مطلق اس ، گرچ  خودش نداند ب  واسطکنندی م  ان یب  گون  ن یرا ا  لیدل

کند، کامل  دا ی از او ظ ور پ زینالاطلاق داشت  باشد، آنن  را   یب  مقام مقدس کامل عل یمحتج  ک  کمال مطلق را حق بداند و معرف  حضور ریغ

نظام وجود، از آن ج      ۀکند، ب  هم  دایک  ب  ذات مقدس پ  یتی... پج همان عشق و رضاندیموجودات، ظاهر ب  عی و جمال و کمال حق را در جم  ند یب

  شان ی. ا (31) و خشنود شود«    ی راضآن    ی و کمال ذات  ی وجود    ی ب  مقدار نوران  ، یکند؛ لذا از تمام انوار وجود  دا یکمال مطلق اس ، پ  ۀ ک  لازم

ک  ج   نقص و ظلم  و    ، یسوائ ۀ از جنب یتیرا سخط و نارضا یفطر  یو رضا  یعشق ذات ن یا ۀ لازم ،یرازیش  یاز سعد ریز  ی ضمن تمس  ب  ب

 : داندیعدم اس ، م

 ج ان خرّم از آنم ک  ج ان خرم از اوس  عاشقم بر هم  عالم ک  هم  عالم از اوس   ب 
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ب  او نظر      یو رضا  یو آنن  را از ذات مقدس خالق نسب  ب  او رادر شود، ب  نظر خشنود   ندیب  یباشد، آنن  را از حق تعال  ن یچن  ی ااگر بنده   پج

 .(31)  باشد یو خشنود م یو افعال او راض  یکند و از حق تعال

و عل     گرددی چون در قرب نوافل، حق، چشم، گوش و اعضا و جوار  عارف سال  م  داند؛ یقرب نوافل م  ۀ)ره( رضا را مقدمینیامام خم  حضرت

 ال را ب  کم مانیو ا دهدیقرار م یال  ۀخارّ اتیدارد ک  قل  را مورد تجل یار یبس راتیتأث داند؛ینفج م یۀو تجل   یفراوان رضا در تصف  ریآن را تأث

را ب  کمال آن و کمال آن را ب  مشاهده و آن را ب  کمال مشاهده و کمال آن را ب  معاشق  و معاشق  را ب    ن  یو طمأن  ن یرا ب  طمأن مانیو کمال ا مانیا

 یترقّ  د،ی من و تو نا  مکمال آن و کمال آن را ب  مراوده و مراوده را ب  کمال آن و کمال آن را ب  موارل  و موارل  را ب  کمال آن و آنن  در وه

کند و سرّ: کُن ُ    یقوا و اعضا را ال   گری دارد. سمع و بصر و د  یبیغر  راتیک  شاخ و بر  اس ، تأث   ،یدهد و در مل  بدن و آثار و افعال رور

 . (35)هر گرداند  ظا  یاسَمعَ ُ وَ بَصرََهُ را تا اندازه 

 و درجات رضا  مراتب

 ی مقام درجات و مراتب  نیا یبرا زیاند؛ امام راحل، نَوَّر اللهُ مَضجعَ ُ، نس  درج ، را ذکر کرده   ،یرضا درجات  یبرا یهمنون عبدالرزاق کاشان  یافراد

 اند:را مرقوم فرموده 

    یربوب  نیخود را خارج کند و ب  ا  ،یطانی شأن ، قرار دهد و از سلطن  ش  یحق، تعال   یحق: عبد سال  خود را در تح  ربوب   یب  مقام ربوب   رضا(  1

خشنود    یل ا   یترب  نیالله، از ا   یرضا آن اس  ک  پج از دخول در تح  ربوب   ۀبِاللهِ ربّاً«. پج اولّ مرتب   ُیو خشنود باشد: »رَض  یراض  یالله تعال

 یشرع اتیّخشنود و خرم باشد و آن را ب  جان و دل استقبال کند و من   یبرداشت  شود، از اوامر ال   فیباشد و علامتش، علاوه بر آنل  مشقّ  تلل

ب  مقام    م یخود را تسل  رد،یقرار گ  ی حق تعال    یدر تح  ترب  یحق و اگر کس  ییخود و مولا  یاو مبغوض باشد و دلخوش باشد ب  مقام بندگ  شیپ

حارل نشود مگر عمل ب     زیاز نبوت و امام  ن   یو خشنود   ی.« و رضاناًیبِالاسلامِ د   ُیباشد: »رَض  یکند و خرم و فرحناك از احلام اسلام    یربوب

 رِیأم  یٍو رسَُولاً وَ بِالقرُآنِ کِتاباً و بعَِل  اًیوَ آلِ ِ وَ سَلمََّ نب   ِ یاللهُ عَلَ   ی... بمُحمَّدٍ رَل ُی»رَض  نمودند:     یک  ما را بدان هدا   ی طرق سعادت و کمال انسان

 .(36) السَّلام أئمَّ «   میعَلَ نَیوَ اوَلادِهِ المعَصوم  نیالمُؤمن

نشود؛ خصوراً    های دعو   ن یو ورول ب  مقامات با ا  قیاتصاف ب  حقا  یمقامات و مدارج کردن س ل اس ، ول  یامام تذکر داده اس  ک  دعو  حضرت

 مقام رضا ک  از اشق مقامات اس . 

و    اتیّاو مرحم  فرموده، چ  از بل   یبرا  ی از آنن  حق تعال  یگوارا و ناگوار و فرحناک   یشامدهایاز پ  یخشنود  یعنی( رضا ب  قضا و قدر حق:  2

  ی حق تعال  یۀ ک  هر دو را عط  ن یباشد در ا  لسانیو امراض و امثال آن با مقابلاتش،    ات یّاو بل  ش یها، و پامراض و فقدان احبّ  و چ  از مقابلات آن 

آنن  حق    نل یب  ا  مانیب  عبد و ا  یمقام نشود مگر با معرف  ب  مقام رأف  و رحم  حق تعال  نیو خشنود باشد... و حصول ا  یشمارد و ب  آن راض

سال    رمخمور در جبلّ  آنان اس ... اگ  اتیفطر   یآن ا و فعل  یبندگان و حصول کمالات نفسان    یترب  یعالم برا  نیدر ا  دیمرحم  فرما  یتعال

قسم     ن یمحبوب اوس . حضرت امام در اباشد، آنن  از محبوبش برسد،    ده ینوش   یامقام محب  و جذب  کرده باشد و از کأس عشق جرع   لیتحص

 :دیجویم یاریمقصود  ی از او ج   ادا ، یرازیش یاز سعد ریز  یاز کلام، با آوردن ب 

 اس   بات یاز قِبَل تو نوشدارو فحش از دهن تو ط زهر

 رضا دانس .  ۀدرج ل یاوا د یمقام محب  و جذب  را با یعنیمقام،  ن یا و
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خداس : رِضا    ۀ او ب  اراد  ۀ حق اس ، چنانن  اراد   یاو تابع رضا   یندارد و رضا  یالله: و آن، چنان اس  ک  عبد از خود خشنود  ی( رضاء برض3

باشد ک  عبارت اس     یتریاشاره ب  مقام عال  نیااس . گرچ  مملن اس      ی ما اهل ب  یخداوند، خشنود  ی. خشنود(31,  29)    یاللهِ رَضانا أهلِ البَ 

 . (31) ک  بقاء بعد الفناء اس   ضیاز قرب فرا

 ض یو تفو توكل

  ضیرا ب  منزل تفو  ی ک  امام در آثار خود بخش مستقل  یی. از آنجام یپردازیم  ینظر  یبراساس مبان  ض یدو منزل توکل و تفو  لیقسم  ب  تحل   نیا  در

  ضیتفو  یبرا  نیشده در منازل السائر  ادی یهاک  تفاوت   لیدل  نیب  ا  طور،نی همان منزل توکل از آن بحث کرده اس  و هم لیاختصاص نداده و ذ

ک  ب     کند یم  جابیدو منزل از نظر امام ا  ن یرابط  ا  یهستند، لذا بررس   ینزد  گریلدیب     اریدو منزل بس  نیچون ا  ز یو توکل را رد کرده اس  و ن

 شوند.  ل یدنبال هم تحل

 ینیامام خم دگاهی آن از د  تیو ماه توکل

و عجز و    یوجود دارد: اظ ار ناتوان  یتوکل دو عنصر اساس  یلغو  فیتوکل اس . در تعر  ،ینیمنزل از منازل و مقامات سلوك امام خم  نیزدهمیس

 یارطلاح  یمعان  ساس،ا  ن یآشلار هستند. امام بر هم  زیتوکل از زبان عارفان ن   یارطلاح  فیدو عنصر در تعر  ن ی. ا(37)اس     ریاعتماد بر غ  گرید

 ،یخواج  عبدالله انصار  فیاس . در تعر  ده یس  معنا را برگز  انیدانست  و از آن م  گریلدیب      یتوکل گفت  شده اس  نزد  ی را ک  برا  ی گوناگون

»توکل   یریقش  ۀرسال   زدوم ب  نقل ا  فیتوکل واگذار کردن تمام کارها ب  راح  آن و اعتماد کردن ب  وکال  او در تمام آن کارها اس . در تعر

  ن یو اعتماد وجود دارد. البت  ا  یناتوان  یهمان دو مف وم ارل  ز ین  فیتعر  ن یدر ا  «؛یو تعلق قل  ب  پرورندگ  یعبارت اس  از انداختن بدن در بندگ

و   اف ی عاجز و ناتوان  ی و معنو یدمعناس  ک  اگر انسان خود را در هم  امور ما ن یخود توکل و ب  ا فیناظر بر لوازم توکل اس  ن  تعر شتر یب  انیب

و دل    یاعتمادیاش آن اس  ک  با بکرد، پج لازم    ی ب  او تل  دیو با  توانیک  در هم  امور م   اف یدر مقابل خداوند را تن ا موجود قابل اعتماد  

او    یکند تا هم مقارد ماد   ی و ترب  رورانددرآورد تا او را ب  یموجود  نیچن یخود را کاملاً تح  بندگ  ،یخدا و اسباب ظاهر  ریاز خود، غ  دنیبر

  ی هارها کردن دغدغ   ازمندیخدا ن  ینجام بندگا  یدهد. فارغ کردن بدن برا  قش یتوف  یدر سلوك معنو  یکند و هم در ج   رشد و تعال  نیرا تأم

 و پن ان آن اس . یجوانح وج   ،ی قل  ب  ربوب افتنیتعلق  یعنی ف،یو آشلار توکل اس ، و بخش دوم تعر یروزمره اس  ک  وج  جوارح

بنده اس  تمام    دنیبا خداوند اس : »توکل بر خدا بر  یقلب  ۀعمل و معامل  ازمندیک  ن  کندیتر از توکل را مطر  مژرف  یاسوم جنب    ۀ دیبرگز  فیتعر

  ی ن روی و از هم  خوردیب  چشم م  زین  فیتعر  ن یب  حق اس  از آن ا« اما همننان همان دو مف وم مشترك در ا  وستنیخود را از مخلوق و پ   ی آرزوها

  ی توکل، واگذار  ق  یآن اس  ک  حق  شانیخود ا  فیتعر   ، ی . در ن ا(34,  31)دانست  اس     گریلدیب      یرا نزد   فیاس  ک  امام هر س  تعر

 . (13) اس    هابستن از آن  د یو چشم ام گرانینظر نمودن از دو اعتماد کردن ب  وکال  او و ررف   لیامور ب  وک  عیجم

 توکل  قتیحق

درگذشت  و وارد    ی و عقل  یک  علم ب  ارکان چ ارگان  آن از حد دانش برهان  شود یمحقق م  ی فراتر اس  و زمان  ی از مرتب  عقل  زیتوکل ن  ق یحق

امام بر    د ی. با توج  ب  تأک شودیم  لیتبد  یمانیو ا  یب  توکل قلب  یرورت توکل عقل  ن یشود. در ا  یب  علم حضور  ل یتبد  ، یقل  شود و ب  عبارت

 . (34) اس   افت یتحقق ن یتوکل قتاًیبماند، حق یررف، چون اگر در حد همان معرف  باق یاس  ن  معرفت یقلب ی شدن توکل، تحقق آن امر یمانیا

سال  در تحقق    یمعنا اس  ک  مرات  معرفت  ن ینسب  ب  ارکان آن ب  ا  یو فراتر رفتن از ررف دانش عقل  یمانیسال  در سطح ا   ی توکل برا  تحقق

 ن، یدرك نخواهد کرد. بنابرا  زیتوکل را ن ق یحق  ابد،یراه ن  یب  معرف  حضور  یاز سطح علم حصول  یلیمنزل مؤثر اس . اگر سال  ب  هر دل  نیا
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  ی نانیدو مرتب  اطم  ،یمانیو ا  یمرتب  عقل  یعنیمنازل برحس  درجات معرف  سال  ذو مرات  اس . بعد از دو مرتب  مذکور،    ریهمنون سا  زین  لتوک 

  مان یا  سلط و ت  مان یشدت ا  ج  یمرتب  نت   نی. در واقع ارسدیم  نان یو اطم  ن  یب  حد طمأن    یاول  مانیا  ،ینانیمطر  هستند. در مرتب  توکل اطم  زین  ی و ش ود

خدا و اسباب و علل وجود نخواهد داش  و    ریب  غ  یو وابستگ  یتعلق و دلبستگ  گون چ یرورت ه  نیتوکل بر قل  اس  ک  در ا  یقیکامل و حق

 . (24) خوردیو اعتماد ب  خدا گره م نان یاطم   یقل  در ن ا

 ی نیتوكل در مقامات و احوال از منظر امام خم گاهیجا

 : نیدر ورف مؤمن دیانفال فرما ۀ در سور یتعال یخدا

»اُولئِ َ همَُ المؤُمِنُونَ    - أن قالَ  ی إل  - *  توََکَّلُون«یَرَبِّ مِ    یوَ عَل  ماناًیزَادتَ مُ إ  اتُ ُیآ   مِ یعَلَ    یَ إذا ذُکرَِ اللهُ وجَِلَ  قَلُوبُ مُ و إذا تُلِ  ن یالمُؤمِنُونَ الَّذ  »إنَّما

 حَقّاً«. 

 (.2  ی)انفال، آ ستند یمؤمن ن ن ا یا  ریچند رف  باشند و غ نی ا یهستند ک  دارا  ییحصر فرموده: مؤمنان آن ا قیب  طر  یتعال یخدا

کنند. پج   دا یب  ذات مقدّس او پ  یخود را واگذار ب  او کنند، و دلبستگ یآن جمل  آن اس  ک  بر پروردگار خود اعتماد و توکّل کنند، و کارها از

  اشت  د  گری د  یب  کس  د یجز ذات مقدّس حقّ باشد، و در امور خود چشم ام  گری دهند، و نقط  اعتمادشان ب  موجود د  ی گریآنان ک  دل خود را ب  د

  گر ید  ف  یشر  ات یو آ ف یشر   ی آ  ن یهستند. و ا  یخال  مان یو از نور ا یت   مانیا ق یها از حقحق طل  کنند، آن   ری کار خود را از غ  ش یباشند، و گشا

م ک  انسان تا  یمذکور داشت نیاز ا شی، شاهد بر آن اس  ک  پ51و توب / 1۶0، 122عمران/، آل 10مضمون هستند، ب  عنوان نمون : مجادل / ن یک  بر ا

 .(31)نگردد  لینرسد، ب  مقام توکّل نا  مانیب  مرتب  ا

 (.13   یالمُؤمِنُونَ« )تغابن، آ تَوَکَّلِیَاللهِ فَل ی: »الله لا إل  الّا هوَُ وَ عَلَدیدر سوره مبارک  تغابن فرما و

مملن اس  باشد ب    شانی توکل کنند، ا یتعال  ی بر خدا  نی ک  مؤمن د یرا توطئ  قرار داده، و پج از آن امر فرموده با تأک  د ی توح ف  یک  کلم  شر نی ا و

امر ب  توکل فرموده  ف یشر  ی آ ن یالله« را قرار داده بود، در ا یسابق  از خواص آن ا »توکّل عل یۀرا ک  در آ نیاز مقام اول، و ل ذا مؤمن یبالاتر ۀمرتب

 اس .

در قل  سال  ظاهر شود،    یفعل  د یتوح  ۀ و کمال آن جلو   مان یاشاره ب  آن باشد، ک  سابقاً مذکور شد، ک  پج از مقام ا  د یذکر کلم  توح  ن یا  د یشا  و

  ور، متصرّف و مؤثر در ام  گان  یو او اس     ،یدر مملل  حق تعال  س  یاز موجودات ن   ی موجود  ی از برا  یو تصرفّ    یک  الوه  ابد یجلوه در  ن یو ب  ا

 از توکل رسد. ی . پج ب  مرتب  بالاترس یدر عالم وجود ن  یاو ضارٌ و نافع ریغ

 :دیعمران، در ضمن خطاب ب  رسول خدا فرمامبارک  آل  ۀ در سور و

 (. 159عمران، )آل  نَ«یالمُتَوَکِّل حِ ُّیُ اللهِ إنَّ اللهَ  یعزََم َ فَتَوَکل عَلَ »فإذا

و رجو     «یکلّ  یسال ، پج از مقام »فنا  یاس  ک  از برا   ی. و آن توکّلمیمذکور نداشت  نیاز ا  ش یباشد ک  ما پ  دی مقام توکّل شا  نیمرتب  بالاتر  ن یا  و

  ن یجمع« مستغرق اس ، و در ع  دی حال ک  در کثرت واقع اس ، در »توح  نیمقام در ع  نیبالله« دس  دهد، و سال  در ا  ی ب  مملل  خود و »بقا

مرتب     ن یامر فرموده رسول خدا را ب  ا  ی. و ل ذا، حق تعالندیبیرا متصرف نم  ی موجود  یجز حق تعال  ند،یبیم  لاًیحال ک  تصرفّات موجودات را تفص 

 ثاب  فرموده اس . ن یمتوکل یبرا   ی و مرتب  محبوب  نَ«یالمُتَوَکِّل حِ ُّ یُو فرموده: »إنَّ اللهَ 
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 ی نیامام خم دگاهیدرجات و مراتب توكل از د اركان، 

تصرف ذات مقدس اس  در امور.    یفیحق اس  و ک    ی و مالل   ی بدون آن حارل نشود، علم ب  ربوب نیاز ارول معارف، ک  مقامات سالل یلی

 اند.مختلف و متفاوت  یذات مقدس بس   یک  مردم در معرف  ربوب مییپج، گو

   ی ربوب  ۀ و احاط  دانند یو تصرف او را محدود م دانند،ی م  ایجواهر و عنارر اش  اتیامور و کل  ی را خالق مباد  یحق تعال   نیموحد  ۀ اول(: عام  ف  ی)طا

او   ۀدسمق ۀ ارادی ب یموجود  چیدر تح  تصرف اوس  و ه زیمقدَّر امور حق اس  و هم  چ ندیگویم یلسان گاه ۀ ب  حج لقلق ن ا ی. استندیرا قائل ن

 و ن  ش وداً و وجداناً.  ماناً ین  علماً و ن  ا  ستند،یمقام ن نیراح  ا یموجود نشود، ول

ن  نیا ما خود  ک   مردم،  از  آن   ییگو  ز یدست   هستداخل  ربوب  م،یها  ب   تعال    یعلم  توح  یحق  و  ربوب  دشانی ندارند  از  و  و سلطن  حق      یناقص 

وج     چی ب  ه  ا یجز لفظاً و ادعائاً؛ و ل ذا در امور دن  ستند یمقام توکل، ک  اکنون سخن در آن اس ، ن  ی اند ب  اسباب و علل ظاهره، و دارامحجوب

  یب  حق کنند و از او مقصد یدر ضمن توج  یمتشبث نشوند؛ و اگر گاه  گرید  زیب  چ    یّاعتماد ب  حق نلنند و جز ب  اسباب ظاهره و مؤثرات کون

توکل    زا  یاحال رائح    نیدر ا  دهند؛یم  زی در آن تصور نلنند و احتمال نفع ن یک  ضرر  رایاس ، ز  اط یاحت  یاز رو ایاس     د یتقل  ی از رو ایطلبند،  

 و تصرف او غافل شوند. یاز حق تعال یب  کل  نند،یاگر اسباب ظاهره را موافق بب یها هس ، ولدر آن 

و تصرف او و      یاحتجاب از ربوب  یاس ، بلل  مطابق برهان و نقل اس ، ول  یحیتوکل منافات ندارد با کس  و عمل، مطل  رح  ندیگو  نل یا  و

 توکل اس .  یمستقل شمردن اسباب، مناف

    یت ذ  ایلاف از توکل زنند؛ در هر علم و معرف     یلیندارند، راجع ب  امور آخرت خ  یتمس  و توکل  چیه  ییای دن  ی دست  از مردم ک  در کارها  نیا

و   یبدون سع خواهندی. مندیفوراً اظ ار اعتماد بر حق و فضل او و توکل بر او نما  ند،ینما  یو تنبل  ینفج و عبادت و اطاع  ک  ت اون کنند و سست

 کنند. لیرا تحص یب  فضل خدا، درجات آخرت میعمل، با لفظ: خدا بزر  اس  و متوکل

با اعتماد ب  فضل حق و توکل بر او    یو عمل را مناف  یو عمل و توکل با اعتماد ب  حق منافات ندارد، و در امور آخرت، سع  ی: سعندیگو  ایامور دن  در

 شمارند.

اعتماد ب  حق ندارند؛ للن چون     یچیاند و در ه و ن  در امور آخرت متوکل  این  در امور دن  ن ایک  ا  رایز  طان،یجز از ملائد نفج و ش   س ین  نیا

دهند  ینم   ی آخرت را چون اهم  یو ب  حق و تصرف او اعتماد نلنند؛ و ب  علج، کارها  شوندی ب  اسباب متشبث م  دهند، یم    یرا اهم  یو یامور دن

 . تراشندی م یآن عذر یآن ندارند، برا  لی معاد و تفار وم یب    یقیحق مانیو ا

  ی معنی لسان و رورت ب  ۀ اظ ارات جز لقلق  نیتمام ا  نل  یبا ا  کنند،یم  نیاظ ار اعتماد ب  حق و شفاع  شافع  یخدا بزر  اس ، گاه  ند یگویم  یگاه

 ندارد.   ق یو حق س  ین گرید زیچ

مُقدّر امور اس  و مُسبِّ  اسباب و مؤثر در دار وجود    یکردند ک  حق تعال  قی با نقل معتقد شدند و تصد  ایبا برهان    ایهستند ک     یدوم: اشخار  ۀفیطا

  ن یاز ا   ، آن ا عقلاً و نقلاً تمام اس  ش یارکان توکل پ  یعنیدر مقام عقل، توکل ب  حق دارند،    ن ای. اس ین  یو قدرت و تصرف او محدود ب  حد

 اس ، ارکان توکل:  زیک  ارکان توکل را ثاب  نمودند، و آن چند چ رایاقام  کنند، ز زیبر لزوم توکل ن   لیج   خود را متوکل دانند. و دل

 عباد اس ؛  اجیعالم ب  احت یآنل  حق تعال یلی

 اجات؛یآنل  قدرت دارد ب  رفع احت یلی

 س ؛ ی آنل  بخل در ذات مقدسش ن یلی
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 آنل  رحم  و شفق  بر بندگان دارد؛  یلی

 ،یو نگذارد از آن ا فوت شود مصلحت  شودی ک  قائم ب  مصالح آن ا م  رایبر بندگان، ز  میرح  لیبخ  ریلازم اس  توکل کردن بر عالم قادر غ  پج،

 ندهند مصالح را از مفاسد. زیگرچ  خود آن ا تم

اند و عقل آن ا با قل  آن ا در کشملش اس  و عقل  ج   در امور متزلزل   نی و از ا  ده،ینرس  مانیا  ۀ ب  مرتب  یاند، ولگرچ  علماً متوکل  ف ، یطا  نیا

 ها متعلق ب  اسباب اس  و از تصرف حق محجوب اس .ک  قلوب آن رایها مغلوب اس ، زآن

  اء یو سلطان و مال  اش  یمُقدََّر امور حق تعال  نل یآورده ب  ا  مانیها ااند ک  تصرف حق را در موجودات ب  قلوب رسانده و قلوب آن سوم: آنان   ۀفیطا

و درجات آن    مانیدر مرات  ا  زین  ف یطا  نی ا  ی راح  مقام توکل هستند. ول  ن ا یاند. اها ارکان توکل را رسانده اوس ؛ و با قلم عقل در الوا  دل 

  دا یب  اسباب پ  یها ظاهر شود و تعلق و دلبستگتوکل در قلوب آن   ۀکامل  ۀو کمال آن رسد ک  آن وق  درج  نانیاطم  ۀاند تا ب  درجمختلف  اریبس

   یبدن در راه عبود  کرد ب  »طر  فیکند؛ چنانن  آن عارف توکل را تعر دا یو اعتماد ب  او پ  نانیزند و اطم  ی نلنند و دل آن ا چنگ ب  مقام ربوب

 . (38)   «یو تعلق قل  ب  ربوب

مل  و مللوت و   دنیو سلوك، د ریسال ، در س یبرا ی[کثرت افعال یاس  ک  قل  واقع باشد در مقام کثرت افعال یک  ذکر شد در رورت ن ایا

مراحل را پش  سر بگذارد    نیپل  ب  پل  ا دیو عارف با س یمملن ن  ریادام  س  یشخص  نیچن  ی گذاشتن آن ا در قل  اس . برا  یتوج  ب  آنان و باق

 در فنا برسد.]، و الا از مقام توکل بگذرد و خارج از مقصود گردد.  یب  مقام فنا بتواندتا 

  ی ک  مباد  رایدوم باشد، ز  ۀفیاس  ک  در طا  یمتعرض شده، توکل  فیشر  ثیرا ک  حد  یادرج    دیمعلوم شد ک  توکل را درجات اس ، و شا  پج،

 آن را علم قرار داده اس . 

اس  و آن چنان اس  ک  همان    گرید  میب  تقس  یگریتوکل درجات د  یک  از برا  رایاس  باشد، ز  گریک  در اعتبار د  گریاشاره ب  درجات د  د یشا  و

واقع نشود، بلل     دفعتاً  ی مطلق افعال  ی و فنا  ( 34)کم رسند  از مقام کثرت ب  وحدت مثلاً کم   اض  یطور ک  در درجات سلوك ارحاب عرفان و ر

 گردد.  جیب  تدر  زیمقامات ن  ریو سا  میموجودات مشاهده شود، حصول توکل و رضا و تسل  ریواقع شود، اول در مقام خود و پج از آن در سا  جاًیتدر

  ایداشت  باشد،      یّجل  ۀ کم ب  مقام مطلق رسد، چ  اسباب ظاهرتوکل کند؛ پج از آن کم     یّخف  ۀامور و در اسباب غائب  یااس  اول در پاره   مملن

از درجات آن اس  ک  در    یلیفرمود:    فی شر  ثی ج   در حد  نیبستگان و متعلقان خود. از ا ایخود باشد،    یو چ  در کارها    ، یّخف  ۀاسباب باطن 

 . (39) یتمام امورات توکل کن

 توكل آثار

کردند،   نییو تب  فی)ره( توکل را تورینیک  امام خم  گون  ن یبخواهد ا  یگف  آنگاه ک  آدم  دیجامع  با    در رحن  یمقام عرفان  نیا  ینمود عمل  ه دربار

ب  توکل باشند،    بندیپا گون  ن یو اگر تمام افراد جامع  ا د یخود خواهد د یو اجتماع  یفرد یب  مرحل  عمل برساند، مطمئناً آثار مثب  آن را در زندگ

کشور بردارند و دس  دشمنان را از    یاسیدر ج   ب بود اوضا  س  یگام  ش،ی خو  یو اجتماع  یگذشت  از تحقق اهداف فرد  توانندیب  جرأت م

بب  دنبال توکل کردن بر خداوند توانا، تمام قدرت را ب  خداوند س رده   رایجامع  کوتاه کنند؛ ز با قدرت  در هر    توانندیخداوند م    ین ایاند و 

ا  روزیپ  یاعرر  ن   امبریپ   یدر شخص  یژگیو  نیگردند.  نزد    دیجد  نید   یاسلام ب  عنوان    غیتبل  ی و دشوار  یوجود داش . سخت  زی اکرم)ص( 

ب     تواندینم  ،گام نن د یواد  نیاس  ک  تا انسان در ا میعظ یبوده اس . آثار توکل ب  حد ازمندیپادشاهان در نو  خود ب  توکل ب  خداوند متعال ن

 :شودیآثار اشاره م  نیاز ا یانمون  ب  گوش   ی برسد. برا  قتشیکن  حق
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 حسابی ب یروز -1

و از   کندی م  یاو را کفا ن یهر کج ب  خدا توکل کند، خداوند هز حتس ؛یلا  ثیالله کفاه مؤنت  ورزق  من ح یخدا فرمودند: »من توکل عل رسول

 .دهد«یم یب  او روز  برد،یک  گمان نم ییجا

 توکل سب  نجات  -2

و محفوظ بودن از    یالله نجاۀ من کل سوء وحرز من کل عدو؛ توکل بر خداوند، سب  نجات از هر بد  یفرمودند: »التوکل عل  السلّام  یعل  یعل  امام

 اس «.  یهر دشمن

 ها یآسان شدن سخت -3

او آسان   ی برا  های الاسباب؛ هر کج ب  خدا توکل کند، دشوار    یالله ذل  ل  الصعاب وتس ل  عل یفرمودند: »من توکل عل السلّام   یعل یعل حضرت

 . گردد«یفراهم م شیو اسباب برا شودیم

 ی ریناپذشلس   -4

هر کج ب  خدا توکل کند، مغلوب نشود و هر کج ب  خدا    زم؛ی ومن اعتصم بالله لا  غل  یالله لا یفرمودند: »من توکل عل  السّلام   ی محمدباقر عل  امام

 شلس  نخورد«. د،یتوسل جو

 مردم شدن  نیتریقو -5

 .د«یمردم باشد، بر خدا توکل نما نیتریقو  خواهد یالله؛ هر ک  م یعل توکلی الناس فل  یاقو  لنیفرمودند: »من اراد ان  السّلام   یکاظم عل یموس امام

 خداوند  ریاز غ دنینترس -۶

با وجود خدا   نل  یفرمودند: ا س ؟ی: ان لا تخاف مع الله احدا؛ حد توکل چی: »ما حد التوکل؟ فقال ل دمیپرس السلّام  ی : از امام رضا علدیگویم یراو

 . «یکج نترس چ یاز ه

ا  لیجبرئ  س ؟ ی: توکل بر خدا چدندیپرس  لیخدا، از جبرئ  امبریوارد شده اس  پ  زین   یتیروا  در  یانیمخلوق ن  ز  نل یعرض کرد: »علم داشتن ب  

  د،را ک  نسب  ب  مردم دار  ی باطن  أسیآن    ی عنیشدن از خلق،    وسیو مأ  یری کارگو ب    داردی و ن  باز م  دهد یو ن  م  بخشد یم  ی و ن  سود  رساندیم

ندارد و در    یاو ترس  ریندارد و از غ  دیو جز خدا ام  کندیاز خدا کار نم  ریغ  ی احد  یدر عمل و خارج نشان دهد. پج هر گاه بنده چنان باشد، برا

 . (40)همان توکل اس «    نیاز خدا طمع ندارد؛ ا ریغ یاحد

 آن  تیو ماه ضی تفو

  یکار ب  کس  ض ی. تفورساندیدر کار و س ردن کار ب  او را م  یگریکردن بر د   ی تل  یمعنا  ش  یر  ن ی)ف و ض( اس . ا  ۀشیاز ر  ضیتفو  ، ینظر لغو  از

 . (37)او و او را بر آن کار حاکم کردن  ی گرداندن کار ب  سو یعنی

ک  امر ب  او    ی گریاس  ک  آن د  ی اب  گون    ی کار قابل ذکر اس . اول آنل  واگذار  ی واگذار    ی فیچند نلت  در مورد ک   ض یتفو  ی لغو  یمعنا  در

ک  توکل محقق شده باشد؛ شرط   شودیمحقق م  یتن ا زمان ض یلحاظ تفو نی مطلق در آن امر باشد و از ا ار یدار و راح  اختع ده  شود، یواگذار م

و    کندیک  مفوض خود و مقام خود را از اعتبار ساقط م  یکننده حفظ شود و اعتبار و اراده او ساقط نشود، در حالآن اس  ک  مقام توکل  کلتو

موارد ارل    نیاز افراد قوم و گروهش باشد؛ در هم  ا  یفرد  ایزوجش    ای   ی شر  ایرب او باشد    یگریخواه آن د  س ارد،یم  یگریتمام کار را ب  د

در مورد    ضی. دوم آنل  تفوداردیبر م  انیرا از م   یو من    یانان  ضیباشد، ارل تفو  یندارد ک  آن کار چ  کار  یاس  و باز تفاوت  یلی  ضیوتف
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  ضیها را انجام دهد، تفوآن   دیانسان ک  خود شخصاً با  فیو تلال  فیانسان باشد وگرن  در مورد وظا  اریاس  ک  خارج از اراده و اخت  حیرح  یامور

و    فیب ان  ک  کار خود را ب  خدا واگذار کرده اس  از انجام وظا نیب  ا  دیانسان نبا  یعنیالله؛    یامر ال  ضیب  خصوص در مورد تفو  س ،ین  حیرح

ک  کار خود را ب  او وا    یآن اس  ک  انسان ب  مقام فرد  ضیکند. سوم آنل  شرط تحقق تفو  یخود سرباز زده و کوتاه  ییایو دن  ینید  فیتلل

  ی رورت واگذار  ن یا  ر یدر ب  سرانجام رساندن آن امر، علم و معرف  حارل کرده باشد، در غ  تش یاز لحاظ قدرت، احاط  بر امر و کفا  گذارد،یم

  نده یآشی پ  انات یو جر  نده یخود در مورد حوادث آ  یی ایامر دن  تواندیشروط، انسان م  ن ی. با اس یرا ندارد درس  ن  هایژگیو  ن یک  ا  یامر خود ب  کس

 یاییشرط ک  خود در مورد آن امور احاط  و توانا   نیاگذار کند، ب  ارا ب  خداوند و  اشیاجتماع  ای  یو آخرت خود، امور فرد  ایرا در مورد دن

 . (41)ها انجام دهد  آن   یبرا ینداشت  باشد و نتواند در عمل کار

جا منظور آن اس     ن یدر ا  رد؛یگیاس  و در مقابل جبر قرار م  اریاخت  ی واژه در کلام و فلسف  ب  معنا  ن یگف  ک  ا  د یبا  ض یتفو  یارطلاح  یمعنا  در

 ی مختلف کلام  یهامسئل  در مشرب   نیب  طور کامل ب  انسان واگذار کرده اس  ک  ا  یحت  ای  ، یادیرا تا حدود ز  یک  خداوند اداره امور زندگ

اما در ارطلا  عرفان  یامر از سو  یواگذار  ،یدر ارطلا  کلام  ضیتفو  ،یمورد اختلاف اس . ب  طور کل برعلج،   یخداوند ب  انسان اس ، 

»وَ أفَوِّض    ف یشر  یۀ. آ(42)   شودیمحسوب م  یاز منازل سلوک   یلیاز طرف انسان ب  خداوند اس  و    یامور زندگ  ایامر    یواگذار  یب  معنا  ضیتفو

 یارال  معنا  دیمؤ  زی، سوره غافر( ن40:44اس « )  ریهمانا ب  بندگانش بص  کنم،ی بِالعِبادِ: و کار خود را ب  خدا واگذار م  رٌیاللهِ إِنَّ اللهَ بَص  یإِلَ  یأمرِ

 اس .  ضیتفو یعرفان

 و نسبت آن با توكل ضیتفو مراتب

دو منزل را ب    نیک  تفاوت ا دیآیبر م نیدر باب توکل چن حاتشیاختصاص نداده و از توض ضیرا ب  شر  منزل تفو یافصل جداگان  ینیخم امام

جنود عقل و ج ل ب  منزل    فیشر  ثیدر حد  نل یب  عل  ا  ا یو    گر،یلدیمنازل ب     نیبودن ا   ینزد  لیحال ب  دل  ن یاما در ع  شناسد،یم   یرسم

 .کندیحد بسنده م  نیکرده و ب  هم  ان یب  ضی موجود در مورد تفو  یهارا ب  فراخور بحث   ی مختصر  حاتیتوض  زین  شان ینشده اس ، ا  یااشاره   ضیتفو

و واس ردن کارها. ب  نظر خواج  عبدالله،    میعبارت اس  از ذات تسل  ضیتفو یعنی؛  (43) الاستسلام« اس     نی»ع ضیتفو  فیتعر  نیمنازل السائر  در

  داند یو مستقل م  اگان  و توکل را دو منزل جد  ض یاما امام تفو  شود، یاز آن محسوب م  ی او شعب    ی از توکل اس  و توکل بخش  ترع یوس  ض یتفو  ره یدا

(34). 

 ایاس  ک  در امر   یلیوقو  حادث  و دل ازمندیآن ک  متوکل شود ن ی سال  برا یعنی شود؛ی محقق م ینظر خواج  عبدالله، توکل بعد از وقو  سبب از

  ا ی  ث رخداد حاد  ازمندیو هم پج از آن محقق اس . مفوّض ن   لیاز وقو  دل  شیهم پ  ضیتوکل کند. اما تفو  یتعال  یامور مربوط ب  آن حادث  ب  خدا 

نظر خواج  موافق نبوده   ن ی. امام با ا(43) داند یم میخود را ب  خداوند تسل یت یدر هم  وق  و در هر موقع ،ی. او ب  طور کلس ی ن یاآمد واقع   شیپ

 . (34)  داند یهم بعد و هم قبل از وقو  حادث  وارد و قابل تحقق م  ض،یمانند تفو زیو توکل را ن

اند.  مرتبط  گریلدینخس  س  متعلق دارد ک  با    ۀ سال  در درج  یهستند. علم حصول  ینی تا ش ود ع  یاز علم حصول    یب  ترت  ض یدرج  تفو  س 

بند  داندیم  یاس  ک  او ب  علم حصول  نیمتعلق نخس  ا   ن یو ا  س یخود ن  ش یمستقل از پ  یو استطاعت  ییواجد توانا  قتاًی حق، حق  ۀ ک  ب  عنوان 

 در مورد او رادق اس .  یاز انجام هر عمل  شیپ   یوضع

ک  از جان  حق باشد   زین یملر چ یندارد، از ه یعمل چ یاس  ک  چون سال  استطاع  بر ه ن یک  از متعلق نخس  برآمده، ا زیدوم علم او ن متعلق

 . س یدر امان ن
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  چ یندارد و از ه  یقیاستطاع  حق  یعمل  چ یاس  ک  همان اندازه ک  سال  بر ه  نیمقابل و البت  ململ متعلق دوم ا  ۀب  عنوان نقط   زیسوم ن  متعلق

 کند. ماداعت تواند ینم  زیخود ن  ی باشد و بر ن د ینوم  تواندینم  زین یاز جان  حق تعال یو کمل یاری چ یب  همان سان، از ه س ، یدر امان ن زین یملر

 س  درج  دارد:  یو مشاهده کردن با چشم اس  و در ارطلا  عرفان دن ید یب  معنا  ن یخورده اس . معا وند یپ ن «یبا کلم  »معا  ضیدوم از تفو ۀمرتب

  ان یع نی رو ، ا ن یع ۀنیمعا - ج شود؛ینفج حارل م  یۀاس  و پج از تزک  یقیب  دل ک  معرف  حق ۀ نیمعا -ب  دل؛ ب ۀ نیب  ظاهر ن  معا  ۀنیمعا -الف

اس  ک     یح  و عشق ال   ۀمرتب  نیدر ج   ش ود، وجود ندارد. ا  یردا  و مانع  چیها هم  برداشت  شد، هاس  و حجاب  یشب   عار  ۀاز شائب

 .(12)اس     نیقیحق ال  ۀب  مرتب  دنیالله و رس یآن فناء ف نجامسرا

از    یا ی اول  ۀمرتب  ن ینو  معا  نیب  دل اس . ا  ۀنیاز سنخ معا  یعنیاز نو  دوم؛    کندیمشاهده م  ای  ن یمعا  ضیدوم از منزل تفو  ۀسال  در مرتب  آنن 

 رتباشد، ش ود او کامل  تر  ینزد  دیتوح  ق  یمرات  بوده و هرچ  مورد ش ود سال  ب  حق  یش ود برحس  متعلق ش ود دارا   رایش ود اس ، ز

 اس .

  تواند یم   یعمل  چیک  ن  ه  ف مدیخود را مشاهده کرده و ب  دل م  یقیبودن حق  چاره یو ب یاضطرار و درماندگ  ض، یدوم منزل تفو  ۀدر درج  سال 

  ۀ ارادو درك مؤثر بودن   شتنیخو ریمشاهده برابر با انقطا  از اسباب و تداب نیکننده او اس . ا هم لزوماً هلاك  یگناه  چیبخش او باشد و ن  هنجات

 اس .  یامور خود و ج ان هست عیبلامناز  آن اراده در جم  ریو تأث یمطلق ال 

    ی انفراد و فردان  زیش ود ن  نیمتعلق ا  رسد؛یم  ینیک  معرف  سال  ب  حد ش ود ع  رسدیم  ییو تا جا  ردیگیعمق م  ن یمعا  نیا  زیسوم ن  ۀمرتب  در

 حرک  و سلون و قبض و بسط و تفرق  و جمع اس .   یدر مالل یمطلق حق تعال

را در نسب  با مبدأ   یو درش  عالم هست زی و تمام آثار و حوادث ر رسدیم یافعال  دیتوح انیع ۀ ب  مشاهد یسال  ب  لحاظ معرفت ض،یمنزل تفو در

  راح امر را ب     ، یرو  ن یو از هم  ندیبیشده م  یخال  ش یخو  یخود را از حول و قوه و توانمند   یو ب  کل  ده یالاطلاقشان د  یها و مال  علآن   یقیحق

مستلزم خروج از حول و    ضیتفو  ن،ی. بنابرا(44)قائل باشد    یگاهیخودش در مورد مصالح امور خود جا  یبدون آن ک  برا  س ارد،یآن م  یقیحق

 یافعال  د یتوح  داس ی . و همان طور ک  پ(19) ک  منزل بعد از آن اس     انجامدیم  یتعال  یخدا  ی وجود سال  برا  میب  تسل   ،ی ترت  نیقوه اس  و ب  ا

 وجودشناسان  اس .  یمبنا  یمنزل  ن یا ن ییدر تب

و تصرف    یمالل یبرا ،یو ب  ارطلا  از نظر سطح معرفت  دهدیقرار م یمقام خود در امراس  ک  متوکل خدا را قائم  نیبا توکل ا ض یتفو  تفاوت

امور معرف    عیو جم  یدر سراسر هست  یالاطلاق حق تعال   یعل   یب  تصرف تام و مالل  ضیخود در ج ان اعتبار قائل اس ، اما سال  در مقام تفو

 :رددا

 . (45)اند بگذاشت   یاند، و کار ب  خدا برداشت   ان یخود از م اریو تصرّف خود، و ارادت و اخت ریتدب پج

  ی اشعب   ای  رمجموع یاس ، اما برخلاف نظر خواج  عبدالله، آن را ز  یسال  مبتن  یک  ب  مرتب  معرفت  داندیبالاتر از حد توکل م  یرا مقام  ض یتفو  امام

منظور از توکل   نجای . البت  واضح اس  ک  در اداندیم  نیبا درج  سوم توکل در منازل السائر  ی را مساو  ضیتفو  نی . او همنن(34)   داند ینم  ضیاز تفو

اس .    یافعال  د ی با مرتب  سوم توکل اس  ک  قبلاً گفت  شد مستلزم معرف  سال  ب  توح  س  یباشد، بلل  مقا  یتوکل عقل  ا یمرتب  توکل عوام    تواند ینم

 ی مراتب  ضیتفو  یباشد وجود ندارد، و اساساً برا  یافعال  دیفراتر از توح  ضیمعرف  سال  در منزل تفو  نل یاز ا  یانشان    چیوجود، در آثار امام ه  نیبا ا

و مؤثر بودن تام خداوند در ج ان اس      ی ادراك مالل  ضیهمان طور ک  در بالا اشاره شد، مرتب  سال  در منزل تفو  رایهم ذکر نلرده اس ، ز

اوج مرتب    نجا یدر ا شانیا س  یسوم آن نبوده اس  و محل مقا مرتب  منظور امام از توکل  ا یک   مییبگو د یبا ن،یاس . بنابرا یافعال دی ک  همان حد توح

را برتر از توکل دانست ،    ضیکرده اس  ک  تفو  س  یمقا  ضیرا با تفو  یاز توکل، مثلاً توکل عقلان  یترن ییو مرتب  پا  س  ین   ضیمنزل توکل با منزل تفو
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مرتب    یعن یشرط تحقق آن مرتب ،    یافعال  یو فنا   یافعال  دی اس  و در هر دو، توح  ضیوبا تف  یمساو  شانیمرتب  سوم توکل از نظر ا  مییبگو  د یبا  نل یا  ای

 ذکر شده اس .  ض، یو مرتب  تفو  یتوکل ش ود 

 ضی ممكن بودن تفو ای لیمستح

و در مقابل جبر آمده اس    ار یاخت یب  دو معنا ب  کار رفت  اس ؛ در کلام و فلسف  ب  معنا یدر علوم اسلام ضیطور ک  ذکر شد، ارطلا  تفو همان

اس  و ب    لسان یکلم  هم در کلام و فلسف  و هم در عرفان  ن یا ی لغو یمطر  شده اس . معنا یاز منازل سلوک   یلیو در ارطلا  عرفان ب  عنوان 

 واگذار شود:   یب  چ  کس یاس  ک  امر از چ  کس نی اس ، اما تفاوت در ا یواگذار کردن و س ردن امر ب  کس یمعنا

ما را   ند یک  گو  ند یرا گو  یاس  ک  در لغ  واگذاردن و رها کردن اس  و در مقابل جبر اس  و مفوض  کسان  یو عرفان  یارطلا  کلام  ضیتفو

خود را واگذار   یآن اس  ک  عبد تمام کارها  ضیمطلق اس  و اعمال عباد ب  خود واگذار شده اس  و خدا را دخال  نباشد. در عرفان تفو اریاخت

ک  توکل ب  اسقاط اسباب مملن باشد ک  در آن مقام، عبد ب  قل  خود اعتماد بر   رایمتعال کند و آن قبل از وقو  و بعد از توکل اس ، ز یا ب  خد

بالاتر از توکل   ض یحق، هم از لحاظ اسباب و هم از لحاظ مسببات؛ پج تفو  یامور کند ب  سو  م یتسل  ض، یخدا کند در حصول سب ، و للن در تفو

 . (11) اس  

از امور عالم را بردارد   یخود در امر  یومیمعنا اس  ک  خداوند تصرف ق  نیارطلا  اولاً ب  ا   نیا  ض،یتفو  یو فلسف  یکلام  یامام از معنا  ریبر تعب  بنا

از کمال   یاآن موجود در چ  درج    نل یواگذار کند، اعم از ا   گرید  یمقام عزل کند و آن امر را ب  موجود  نی معنا خودش خود را از ا   یو ب   

ب    یزیچ ن یاس  ک  چن یخداوند  یومیاز موجودات عالم، واگذار کردن همان تصرف ق یلیامر ب    ی یباشد. منظور از منعزل کردن و واگذار

وجود    ا ک  با خداوند قادر مطلق، ب  س یآن ن  ی ارایرا    یموجود   چیه  رایتام اس ، ز  رتیوجود و عالم وجود در مغا  نیو با قوان  س ی وج  مملن ن  چیه

 او شود.  یقیاز مقامات حق یحائز مقام قتاًیشود، چ  رسد ب  آن ک  بخواهد حق اسیق  یحت یال  ق  یو حق ط یبح  و بس

عالم   ی کجا  چیاز عوالم وجود و ه   ی  چ یوجود و در ه  یهان  یاز زم  یان  یزم   چیمعنا مطلقاً نامملن و باطل اس  ک  در ه  نی در ا  ضیتفو  ن،یبنابرا

    یاملان  یمستلزم نف  گر،ید  یاز سو  نیو همنن  یمستلزم وجود نقص و قائل شدن ب  کمبود در مورد واج  تعال  رایمحقق بشود، ز  س  یمملن ن

 . (42) کندیم رییدر مورد واج  و مملن را دستخوش تغ ریتغیو لا یقواعد وجود  گر،ید انیاو اس  و ب  ب  ی و فقر ذات  اجیاحت  نیو ع لنمم

آثار خاص خود هستند    ی دارا  ی مرات  وجود ب  اذن حق تعال  را یباطل اس ، ز  ز یمطلق باطل اس ، جبر مطلق ن  ضی همان طور ک  تفو  گر،یطرف د  از

قرار دارند، ب  همان سان و    یرا دارند. در واقع، موجودات ب  همان سان ک  تح  اراده کامل و تصرف تام ال   طیو نقش اسباب و مسببات و وسا

سن     ض،یجبر و تفو    یمطلق  ینف  ن،یها واگذار کرده اس . بنابراب  آن   یهستند ک  حق تعال  یآثار  ی ها و دارانقش   رنده یپذ  زیهمان اراده ن   تح

 موجودات عالم اس :  ۀ امور و در مورد هم ۀ در هم یال  یجار

  ن ی. و الباره ی  ط یوسا  ی و القا  لسره یاسباب و مسببات    ی در مقابل آن »جبر« اس  ک  آن عبارت اس  از سل  آثار خار  از مرات  وجود، و نف  و

 عنا م  نی ب  ا  ضیجبر و تفو  یندارد، چنانن  مش ور اس ، بلل  نف  نیاختصاص ب  افعال مللف  زین   نیاس . و ا  یمطلقاً باطل و مخالف با برهان قو  زین

 .(42) و ش ود    یاس  در تمام مرات  وجود و مشاهده غ   یسنّ  الله جار

  ض یتفو  ن یطبق ا  زی)ص( نیخود واگذار کرده و نب  یک  طبق آن خداوند امور خلقتش را ب  نب  ردیگیم  یپ  یثیرا با استناد ب  حد  ضیبحث تفو  امام

طاع  آنان از    زان یامر ب  رسول هم امتحان ام  بوده اس  تا م  ی واگذار  نی ممنو  کرده اس . حلم  ا  ای  زیرا جا  ی ام  خود امور  ی برا  ی ال 

 و بطلان آن در مورد خلق سازگار اس ؟  ض یتفو  یمضمون چگون  با معنا نی ا نل یبر ا یمبن شودیپرسش مطر  م نجا یخدا روشن شود. از ا ولرس
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وج  املان   چیب  ه   یعنیاس ؛    لسانیامور اعم از خرد و کلان آن    ۀمعنا مطلقاً و در مورد هم  نیآن اس  ک  ا  لیمستح  ض یامام در مورد تفو  نظر

  نسان اراده و قدرت ا  ی استقلال  ریقائل شدن ب  تأث   ،یاز طرف  نیقائل شدن ب  بست  بودن دس  خداوند و همنن   یک  ب  معنا  ضینو  تفو  ن یندارد ک  ا

خود عطا    اء یدر قال  کرامات و معجزات عطا کند، چنانل  ب  رسولان و اول  ییهابندگان خود قدرت  یاگر خداوند ب  برخ  یباشد. حت  حیاس ، رح

تحقق آن    یشرط حتم  «یعبارت »بإذن  یسیدر مورد معجزات ع  می . همان طور ک  در قرآن کرس یمطلق امر ب  آنان ن  ضیتفو  یب  معنا  نیکرد، ا

  ی وَ إِذ تُخرِجُ المَوت  ی و تُبرِئُ الأکمَ َ وَ الأبرَصَ بّإِذن  ی بّإِذن  راً یفَتَلُونُ طَ   ا یفَتَنفخُُ ف  ی بِإِذن  رِ یالطَّ  ئَ یکَ َ  نِ یذکر شده اس : »وَ إِذ تَخلقُُ مَنَ الطِّ  عجزاتم

و کور مادرزاد   شد،یزنده م  ی اب  فرمان من پرنده   ، یدیدمیپج در آن م  ،یساختیب  شلل پرنده م  یاک  ب  اذن من از گلِ، مجسم    ی: و هنگامیبِإِذن

 (. 5:110)سوره مائده  «یآوردیم رون یک  مردگان را ب  اجازه من زنده از گور ب یو زمان ،یدادیرا ب  اذن من شفا م جیو شخص پ

اعدام    جاد،یدر مورد ا  یاریاخت   نیراح  کمتر  ی موجود  چ یمعنا ه  ن یاز موجودات عالم واگذار نشده و ب  ا  یموجود  چ یاز امور عالم ب  ه  یامر  چ یه

 :یمطلق اس  ن  نسب ض یتفو ل،یمستح  ضی. در واقع، تفوس یاز امور ن  یامر چ یه رییتغ ای

 ینتواند بود، و لو ب  مل  مقرّب ض یتفو زین  ی بر کاه   ینتواند بود، تحر  یب  موجود ض یتفو  یب  عنصر یو اعدام و قل  عنصر  جاد یو امات  و ا ایاح

وج     چی . و تمام ذرات کائنات مسخر در تح  اراده کامل  حق و ب  هیاول  یولا ی گرفت  تا ه  یجبروت اعل  نیاز عقول مجرده و ساکن  ،یمرسل  ینبّ  ای

بلل     ر، یشئون محتاج و فق  ریاستقلال ندارند، و تمام  آن ا در وجود و کمال وجود و در حرکات و سلنات و اراده و قدرت و سا  یکار  چ یو در ه

 . (42)فقر محض و محض فقرند 

بودن    لی اس ، مستح   یمطلق ک  حق تعال  یغن  ازینی تام و تمام او ب  ذات ب  اجیانسان و احت   یفقر و عجز ذات  یشناختامام بنا بر ارل انسان   نجا،یا  در

تب  ضیتفو تمام مرات  هست  ن ی. همننکندی م  ن ییرا  کائنات در  تمام  بودن  اخت  ی مسخر  اراده و  تعال  اریتح   ب     ی حق   ی ظرن   ی مبنا   یبا رجو  

  ان یو اع  یو خلق   ینیمرات  ع   عیدر جم  یواحد سار  ض یمقدس ب  عنوان ف  ضی بودن ف  ی اس  و آن ارل حضور و جار    یقابل توج  یوجودشناخت

  ن یدر عالم ع  یواحد او در مقام فعل بوده و حق متجل  ی تجل  ،یمطلق  حق تعال    یمش  ا یمقدس    ض یف  رایاز عالم جبروت تا ناسوت اس ، ز   یخارج

 اس . ریپذ  ی توج ،یاز وج  افعال  نجایدر ا ژه یاز تمام وجوه، ب  و یج   اس  ک  سخر بودن تمام کائنات تح  اراده ال  نیاس  و از هم

استعدادات خاص خود را دارند و از     یهستند و هر    یاسماء ال   اتیثابت  مطر  اس  ک  تجل  انیبحث اع  اء،یبا نظر ب  ذات اش  یعنیمرتب  بالاتر،    در

و فقر ب  اسماء هستند،    ازین  ن یالذات و عمعدوم   یعنیاس ،    یعدم  زین   انیک  ذات اع  میدانیم  یو از طرف  شوندیلحاظ حد و نفاد اسماء محسوب م  نیا

و    یواحد و مجال  ق یحق   یندارد و هم  مظ ر    یو استقلال  یوجود غن  یموجود  چیمعلوم اس  ک  ه  یعرفان  یشناسیلذا در سلسل  مرات  هست

ملائل  ک    د مانن یافعال موجودات کروب نی عطا شده اس  و همنن اءیو اول اءی آنن  از معجزات و کرامات ک  ب  انب ن،یظ ورات وجود هستند. بنابرا

  ضیتفو  ره یب  کار رود، در دا  ضیتفو  یمعنا  ن یو هرآنن  ک  ب  ا  س  یمطلق ن  ض یتفو  ل یموجودات هستند، از قب  راندن یمأمور ب  زنده کردن و م

 .ردیگیم یجا لیمستح

آن را ب  هر ک  بخواهد طبق    ی وکال  اس  ک  حق تعال  لیها واگذار شده اس ، از قبانسان   ریو سا  اءیآنن  از امور مذکور ک  ب  ملائل  و انب  اما

  شرط .  س ین ض یتفو قتاً یمعنا حق نیاس  ک  ا ن یامام ا ن ییو تب  س ی ن لسانیآن  یارل یب  معنا ضیبا تفو ضینو  تفو ن یحلم  خود عطا کند و ا

اش در اراده  اراده   ، یال   یول  ایخود واگذار کند، آن اس  ک  آن رسول    اءی از رسولان و اول   یای ول  ا ی  یرا ب  رسول  یآنل  خداوند امر  ی لازم برا

 طور هم هس :  نینلند ک  البت  در ارل و باطن هم ینخواهد و کار یزیشده باشد و جز خواس  و اراده او چ یفان یحق تعال
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اش ظل اراده حق اس ، و اراده نلند مگر آنن  را حق اراده کند و  حق و اراده    یدر مش  یفان  تشی ک  مش  یاکامل    یامر عباد ب  روحان   ضیتفو  و

  ضیتفو  قتاً یحق  نیمانع ندارد بلل  حق اس . و ا   ،یو ترب  عیو چ  در تشر  جادینلند مگر آنن  ک  مطابق نظام ارلح اس ، چ  در خلق و ا  یحرکت

 .(42) س  ین

انجام   یول   ایرسول  ایچون آنن  هم ک  عارف  س ،یآن ن  یکلام یب  معنا ضی ممن در ارل، تفو ض یگف  ک  تفو د یبا  شانیا  یهان ییتوج  ب  تب با

  ک اس   شناسان ی هست یقتیحق نی. اشودیاراده حق م یعارف در اراده حق، او ررفاً مجرا ایاراده سال   یاس  ک  با فنا یهمان فعل ال  دهدیم

  اء یاس  ک  عارفان و رسولان و اول  ن یها رادق اس ؛ تن ا تفاوت ابلل  بر هم  انسان   کند،یردق م  اء ین  فقط در خصوص عارفان و رسولان و اول

 کند،یم ی فان حقاش را در اراده ک  عارف با اراده خود، اراده  س  ین  ن یا یاراد  یفنا ، یها بدان ناآگاه هستند. ب  عبارتآن  ریدارند و غ  ی ب  آن آگاه

از اراده حق    ریغ  یااساساً اراده   گر،یبوده اس  و ب  عبارت د  یدر راه حق فان  ش  یاش همک  اراده   شودی م  لیمعرف  نا  نی اس  ک  او ب  ا  ن یبلل  ا

ب     دنی عالم و رس  یخارج  ان یو اع  یاز سلوك سال  در مرات  خلق  یدرك ناش  نیوجود ندارد، بلل  اراده او هم ظ ور همان اراده حق اس . ا

 اس :  یجار ی وجودشناسان  اس  ک  در عالم هست  یارل نیاس  و ا یمطلق  حق تعال   یاس  ک  موطن آن مش یافعال دی مرتب  توح

اس ، بلل  نظام عالم   زیدوم، در تمام امور جا  یمتقن  اس . و ب  معنا  م یو مخالف براه  س  ین  زیامر جا  چ یدر ه  ضی اوّل، تفو  ی بالجمل ، ب  آن معنا و

 . (42)الأمور إلا بأسباب ا   ی جریالله أن  یاسباب و مسبّبات: أب   یدرس  نشود مگر با ترت 

در   یاس  ک  همگ    یخارج  انیو اع  یو ب  طور خاص در مرات  خلق  یعالم هست  یاسباب و مسببات در واقع، اشاره ب  نظام مراتب   ی امام ب  ترت  اشاره 

  نجا یض در ایآن هستند. فلذا، تفو اتیاز تجل گر،ید انیب  ب  ای اندافت  ی یغرق هستند و در بستر آن تجل یمطلق  حق تعال  یهمان مش ای ینفج رحمان

و ارل وحدت وجود و کثرت   یآن، با توج  ب  سلسل  مرات  نظام عالم هست  یعرفان یخارج اس  و در معنا یخود ب  کل یو فلسف  یکلام یاز معنا

را واگذار   زیاس ، هم  چ یحق تعال یفعل  یاز جمل  افعال خود او تجل زیهم  چ نل یعارف با معرف  ب  ا ایسال   یعنیقابل تحقق اس ؛  ات،یتجل

ب  او واگذار شده اس ، در   یال   یاس  و ب  ارطلا  امر   یهدا  ای  عیمأمور ب  تشر  ی. اگر هم خود از سم  حق تعالندیبیو م  داند یشده ب  او م

 .(42) اس    ده یو نبوت رس   ی کردن سفر چ ارم اس  ک  ب  مقام خلاف  و ولا یبعد از فنا و ط یحال  بقا 

 یریگجهینت

کتاب با استفاده   ن یبر ا  ق یرا در تعل  یمطر  در مصبا  الانج فنار  ین  تن ا منازل عرفان  یب  عنوان عارف و شار  معارر متعلق ب  ملت  ابن عرب  امام

  پرداخت  ها  ب  آن   ثی جنود عقل و ج ل و شر  چ ل حد  ثی ک  در شر  حد  ق یتحق  نیکرده اس ، بلل  منازل منتخ  ا  نییتب  یعرفان  ینظر  یاز مبان

 گریلدیبا    یاز لحاظ عمق و غنا مرات  متفاوت  یکرده اس . لازم ب  ذکر اس  ک  منازل عرفان  نییتب  یعرفان  ینظر  یبا استفاده از مبان  زیاس  را ن

هم  منازل    ر مشترك د  یب  عنوان بستر  یارل فطرت ال    زیهستند. ن   ده یمرتبط و در هم تن  گریلدیبا    یعرفان  ی نظر  یمبان  گر،یدارند؛ از طرف د

تحقق آن منزل اس ، مثلاً در    ی متفاوت مبنا  ی . اما در مورد هر منزل، فطرت ب  نحوابندییبستر تحقق م  ن یدر هم  ز یاس  ک  اسفار اربع  ن  یسلوک 

انسان ب     یمنزل مؤثر اس ، اما در منزل توکل جنب  افتقار ذات  نیاس  ک  در تحقق مرات  ا  یو عشق انسان ب  جمال ال   یفطر  شیمنزل رضا گرا

بنابراشودیم  یاو ب  توکل و س ردن امور ب  حق تعال  یفطر  شیسب  گرا  ی یدرك بد   یعنوان   عارف   شده یبررس  یهان ییتب  یدر بررس  ن، ی. 

  ی ثاب  شده و معلوم شد ک  تحقق هر منزل سلوک   یمنازل عرفان  نیی تب  یها براو ضرورت آن   ینظر  یمبان  ر یتأث  ،یاز منازل سلوک   ،ینیبزر ، امام خم

  ز ین  ترینگاه کل   ی. در  ستندیجدا ن  گریلد یقرار دارند و از    گریلدیدر ارتباط با    زین  یمبان  نیوابست  اس  و خود ا  ینظر  یاز چند مبنا  یبیب  ترک 

دهنده وجود  هستند، نشان   ؤثرها مدر تحقق آن   یمبان  ن یهستند و ا  ن ییقابل تب  یعرفان   ینظر  یمبان  ل  یب  وس  یک  منازل سلوک   ق یحق  نیگف  ک  ا  دیبا
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و تأثر عرفان   ریو تأث   وند یخود ب  پ  یعرفان-یب  عنوان عارف و شار  معارر در آثار حلم  ینیاس  و امام خم  یو عرفان نظر  یعرفان عمل  انیم  وند یپ

 داده اس . شانن یخود از منازل سلوک  یعرفان ی هاو ارتباط را در خلال بحث وند یپ نیتوج  داشت  و ا یو عرفان نظر یعمل

 مشاركت نویسندگان

 در نگارش این مقال  تمامی نویسندگان نقش یلسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گون چ یانجام مطالع  حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهش تمامی موازین و ارول اخلاقی رعای  گردیده اس .
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