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Abstract 

The colonization of Islamic societies by the West during the nineteenth and twentieth centuries generated numerous reactions. Muslim 

intellectuals sought to understand the causes behind the decline of Islamic societies, which had led them into a position of defeat vis-à-vis 

the West. Many responses were proposed, foremost among them the attempt to locate the roots of this decline within Muslim societies 

themselves. Accordingly, thinkers such as Ayatollah Kharqani in Iran, Sayyid Qutb in Egypt, and Maududi in India classified Islamic 

society into historical phases similar to those of the period of the Prophet’s mission, in an effort to identify a path out of the crisis faced 

by Islamic societies under extensive cultural, political, and social pressures. In their view, contemporary Muslim societies resemble the 

pre-prophetic era, and the state of jahiliyyah affecting them may even be more intense than during the time of the Prophet. The present 

study seeks, through a comparative approach, to examine the concept of jahiliyyah in the thought of these three thinkers. 
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Extended Abstract 

The concept of jahiliyyah occupies a foundational place in Islamic intellectual history because it originally 

marked the boundary between the pre-prophetic order and the order inaugurated by revelation, yet in the 

twentieth century it was reformulated by a number of Muslim thinkers as an interpretive category for 

diagnosing the crisis of modern Muslim societies. In its Qur’anic and early Islamic usage, the term referred to 

patterns of conduct, judgment, collective ethos, and non-divine orientations associated with the period before 

the Prophet’s mission, and in the hadith tradition it also appeared in discussions of political and religious 

leadership, social partisanship, and the distinction between divinely guided order and deviant forms of 

communal life (1). Although earlier Muslim scholars generally used jahiliyyah to denote a historical period 

prior to Islam, some premodern thinkers, especially Ibn Taymiyyah, expanded the concept beyond a closed 

chronological era and introduced the possibility that forms of ignorance, deviation, and anti-divine conduct 

could recur within Muslim history itself, thereby opening the way for later thinkers to interpret contemporary 

realities through the same lens (2). In the twentieth century, when Muslim societies were confronting colonial 

domination, political fragmentation, intellectual dependence, and the erosion of civilizational confidence, this 

conceptual expansion became especially consequential. Thinkers sought not merely to explain decline in 

political or military terms, but to identify a deeper civilizational pathology rooted in the displacement of 

authentic Islam by alien norms, corrupted practices, and secular modes of ordering life. Within this broader 

context, Ayatollah Kharaqani in Iran, Sayyid Qutb in Egypt, and Abul A‘la Mawdudi in South Asia each 

reconstructed the meaning of jahiliyyah in a manner appropriate to his historical setting and intellectual project. 

The present study therefore examines comparatively how these three thinkers transformed a classical Islamic 

term into a modern category of social criticism and political theology, and how each linked the diagnosis of 

jahiliyyah to a proposed path of Islamic renewal (22). 

This study adopts a comparative and interpretive approach grounded in textual analysis of the selected thinkers’ 

principal works and relevant secondary scholarship. The analysis proceeds from the premise that jahiliyyah in 

modern Islamic thought is not simply a theological label but a historically productive category through which 

Muslim intellectuals articulated positions on sovereignty, legitimacy, social order, moral decay, reform, and 

the relationship between Islam and the modern world. Kharaqani is situated in the transitional phase of post-

constitutional Shi‘i political thought in Iran, where debates on religious authority, social reform, and the 

implications of Western influence had intensified (4-6). Qutb is read within the bipolar atmosphere of the Cold 

War and the ideological struggle among Islam, capitalism, and communism, a struggle that sharpened the 

antithetical and totalizing features of his conceptual vocabulary (8, 9, 11, 12). Mawdudi is examined against 

the background of late colonial India, the crisis of Muslim political identity, the Pakistan movement, and the 

subsequent effort to define an Islamic state and an Islamic civilization in opposition to secular nationalism and 

Western political models (13-15). The comparative framework focuses on four analytic dimensions: the 

definition of jahiliyyah; the causes that produce it; the historical scope assigned to it; and the extent of its social 

and political application. Through these dimensions, the study seeks to show both the continuities and 

discontinuities among the three thinkers. All three reject the confinement of jahiliyyah to a closed pre-Islamic 

past, but they do so in distinct ways: Kharaqani frames it through Shi‘i concerns about occultation, disunity, 

and failure to implement Islamic norms; Qutb grounds it in rebellion against divine sovereignty and the 

replacement of God’s rule by human rule; and Mawdudi identifies it with anthropocentric systems of life, 

especially secularism, nationalism, and man-made political order (7, 12, 16, 17, 19). 

In Kharaqani’s thought, jahiliyyah emerges from a specifically Shi‘i reformist concern with the condition of 

Muslim decline and the gap between the normative claims of Islam and the lived reality of Muslim societies. 

His writings indicate that Islam is a comprehensive and transhistorical religion whose decline in public life 
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cannot be attributed to any deficiency in revelation itself, but rather to Muslims’ misreading of religion, their 

attachment to sectarian habits, and their abandonment of the essential principles embodied in the Qur’an, the 

universally acknowledged Sunnah, and the practical model of the Prophet (3, 7). Kharaqani’s analysis rests on 

a stark duality between faith in God and the hereafter, on the one hand, and materialism and denial of God, on 

the other, and from this perspective he argues that modern Muslim weakness stems from distance from original 

Islam rather than from external force alone (7). What is particularly distinctive in his theory is the classification 

of the present as a “third jahiliyyah.” Whereas earlier forms of jahiliyyah belonged to the eras before Christ 

and before Islam, the current age is considered even more severe because it unfolds under the condition of the 

Imam’s occultation while Muslims fail to benefit from the legislative and moral guidance that should govern 

their lives. Kharaqani ties this intensified jahiliyyah to the fragmentation of Twelver Shi‘ism into competing 

schools and tendencies, including jurists, Akhbaris, Shaykhis, mystics, and philosophers, thereby emphasizing 

disunity as a major symptom of civilizational ignorance (7). He applies this diagnosis concretely to Iran, and 

especially Tehran, where the neglect of enjoining right and forbidding wrong signifies the triumph of jahiliyyah 

in social practice. Yet Kharaqani’s argument is not only descriptive but also sharply normative: he contends 

that legal and political fidelity to Islamic law outweighs mere nominal Muslim identity, to the point that a non-

Muslim who rules according to Islamic law may stand closer to the reality of Islam than a Muslim ruler who 

governs by non-Islamic law (7). In this way, Kharaqani anticipates later Islamist arguments while remaining 

rooted in a distinctively Shi‘i discourse of reform, moral accountability, and return to the common foundations 

of Islam. 

Sayyid Qutb radicalizes the modern use of jahiliyyah by placing it at the center of a total critique of modern 

civilization. His understanding of Islam is overtly contrastive and polemical, shaped by the conviction that 

humanity stands between fundamentally incompatible systems of life. In works such as Social Justice in Islam, 

Islam and Others, Islamic Studies, and especially Ma‘alim fi al-Tariq, he opposes Islam not merely to one rival 

doctrine but to the entire modern configuration of capitalism, communism, nationalism, and civilizational 

materialism (9-12). Qutb presents Islam as the only system capable of unifying material and spiritual needs, 

justice and morality, law and conscience, and he rejects both Christianity in its reduced spiritualized form and 

communism in its reduction of humanity to material interests (9). This larger framework culminates in his 

mature doctrine that contemporary humanity as a whole lives in jahiliyyah because it has usurped God’s 

sovereignty and vested ultimate legislative authority in human beings. The key conceptual pair in this argument 

is ‘ubudiyyah and hakimiyyah: true servitude means submission to divine law alone, while true sovereignty 

belongs exclusively to God, not to nations, classes, rulers, or majorities (12). From this perspective, jahiliyyah 

is not confined to idol worship or pre-Islamic Arabia; it is any order in which human beings derive norms, 

institutions, and values from a source other than revelation. Qutb accordingly argues that modern culture, 

customs, legal codes, philosophies, and even much of what passes as Islamic culture are contaminated by 

jahiliyyah, because they operate within non-Islamic assumptions and perpetuate obedience to powers other 

than God (12). His response is a program of Islamic movement, Qur’anic reeducation, struggle, and the 

reconstruction of an Islamic society based on the formula la ilaha illa Allah understood not as abstract creed 

alone but as a revolutionary negation of all illegitimate sovereignty. In the comparative framework of this 

study, Qutb’s theory is the most expansive in scope, the most universal in application, and the most 

uncompromising in its division between Islamic and jahili orders. 

Mawdudi likewise defines jahiliyyah through its opposition to Islam, but his conceptual style is more 

systematic and sociopolitical, and his writings show a strong concern with epistemology, law, governance, and 

civilizational principles. In his early formulation, especially in Islam and Jahiliyyah, he does not begin with a 

simple lexical definition; instead, he examines the possible ways human beings may attempt to solve the 

problems of life. He identifies two modes rooted in autonomous human judgment—whether through sensory 
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empiricism alone or through a mixture of observation, conjecture, and analogy—and contrasts both with the 

prophetic mode of guidance from God. For Mawdudi, the first two are forms of pure jahiliyyah because they 

assume that no transcendent authority stands above man, no revealed source of law exists, and no 

accountability beyond worldly life determines the validity of action (16). In such a worldview, human beings 

become self-legislating and self-validating, and society is organized around human sovereignty, whether 

expressed in monarchy, class rule, republicanism, capitalism, or other humanly constructed arrangements (16). 

After the formation of Pakistan, Mawdudi increasingly gave this analysis an explicitly political expression. 

Islam, in his view, is at once comprehensive, popular, and political, and its basic principle is obedience to God 

in legislation and governance rather than submission to humanly produced systems (17, 18). He distinguishes 

between juridical Islam, which can be entered by outward verbal confession, and real Islam, which is grounded 

in inward commitment and determines ultimate salvation (18). His most pointed formulation of modern 

jahiliyyah appears in his critique of the three pillars of modern civilization: secularism, nationalism, and 

democracy. These are not for him neutral administrative principles but the core symbols of a jahili order 

because they relocate sovereignty from God to man and thereby generate a government opposed to divine rule 

(19). Against them he places obedience to God, human unity beyond tribal or ethnic divisions, and divine 

sovereignty combined with human vicegerency, a structure he famously describes as “theo-democracy” (17, 

20). He also differentiates between ancient jahiliyyah, which was overcome by Islam, and modern jahiliyyah, 

which reemerged after the corruption of the caliphate and intensified under the influence of European 

ideologies, particularly nationalism, socialism, and secularism (21). Thus, while Mawdudi shares with Qutb 

the extension of jahiliyyah into the present, his analysis is more institutionally articulated and more directly 

tied to the construction of an Islamic political order. 

The comparative findings of this study show that Kharaqani, Qutb, and Mawdudi all transformed jahiliyyah 

from a bounded historical label into a critical category for diagnosing modern Muslim decline, yet they did so 

from different intellectual locations and with different levels of scope and abstraction. Kharaqani’s discourse 

is shaped by Shi‘i concerns over occultation, sectarian fragmentation, and moral neglect; his jahiliyyah is 

especially visible in Iran and in the failure of Muslims to implement the shared ethical and legal core of Islam. 

Qutb universalizes the term most decisively, turning it into a global judgment on all systems based on human 

sovereignty and interpreting the Cold War order itself as a single jahili front despite its ideological divisions. 

Mawdudi systematizes the concept in relation to epistemology, law, and political institutions, identifying 

modern jahiliyyah with secular, national, and democratic forms of life that sever politics from divine 

normativity. In all three cases, however, jahiliyyah serves a common function: it names the condition produced 

when Islam is displaced as the organizing principle of life. Their diagnoses differ in setting, vocabulary, and 

theoretical emphasis, but their shared conclusion is that Muslim decline cannot be remedied by imitation of 

Western models or by partial reform within an alien framework. The solution, for each in his own way, is a 

return to Islam as a total source of guidance, legitimacy, and communal order. Kharaqani seeks recovery 

through Qur’an, Prophetic practice, and principles shared across Islamic schools; Qutb calls for a Qur’an-

centered movement that restores divine sovereignty and liberates humanity from submission to human rule; 

and Mawdudi argues for a fully Islamic system of life and governance grounded in revelation rather than 

secular civilizational premises. Taken together, their thought demonstrates that the modern reactivation of 

jahiliyyah was not a marginal semantic development but a major conceptual strategy by which Muslim thinkers 

sought to interpret colonialism, modernity, moral disorder, political illegitimacy, and the possibility of Islamic 

renewal. 

In conclusion, the twentieth-century reconceptualization of jahiliyyah by Kharaqani, Qutb, and Mawdudi 

reveals a profound attempt to reinterpret the crisis of Muslim societies through a language internal to the 

Islamic tradition yet directed toward modern conditions. Their use of the term did not merely invoke the 



 ۱، شماره ۳دوره 

 
6 

memory of pre-Islamic Arabia; rather, it functioned as a diagnostic instrument for identifying the structures of 

estrangement that had separated Muslim societies from what they regarded as authentic Islam. Although their 

contexts were different—Iranian Shi‘i reformism, Egyptian Islamist radical critique, and South Asian Islamic 

constitutional thought—they converged in seeing modern decline as inseparable from a displacement of divine 

guidance by man-made norms. The differences among them are still significant: Kharaqani’s argument is more 

socially and confessionally situated, Qutb’s is more universal and confrontational, and Mawdudi’s is more 

systematic and institutionally political. Yet all three viewed Islam not as a private faith limited to ritual or 

morality, but as the sole adequate basis for collective life, public legitimacy, and civilizational recovery. The 

comparative study of their views therefore shows that the modern discourse of jahiliyyah was, at its core, a 

discourse of Islamic re-foundation: a call to recover a lost center, redefine the sources of order, and confront 

the modern world by reasserting Islam as the decisive criterion for judging history, society, and politics. 
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 مقدمه 

در ررن   یی سزا  ر یاد  مث. و پس اد  مث. مطرح شد و تأث  ش یپ  ن یعنوان حدفاصل  که در اس م  ه   یخیتار-ینی اصط حات د  نیتریاد اساس  یری

اشاره  ه ر ل اد    یارتصاد  یو حت  یاسیس-یخیو تار  یاجتماع-ینیاصط ح د  نی ود. ا  .ی نمود، مکهوم جاهل  کای متکرران مسلمان ا  شهیدر اند  ست ی 

 انیاصط ح در دوره مدرن در م  نی. اشودیاد آن عصر،  دان اط ق م  یدوره اس م  زیتما  یاس م در عر ستان دارد که پس اد اس م عمدتاً  را   هورظ

اند  یدیکل   یاد مکاه  یری ه    یجوام  اس م تا  را   شهیدر  افول ردرت مسلما  یمتکرران مسلمانان  دل شد که ت ک داشتند    نانآنچه آنان دوره 

روس. که متکرران ررن مسئله رو ه   نیپژوهش حا ر  ا ا  ،یرون یوجو کنند. اداجس.  یجه. وروج اد  مف جوام  اس م  یحلراه   دند،ینامیم

 ،یورران الله. یآ یهاسه متکرر  ا نام دگاه ید ی ه  ررس ،یقیمنظور،  ر اساس روک تط  نیا  یداشتند؟  را .یدر وصور جاهل یدگاهی ه د ست ی 

 . پرداددیپاکستان و مصر م ران،یا ییایرطب در سه حوده جغراف د یّو س  یمودود

 در اسلام  تیجاهل

 موارد ذکر شده اس.: ن یآمده که مکهوم آن در ا  .ی ررآن دو کلمه جهل و جاهل در

 اد  مث. اس.. ش یرفتار و آدا  پ ی ه ممنا  .ی احزا  که جاهل ۳۳ هیآ -1

 اد  مث. اس.. ش یتمصب و او ق پ ی ه ممنا  .ی فتح که جاهل 2۶ هیآ -2

 حر  کردن و رضاوت کردن اس.. ی ه ممنا . یمائده که جاهل  50 هیآ -۳

 داشتند.  مه یدر وصور مسائل ماوراءالط  یاله  ریر یدگاهیکه د  رساندیرا م یرفتار و سلوک جمم  .ی عمران که جاهلآل  154 هیآ -4

: »من کان فی رل ه ح ة من وردل من عص یة  مثه الله یوم  دیفرمایم ام ریکه پ ار و  دارد.  نان نیدر هم ییممنا .یجاهل زیو ائمه ن ام ریپ ره یس در

  یحضرت و مسئله دمامدار  ینیو جانش  امام.کار رفته، مسئله   ه  .ی که اصط ح جاهل  یثیاحاد  نیتراد مه    یری. در (1) القیامة م  أعرا  الجاهلیة«  

  ش یپ یخیدوره تار کیدر وصور  زین نی اصط ح در نزد فقها و محدث نی. ا(1) اس.. »من مات و لیس علیه إمام فمیتته میتة جاهلیة«  ینید-یاسیس

: »مدینة محمد )ر( التی یقال لها: طی ة و رد  کندیعنوان م  یالن   نه یمد  ه    ثر ینام شهر    ر ییدر وصف تغ  یراد  ینیکه کلاد  مث. کار رد داش..  نان 

اد  مث.    شیپ   یخیدوره تار  کیعموماً  ه    .ی اد دوره مدرن، جاهل  شیتا پ   یاس م  یفقها و علما  ری. در نزد سا(1) کان اسمها فی الجاهلیة یثر «  

  ه ی میمطلقه  ودند. مراد ا ن ت  . یعامه و جاهل   . یهت.ق(، رائل  ه دو نوع جاهل728-۶۶1)  ه یمیمانند ا ن ت   یموارد، کسان  ی. در  روشدیاط ق م  ام ریپ

داش.. نوع    یسر ناسادگار  . یو نصران   .یهودی  ی هاجهال.  ود و  ا رسال.   ی اد جهل  ود که در آن اعمال و اروال اد رو  ی عامه، نوع  . ی اد جاهل

 .شود یم ده یمطلقه نام . یکه وجود دارد، جاهل یتیانجام شد، جاهل  شانی ام ر وار  شد و  ون وت  رسال.  ا ایپس اد رسال. پ .،یجاهل گرید

  . یمطلقه«، »جاهل  . یگسترک داد و اد دل »جاهل  یخیو تار  یدمان  یایرا فراتر اد جغراف  . ی ود که اصط ح جاهل  یکسان  ن یاد نخست  یری  هیمیت   ا ن

 . (2)  شودیمسلمانان انجام م ی دارد که اد سو یدر دوره اس م یرفتار و منش جاهل یکه اشاره  ه نوع د یکش شیرا پ ده«یمق

 ن یترمطرح شد. اد مه  شتریوود در جهان  پردادند،   گاه یجا فیکه ت ک داشتند تا  ه تمر یمتکرران مسلمان یاصط ح اد سو نیدوره مدرن، ا در

  دند  و  ی مودود  یرطب و ا والأعل  دیّس  ،یورران   الله. یدادند، آ   یرا  ه عصر حا ر تمم  . یمصر و هند، جاهل  ران،یکه در سه حوده ا  ییها. یشخص

  رآمدند.  ی حران جوام  اس م ییجو اره  یاط ق شود، در ت ک  را ی که  توان  ر جوام  امرود یمکهوم در رال  نیکه  ا طرح ا
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 یخرقان اللهت یاز نظر آ تیجاهل

 حث امام. و مسائل   مهیش  یه ّ و ر ّ فقها  کهیی مورد توجه ن وده اس.. ادآنجا  د،یو شا  دیکه  ا نانآن   مه،یدر نزد فقها و متکرران ش  .یّ جاهل  مکهوم

  ه یفق یاساس گاه یا ر آن  ود تا ج یتوجه شد و سم شتریمسائل   ن یتا اواور راجار  ه ا  یدر فاصله عصر صکو نی ود،  نا را  . یمرت    ا آن در عصر ر

مه   ا    ن ی ود، سرانجام ا  یاد مو وعات اساس  یری  یو اصول یاو ار  یمشخص گردد. در دوره راجار که دعوا مه یمختلف جاممه ش  یهادر عرصه

  ران، یمشروطه در ا    انق    یو فراه  شدن شرا  یرر   ی هاشه ی ا اند  یی ه اروپا و آشنا  ان یرانیوآمد اهمراه شد و در  ح وحه آن، رف.   های تکوق اصول

  الله .ی آن نظرات آ  یارائه دادند که نمونه اع    اس.یو س  ن یدر وصور د  یمیوود در جاممه نظرات  د  گاه یمجدد جا  فیتمر  ی را  مهیش   یفقها

 متأثر  ود.  ،یآووند وراسان مه،یش  هی  لندپا  هیفق ینید-یاسیس یهادگاه ی ود که اد د ینینائ

در حوده   یعالم  رد،یگیررن را در  رم   کی که حدود    یراجار تا اواور دوره ر اشاه پهلو  شاه ن یدر فاصله حروم. ناصرالد  یمنیدوره،    نیهم  در

  ی اسیس  یهادگاه ی  دان توجه نشد، لرن نظرات و د د،ی و شا  دیکه  ا نانآن ران،یارائه کرد که هر ند در ا یاتاده   یهادگاه ید مه،یش یاسیس شهیاند

الإس م« آمده،   .یّ نا  ر آنچه در رساله »روح التمدّن و هو  ای  یاسدالله ورران  دیّتأمل  ود. سفرد و را لمنحصر ه  یمیدر حوده اس م ش  یو  ینیو د

  یواسطه عمر طولان ه   یمتولد شد. ورران ن یه رزویافشر ردندیش   هیهت.ق، در رر1254در    ( 3)  ی الخارران  ی الشردند ی اسدالله الموسو  ن یالما د نید  دیّس

که    رف.ی  ه شمار م  یسنت  ون یدر رر ، اد ممدود روحان  یاسیاد نظرات س  یو آگاه   یو عر   یتسلطش  ه د ان فرانسو  جه یکه داش. و درنت  ید یو مک

 نام دفتر   ی پاسخ دهد. او اد اعضا یقیدر رالب تط   آنان یهاارائه کند و  ه ش هه   ینید د یمقا له  ا رر  در رالب ک م جد ی  را ی ت ک داش. تا راه

پس اد آن تا اواس  حروم. ر اشاه همچنان   یفمال  ود. حت  اری ادگش.، در دوره مشروطه  س  رانیکه  ه او پس اد آن  ( 4) ود    یآووند وراسان

در هکت  صکر    ی. ورران(5) اد آن شده اس.    یمتنارض  ی ها. یکه ال ته روا  ش.،دا   ی ود. گکته شده  ا ر اشاه  روورد  یاسیس  یها. یمشغول فمال

 . (6)حرم.،  ه واک سپرده شد   دی جلوه اد اسات یردایجنب مق ره استادک، مرحوم م ه،ی ا و هت.ق، درگذش. و در ا ن  1۳55

  توان یم  لیذ یهاکه در رساله.  نان داس.ی  ود که در اکثر آثار او هو یمسئله اس م و رر  و اس م و جوام  اس م ،یورران یاساس یهادردره  اد

و    م.(، رساله روح التمدن و هوی. الإس م، محو الموهوم و صحو المملوم یا راه تجدید عظ هی رد الهدا  یف  هی)کشف الغوا   ی : رساله رد نصاردید

  یاساس    ی. اد مکاهدندیاس م در عصر حا ر دور م  گاه یجا  فیو تمر  انیدو مسئله مه  مقا له  ا اد  رامونیآثار پ   نیا  ی. تمام(6)  ره یردرت إس می و ر

  ی ذهن داشته که ت ک داش. تا  را  رد  .یاد جاهل  ی ه مکهوم  یکه و  کندیاو اد اس م، مشخص م  فیمکهوم اس م  ود. تمر  ،یورران  شهیدر اند

اس. و    یجام  و فرادمان  ینی اس م د  ،یدهد. اد نظر ورران  شنهادیپ  یحلاند، راه که در آن گرفتار شده   یماندگاد عقب   یرف. جوام  اس م رون

اد اس م  ر    کشیدر وصور تمر  یورران هی. اساس نظر(7)اس.   نید  نیاد  رداش. رل  مسلمانان اد ا  یکه  ر مسلمانان عارض شده ناش  یانحطاط

اس.    ام ریپ  یعمل  ره یو س  یررآن، سن. مورد اتکاق همه فرق اس م  ی  ر سه م نا  نیا  اریو مم  زان یدارد و م  ه یتر  م.یاد اساس شر  یعادات عرف  ییجدا

(7) . 

و انرار ودا    ی ماد  ده ی ه ودا و رود آورت. دوم، عق  مان ی ر  شر حاک   وده اس.: نخس.، ا ده ی  شر دو عق  اتیکه در کل ح   کندی ا افه م  یورران

 ه س ب ترک    ست یتا مدت هزار و صد سال، در همه جوانب  رتر  ودند، لرن مسلمانان ررون نودده  و    یحت  ن،ی. مسلمانان در ررون نخست(7)

مذهب و رها نمودن اساس اس م و تشت.    اتی ه س ب انس  ا وصوص  زین   نیاند. ااس م و احرام آن، ووار شده و در ووا  رکل. مانده   یهااس.یس

و اررار  ه کلمه شهادت   نیشده اس. و تنها ع ج آن،  ادگش.  ه اس م نخست  گانهیاد    .یامر اس ا   مف و ر ول ت م  نیاس.. هم یو تکرق مذه 

 اس..  شان ی ه مذهب ا یو تمسک همه فرق و مذاهب اس م مان یو ا  ام ری ه پ یو تأس
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امر اس. که عصر    نی ر ا یکاف لیدل عصریانتظار ول رایاس.؛ د . ی لره عصر جاهل س.، ی ن ی ممتقد اس. که عصر حا ر، عصر رفاه و آداد یورران

  . یسوم اس. ]جاهل . ی جاهل ن یاس. و ا  .ی در حر  دمان جاهل ،یمیتشر  دیوجود امام همراه  ا عدم استکاده اد فوا  رایاس.، د . ی دمان جاهل  .، یر

  مهیش   دی تشت. عقا  زیآن ن  لی)ع( و محمد )ر( اس.[. دل  ی سیع  ن ی   ا یدوم ر ل اد اس م    . ی)ع( و نوح )ع(، جاهل   س یادر  ن ی)ع( و    یسیر ل اد ع  ل او

اد آن دو    دتریو شد  شتری اکنون    .ی( و حرما )ف سکه( اس..  ه هر صورت، جاهلهی عرفا )صوف  ه، یخیش  ،یکشک  ،ی او ار  ن، یمجتهد  نی   یامامدوادده 

و    کندیاس م حر  و رضاوت م  م.یشر  ر یر  یکه  ر م نا  یمسلمان  ایکه آ  دهدیسؤال ادامه م  ن ی حث وود را  ا ا  ی. ورران(7)اس.    یر ل  .یجاهل

  ر یو رس  اول مغا  یس م:  دون شک رس  دوم ادیگویدر پاسخ م  دارد؟یاس م را  ه پا م  کیکدام    کند،یاس م حر  م  م.یکه  ر شر  یرمسلمانیر

و  ر اساس  یاس م م.یشر ق یکه  ه تط  یفاجر  ایو حرم. اد اشخار  رتر اس. و کافر  .ی که رانون اد لحاظ اهم س.ین یشر  رای ا اس م اس.، د

حرومتش    نره ی ه واطر ا  ،تر اس.کافر افضل  نیو ا  کندیرا عمل م  یرانون اس م  ریکه ر  یاس م اس. تا مسلمان  ق. ی ه حق  ترکیآن حر  کند، نزد

 . (7)و دشمن اس م اس.  یاس م ریر کهیحرومتش منتسب  ه اس م اس.، درحال ی گریو د یحروم. اس م

 ه آن امر کرده و منرر را شامل هر   ام ریکه ودا و پ  یاس م، ممروف را  ه اعمال  نیرا  ه د  ریعمران، وسوره آل  105-104  اتیآ  ریدر تکس  یورران

و    روفو عصر حا ر که امر  ه مم  داندینم   ی اللهکه یول  سته یکه  ه آن عمل نرند شا  یو کس  کندیم  ریاند تکسکرده   یآنچه ودا و رسول اد آن نه

 . (7)تهران )طهران(، اس.  ژه یو ه  ران،یحال اهل ا نیو ا نامدی م .یعصر جاهل  شود، یاد منرر در آن انجام نم ینه

 قطب  دیّاز نظر س تیجاهل

ا راه  دیّس سال     ،یرطب  اس1۳24متولد  در  سال    وطیهت.ق  اد  فمالهت.ق،  ه 1۳۶4تا    1۳58 ود.  ممارف  ودارت  سال    .یعنوان  ادرس  در  و  داش. 

و پس    دی را شن ن،یالمسلمو ر کشته شدن حسن ال نّا، مرشد عام اووان  رایکشور شد. در امر نیا یراه رایامر یمطالمه نظام آمودش یهت.ق،  را1۳۶7

هت.ق، متولد شدم«. در سال  1۳70: »من در سال کندیوصف م  گونهن یرا ا .ی عضو نیرطب ا دیّ. سوس.یهت.ق،  ه اووان پ1۳70 ادگش. در سال  اد

هت.ق،  1۳7۳را گرف.. در سال    ی یاووان، جانب هض  یحز اووان )مرت ه الارشاد( درآمد و در اوت ف درون   یره ر  ی شورا  .ی هت.ق،  ه عضو1۳71

هت.ق،  ه  1۳74ترور ناصر، در سال    یشد. پس اد ماجرا  نیالمسلمرودنامه اووان   ریسرد   ، یدندان  ه سر  رد و در همان سال پس اد آداد  در  یمدت

ررار گرف..   ی ریترک  یهاانیرا نوش. که مورد توجه جر  قیالطر  یظ ل القرآن و ممال  ف یف  ریشد. او در دندان تکس رینظام دستگ هی جرم توطئه عل

 ه جرم توطئه    گریهت.ق،  ار د1۳85آداد شد. سپس در سال    یهت.ق، مدت1۳8۳رطب در سال    دیّهت.ق، س1۳7۶سال    یاد انح ل اووان و کشتارها  سپ

 .(8)اجرا شد   ی م، حر  اعدام و19۶۶و نه  آگوس. سال  س.یهت.ق/  11۳8۶الاول سال  یجماد زده یو در س ریدستگ ی و  رانداد

  یتقا ل  یکیتمر  دهد، یوود اد اس م ارائه م  ات یدر اس م  ی که و  یکیاد اس م نهکته اس.. تمر  ی و  فیدر تمر  . یرطب در وصور جاهل  د یّس  دگاه ید

، اس م  (9)!« س یکمون ا ی: اس م ی ر سر دو راه ای ون: »دن  ینیرطب، عنصر رالب  ود. عناو د یّس یدندگ یانینگاه در دو دهه پا  نیاس. و ا ی و جدل

داش. که جهان  ه دو  لوک شرق   یامیرطب در ا   ینشان اد تکرر تقا ل .،یو اس م و جاهل   . یحی، اس م و مس(8) یقیو اس م حق  ( 10)  ییرایآمر

 ژهیوو افرار موجود،  ه   انیآن  ا اد  سهیرا اد اس م  هتر مطرح کند،  ه مقا   دک مکهوم و  رداش. وو  نره ی ا  ی. او  را(11) شده  ود     یو رر  تقس

دارد؛    دی محض تأک   ی ماد  ج ی ر حوا  ز ین  س ی انسان را مدّ نظر دارد و کمون  یروح  ی هاتنها جن ه   . ی حیپرداو.. در نگاه او مس  س ، یو کمون  . یحیمس

 یی م دأ جدا  ن یو ا  س.ی اد ه  جدا ن  یو ماد  یممنو  جیداشته و در آن حوا  انی رجا  یرا    یو جسم  یروح  یهادو اس. و هدف  ن یاما اس م جام  ا

دارد که در فرر  نی الاتر اد ا  یکامل اس. و همت یعدال. اجتماع کیرطب، اس م محقق کننده  دیّس ی .  را(9) و اس م اس.   . یحیمس س ،یکمون

ررار   شی را وجهه هم. وو  یهمگان  یعدال. انسان  کیآن ررار دهد،  لره    یرا  امن اجرا  یرانون  فشارتنها    ایمحدود  اشد و    ی عدال. ارتصاد  کی
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  س. ی. اد نظر او،  لوک کمون (9)اجتماع      یدر مح  ح یصح  یگذاراد درون، و رانون   یداده و  ر دو رکن محر  استوار شده اس.: رلب و وجدان آدم

که    کندیم  شنهاد یاردوگاه سوم را پ   لینجات جهان، تشر  ی ها ررار دارد. او  رااس م اس. که در مقا ل آن   نی و ا  س.ج هه ا  کی  یدارهیو سرما

شرق و رر  دارد؛ لذا اردوگاه سوم، تنها    یست یالیدو اردوگاه امپر  نی   یا رجسته   زاتی وده و مم  یدر اره دندگ  یواص   یدئولوژیطرد فرر و ا  یدارا

-9)دو اردوگاه متجاود سرگردان مانده اس.    ن یاس. که    یی ایدر دن  یالمللنی و تمادل     ی مودانه جهان  جاد یو ا  دنی تحقق  خش  ی احل  رراه   ن یو آور

11) . 

را طه    د یاس م، وجه رالب اس.. در سراسر کتا  دو مکهوم وجود دارد که کل  فیتمر  رامونیپ  ق«یالطر  یرطب در کتا  »ممال  ف  د یّس  یتقا ل  نگاه 

اد نزول    یا ه دوره    یمکاه   ن یرطب  ا اوتصار هرکدام اد ا  د یّ. سه«یو »الحاکم  ه«ی اند اد: »الم وددو مکهوم ع ارت   ن یانسان و وداوند اس.. ا  انیم

 ود    شیدعوت وو  ریدر س  ام ریمرحله اول اد حرک. پ  انگری   ه«ی در آن گام نهد. »الم ود  یستی ا  یاس. که جن ش اس م  یریمس  ان یررآن درصدد  

آن را  ا گذر    یهاهیپا  یسال مرّ   زدهیس  یط  ام ری ود که پ  یدهنده مرحله دوم اد حرک. جن ش اس منشان   ه«یمانند »الم ود ه   زیکه آن ن  ه«یو »الحاکم

  ی فرهمند، حرکت  یره ر  نیاد  ن  .یّ ه ت م  شانیجن ش و اصحا  ا  نیدر رأس ا  ام ریرطب، حرک. پ  دیّنگاه س  نی گذاش..  ا ا  انیاد مرحله نخس.  ن

و    ه«ی»الم ود   یاد مکاه  ار ، ا ه   اشند. درو   دیدو  ا  ن یا  ی لره در هر دمان  س.،ی ود. وارد شدن  ه مرحله دوم، پش. پا ددن  ه مرحله اول ن  یررآن

اس.    ی . مرحله اول  لوغ ممنوردیگیرا در  رم  یتا استقرار جاممه اس م  یرا در نظر داش. که اد آراد ره ر  یدو مرحله حرک. اس م  ه«،ی»الحاکم

(.  هی)الحاکم  یجاممه جاهل  هی عل   رد(؛ و مرحله دوم، نهی اس. )الم ود  یجاهل  یگانگیاد وود   شیاس. و هدفش آداد کردن وو  یکه مرحله الهام ررآن

دو   نی »جهاد« اس.. ا رد،یگیگرفته تا تکررّ در اره ررآن و م ارده مسلحانه، در  رم یرا اد ت ک فرد هاانیجر نی ا یرطب، آنچه تمام د یّس شه یدر اند

القرآن« اس..    یدر »المصطلحاه الار مه ف  ی مودود  یها ه کار رد آن در نوشته   ه یش   کند،یها  رداش. مرطب اد آن   د یّکه س  یاوه یاصط ح  ه ش 

ها   ه آن  ی اد مودود  ی شتری   ییو  ار ممنا  کندیاستکاده م  یو جوام  اس م  .یّ وود اد جاهل  لیعمده تحل    یعنوان مکاهها  ه رطب اد آن   دیّ هر ند که س

. در  ستندین  یاصط حات ررآن ه«،یو »الحاکم ه« ی»الم ود اصط ح که دو  داردیم  ان یرطب   د یّو س  ی مرشد عام،  رو ف نظر مودود ،ی ی. هض دهدیم

 ودن، و   یتا   رانون و شرع وداوند  یمنی  ه«ی. »الم ودکنندیم دا یممنا پ نیدو اصط ح  ن نیرطب اس.، ا دیّکه مراد و منظور س یجاممه اس م کی

 . (12)آمده اس.   فوقممنا که در تمام ه  ی حاک   ودن رانون و شرع وداوند یمنی ه«ی»الحاکم

اس. و تنها    ییگرایو مل  یدارهیو سرما  یست یکمون  یها ه واطر نگاه نظام   ینا ود   ن یاس. و ا  ی امرود در پرتگاه نا ود  . یرطب،  شر  دیّنگاه س  در

و امور آن« در   یدندگ  یهاه ی»پا  ثی. او ممتقد اس. که جهان امرود اد ح(12)نجات دهد    یانسان حا ر را اد افتادن  ه ورطه نا ود   تواندیاس م م

 شر ممترف اس. و  ون اد    .یشده اس. و  ه حاکم  جاد یا  . یو در مقا ل الوه   نیالله در دم  .ی ه حاکم  ی ر تمد  . یجاهل   نیررار دارد. ا  . یجاهل

راه اس. که    یهانشانه   ادمند ین  . یجاهل  نی اد ا  ی صو  ی.  شر امرود  را(12)   رندی ه سر م  یاس م  ریاند، مردم در نظام رفاصله گرفته   یروک اس م

امرود را همچون    .یرطب جاهل  دیّ. س(12)وجو کرد  در ررآن جس.  دیها را  انشانه   نیدر امان  ماند و ا  یاو را مشخص سادد تا اد سردرگم  ریمس

و    ردیگیمردم را در  رم  نی د، عادات، فرهنگ، فنون و آدا ، شرائ  و روانیکه تصورات و عقا   داند یاد آن م  ترک ی مث. و  لره تار  امیا  .یجاهل

ساوته    کنند،یم  اد ی  یو تکرر اس م  یفلسکه اس م  ،یمراج  اس م  ،یاد آنچه  ا عنوان فرهنگ اس م  ی اریکه  س  داند ی گسترده م  یردرآن را  ه   یحت

  شنهاد ی را پ  یو والص اس م  لیو  ادگش.  ه من   اص  یاس م جن ش  ریدر مس  حرک.  .، یجاهل  ن یاد ا  یدور  یرطب  را   دیّ . سداندیم  . یجاهل  نیا

 ه وداوند در همه امور    .ی»لا اله إلا الله« و ارجاع حاکم  ده ی ع ارت اس. اد: نخس.، اررار  ه عق  وواندیکه او  دان فرام  یاس م  نی. ا(12)  کندیم

ها اس.. در  انسان   یتمام  ی جن ش آداد  ی را   ی  لره روش  س.، یصرف ن   ده یاس م عق  ن ی. ا(12) اند  کرده   انیصالله ع  .یکه  ر حاکم  ی و طرد کسان

 ، یجاممه اس م  ن ی. در مقا ل ا(12)   ردیگیاروام و ملل را در  رم  یررار دارد و تمام  ده یعق   ادیکه  ر  ن  ردیگیشرل م  یاس م، جاممه اس م نیا  هیسا
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و    یو ع اد  ی جهال. در تصورات اعتقاد  ن یوداوند ن اشد. ا  ی والص  را  تشانی که ع ود  شودیم  یجوامم  یررار دارد که شامل تمام  یجاممه جاهل

 . (12) منوال هستند   ن یجوام  امرود، اکنون  ر ا یتمام ف، یتمر  نیو  نا را  داس.یهو  نیروان

 یمودود یابوالأعل  دیّاز نظر س تیجاهل

آشنا شد. در سال    یفراه  نیدالدیدکن متولد شد.  ا ورود  ه دارالملوم  ا مولانا حم  درآ ادیهت.ق، در ح1۳21رجب    ۳در    ی مودود  ی ا والأعل  دیّس

 کایا  یلاس م« نقش فمّا  انیسال در »انجمن اعان. دندان  نیهند  ود. در هم  یدمان  ا آراد جن ش ملشد که ه    ینگارهت.ق، وارد حرفه رودنامه1297

نوش. که ر ل اد انتشار مصادره شد. پس اد    یگاند  .ی اثر وود را در مورد شخص  ن ی رهه، اول  نی. او در اوس.ی نمود. سال  مد  ه جن ش و ف. پ

  یالملما  . یجمم  ان رف. و  ا ره ر  ی نامه تاج، او  ه دهلهکته   فیکرد. پس اد تور  ی نامه تاج، همرارهکته   ریمد  ن،یالدتاج   ی آن  ه مدت  ند ماه  ا مولو

. پس  د یهت.ق،  ه طول انجام1۳01مجله مسل  دعوت نمودند؛ که تا سال    یراستاریو ی اد او  را  د یو مولانا احمد سم الله. یکرد. مولانا ککا  دار یهند د

 .« ید او  ا رودنامه »الجممکند. سال  م  یاک  ه نام »همدرد« همراروواس. تا در رودنامه   یجوهر آشنا شد. مولانا اد مودود  یاد آن  ا مولانا محمدعل

  ینده یرخ داد که  ر آ   یهت.ق، حوادث1۳0۶سال ر ل در    کیاما    د؛ی هت.ق، طول کش1۳07نمود که تا سال    یهمرار  د یمولانا احمد سم  ی ه سرپرست

تندرو    یها ( که اد دمره جن شshardhanand(  ه نام شاردناند )shudhi)  یررار  ود که ره ر جن ش شوده   نی گذاش.. وارمه اد ا  ریتأث  یمودود

اظهار داش. که »اس م وود    ی که گاند  یی شد. تا جا  ریها نس .  ه اس م سرادتهم.   لیمسلمان کشته شد و س  ک ی  لهیوسهندو  ود،  ه   ن ید  یایاح

  یرا  ا عنوان »الجهاد ف  یقالاتاتهامات، م  نیدر پاسخ  ه ا  ی. مودودر«یاس. و شمش  ریراطمش شمش  ی روینشان داده اس. که ن  یجن ش  یمایرا در س

ر ل اد »ترجمان  یدو اثر در شهرت مودود نیرا نگاش.. ا ات«یّنیهت.ق، »رساله د1۳50. در سال اف.یکتا  انتشار  کیالإس م« نوش. که  ه شرل 

هت.ق، ع مه ار ال اد  1۳57سال    درمجله »ترجمان القرآن« را  ه عهده گرف..   . یریو مد یریهت.ق، سرد 1۳52داش.. در سال    ییالقرآن« نقش  سزا

»دارالس م« را    یآکادم  هان، یاد فق  ینسل جوان  . ی منظور تر سال، او  ه   نی ه او کمک کند. در هم  یفقه اس م  ن یدعوت کرد تا در تدو  یمودود

الله ا والر م  حز    شهیو منط ق  ا اند  نیمالمسل رگرفته اد اووان   ینهاد. جماع. اس م  ان یهت.ق،  ن1۳۶0را در سال    «یکرد. او »جماع. اس م  سیتأس

 . (15, 14) هت.ق، وفات نمود 1۳85سرانجام در سال   ی القرآن« را آراد کرد. و  ی»تکه ریهت.ق، نگارک تکس1۳۶2. در سال (13) شد   جادیآداد ا

او اد    فیلادم اس. که تمر .یمشخص شدن جاهل   ی  را  ن، یدر ذهن دارد، نقطه مقا ل اس م اس.؛  نا را  .یدر وصور جاهل  یکه مودود  یکیتمر

  . یاد جاهل  یمشخص  فیعنوان شده،  ه تمر  . یاس م و جاهل  ل یاد استق ل پاکستان که ذ  شیپ  یسخنران  کی در    ی اس م مشخص شود. مودود

 «ی. او در وصور »حل مسائل مختلف دندگکندیم ان یوود   دگاه ید حیتشر ی را  را شودیم ده ید . یکه در آن جاهل یی لره نمودها پردادد،ینم

 ،یمشاهده حس  -2 ر حواس و  ر اساس آن رضاوت کردن.    یاعتماد آدم  -1: کندیم  شنهادیحل پاتخاذ کرد، سه نوع راه  دیرا  ا  ی ه روش  نره یو ا

ها  اند و آن شده  ق.یاد جانب وداوند مرلف  ه دعوت  ه راه راس. و حق یام ران یپ  -۳را اد آن اوذ کند.  جه ینت  کیساوته و  رجایرا  اسیوه  و ر

 اند.داشته  ان یمسائل   نیا ی را یحلراه 

که در   یح ی لره اد مکاد تو    دهد،یمحض ارائه نم  .یاد جاهل  یکیمحض. او تمر  .ی اس.  ا جاهل  یحل نخس. و دوم مساوراه   ،ینظر مودود  اد

اول موصور راه  اس. که در    یدر وصور  رنامه دندگ  یانسان  دگاه ید  یمحض، نوع  .یاد جاهل  یکه منظور و   اف.یدر  توانی م  دهد،یحل 

وجود ندارد که انسان    . یاد هدا  ی ااد عل  و سر شمه  یکه انسان در  را ر او پاسخگو  اشد و من م  س. ین  یصاحب امر  چ یه  یعال  انسان  یماورا

  ی  را  زی . و   رانون و مقررات، اتخاذ تجو.ی اس. وودمختار و  دون مسئول  ی را اد آن استخراج کند؛ لهذا انسان موجود  اکی  تواند رانون دندگ

اس. و    ی ویدن  یدندگ  نیهر ه هس. هم  ی وود اوس.. دندگ  یها. ی و مسئول  ف یروک و  روورد  ا موجودات اد وظا  ن ییو تم  شیروهایصرف ن
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 ودن و مضر  ودن، را ل اوذ و را ل ترک کردن   دی اند، پس درس.  ودن و وطا  ودن، مکشده   نییتم  یدندگ  نی هم  یاعمال در محدوده   جینتا  هیکل

 .( 16)  رسدیکه در جهان  ه ظهور م ردیگی صورت م  یجیتنها  نا  ر نتا

وودمختار و    ی تا دم آور روش  یاس. که انسان اد  دو دندگ  ن یا  ی انکراد  ینظر در دندگ نقطه   ن یلادمه ا  جه یکه نت  یحس  ژه ی ر مشاهده و  یم ن  روک

افراد دارا  یاکند. سپس جاممه  ار یرا اوت  رمسئولیر ا  گردد،یم  ل یطرد تکرر تشر  نی ا  ی که اد  و اساس  ر    اد یوواهد  ود:  ن   اتیوصوص  ن یواجد 

که    یاجتماع  شه یاند نیدرهرصورت  لندتر  ،یو جمهور یاط قه  ای اشد    یدودمان  ا ی  یشخص  .یوواهد  ود، وواه آن حاکم  یمتر  یانسان  .یحاکم

عروج وواهد    س یفئودال  ست یس  یگاه  ،یارتصاد   ی( وواهد  ود. در دندگCommon Wealthدول. مشترکه )  شهیتنها تصور و اند  ا دییاستقرار م

و نظرات وود را  ر    هاشه یه  کارگران دس.  ه اعتصا  و شورک دده، اند  ی اشغال وواهد گرف. و گاه  س یتال یآن را نظام کاپ  یجا  یکرد، گاه

و وه ، سه گونه رضاوت مختلف استخراج  اسیاد روک توأم  ا مشاهده اد ر رایمحض، د .ی  ر جاهل  یاس. م ن یروک، روش نی. انشانندیم یکرس 

  ق. یندارند، در حق  یو وجود مستقل اندیق یرحقیوود ر  یجاکائنات  ه   یایانسان و تمام اش  یمنیهمه اوس.،    -۳ .، یره ان  -2شرک،    -1:  گرددیم

وجود دارند، اما ردر     تیدر تکص  هینظر  نیاد ا  یمتمدد  یهاصورت  کند،یم  .یفمال  هان یاس. و آن در همه ا  ای اش  ن یظهور همه ا  لهیوجود وس  کی

اصل وجود همان اس. و    ق.یهستند که در حق یوجود وارج کیتمام موجودات اد  نره یه  ااس. و آن  یری   تی تکص نیا  هیمشترک آن در کل

 . (16)وجود ندارد   گرید یزیافزوده  ر آن  

ها اس م اس.. پس اد استق ل پاکستان، و اه ّ آن ام رانیپ لهیوس ه  .ی هدا دهد،ی م شنهادیمحض پ .یمنظور وروج اد جاهل ه  یکه مودود  یحلراه 

. اد نظر او،  کندیصدق م  زیدر وصور اس م ن  ه یرو  ن یمنمطف شد و عموماً هم  شتری   یاسی ه حوده نظام س .یدر وصور جاهل   ی مودود  دگاه ید

 رررار اس.   یمنطق یارت اط  ق،یکو ک و در اتیکه در ارکان مه  و  زرگ آن، در کنار جزئ (17)و جام  اس.  یمردم ک،یدمررات ینظام اس م

انسان    یمنی[ اس.، که  ر اساس آن اس م  44  هیالْرَافرُِونَ« ]سوره مائده/ آ  اس م  ر »وَمَنْ لَ ْ یَحْرُ ْ  مَِا أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولَئکَِ هُ ُ  ی نا  ،یاسی. اد نظر س(17)

:  ردی. او اد دو اس م نام م (18)  اشد، سر اد  زند    یوداوند   . یکه  د هدا ی رانون  ا یهرگونه روک   رفتنی ردار ودا  اشد و اد پذو فرمان    یتنها مط

وارد    یاررار د ان   ن یکه  ا ا  یو افراد  شودیرا شامل م  ی ویاس. و صرفاً امور دن   یکاف  یفق  اررار د ان  ی. در اس م حقوریقی و اس م حق  ی اس م حقور

اساس  نیاس. و نجات انسان در آورت و مسل  و مؤمن ررار گرفتن  ر ا ی ر اررار رل  یم ن یقیاما اس م حق ند؛ی آیحسا  ماس م شوند مسلمان  ه 

 .(18) وواهد  ود 

هستند و نظام    .ی که هر سه نماد جاهل  یدمرراس  -۳  س ،ی ونالیناس  -2  س ،یسرولار  -1جهان  ر سه رشته استوار اس.:    یامرود  .ینظر او، مدن   اد

  یحروم. جاهل  .ی اس.. مشروع  یمورد نظر مودود  یوواهد  ود که نقطه مقا ل حروم. اله  یشود حروم. جاهل جادیها اکه اد دل آن  یاسیس

انسان م تن  .ی ر حاکم  یاسیاد لحاظ س و اطاع.    ی  ندگ  -وجود دارد: الف  گریسه اصل د   ،یسه اصل جاهل  نی. در  را ر ا(19) اس.    ی انسان  ر 

.  (20)جمهور    . یدر مقا ل حاکم  . یوداوند و و ف. جمهور  .یحاکم  -ج  ،یپرستله یدر مقا ل ر   . ی انسان  -و الحاد،    ینیدی وداوند در مقا ل  

  ز ی آن ن  .یمشروع ی. م ان(17) وواهد  ود  یصورت مختصر تئودمرراسو  ه  یدمرراس -یشود، تئوکراس جادیسه اصل ا نی ر ا یکه م تن یاسینظام س

 .(13)   اشد یانسان آمده، م ی  را اء یان  قیکه اد طر نش ی ودن روان فسخررا لی الله در ر  .یحاکم نیانسان ررار دارد. ا  ا .یالله و ن .ی ر اساس حاکم

اس.. اد    .یمظاهر جاهل  نیتراد مه    س یونالیت   آن، مسئله ناسو  ه   داندیم  یرا اصول جاهل   یو دمرراس  س یونالی ناس  س ،یسه اصل سرولار  یمودود

   ف. و  ل یدوره تا ت د  ن یرف.. ا  نی  ا آمدن اس م اد      یرد  . ی. جاهلدیجد  . یو جاهل   یرد  . یوجود داشته اس.. جاهل  . ینگاه او دو دوره جاهل

و    س یال یسوس  س ،یسرولار  ل یاد ر   یی ا عناصر تمدن اروپا  شتر یکه هر  ه  آراد شد و اکنون   د یجد  . ی ادامه داش.. پس اد آن جاهل  . ی ه ملوک 

رنگ    نژاد، وون،    ادیها را  ر  ن اس. که مل.  س یونالیناس  .، یجاهل   نینماد ا  نی ترشده اس.. مه   ریفراگ  .یجاهل شیادپش ی    خته، یدرآم  س  یونالیناس
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و اصط ح »حز «  ورددیاجتنا  م. در مقا ل، اس م اد  ه کار  ردن واژه ملّ. شودیجداگانه متصوّر م یملّت کی هر  ی و  را کندیم ی  ندو... دسته 

 لره    ستند،یملّ. ن  لمانانمس  ن،یو احزا   ر اساس اصول و مسلک؛  نا را  ندینمای م  امیها  ر اساس نسل و نسب راس.. مل.  ده یمسلمانان  رگز  یرا  را

که اد    ی ا فهم   ی . مودود(21)اند که ممتقد  ه اصول و مسلک واحدند  لحاظ  ا ه  وا سته   ن یاد تمام جهان مجزا و تنها اد ا  رو،ن یحز  هستند. ادا

حز  طاروت   یگریالله« و دحز  وداوند »حز  یری شناسد،یم .یدو حز  را  ه رسم ن،یممتقد اس. که ررآن در تمام دم دهد،یررآن ارائه م

فرر و عمل آن    راید  نگرد،ینگاه م  کیررآن همه آن را  ه    د،یآ  انی ه م  ی. اگر در حز  طاروت، اد نگاه اصول و مسلک، اوت فاتطان«ی»حز  الش

 . (21)اند متکق  روت ها  ر اطاع. و متا م. طاهمه آن  ،یاس م اس. و  ا وصف اوت فات جزئ ی ه هر صورت مناف

 تیدر خصوص جاهل یقطب و مودود دیّس  ،یخرقان یهادگاهید قیتطب

اس.:    ی ند  یرا ل تقس  یمتکرران مسلمان در عصر حا ر اد آراد تا امرود  ه  هار مقط  اساس  شهیدر اند  رگذاریعناصر تأث  ،یاسیس  شه ینظر اند  اد

 . (22) کیدوره تمامل  ا روند دمررات -دوره تقا ل، د -دوره گذار، ج - دوره اص ح،   -الف

حرام  ه    قیاد  الا و اد طر  یگراص ح   قی که در آن ت ک داشتند اد طر   اشدیمتکرران مسلمان م  شه ی در اند  یخیتار  یاص ح ناظر  ه مقطم  دوره 

کرد  دنظری تجد ،یگرپاشا در نحوه اص ح   یعرا  ام یجمال و محمد ع ده  ودند. ع ده پس اد شرس. ر د یّمتکرران، س ن یمه  نائل شوند. نمونه ا نیا

 آورد.  ی و  ه اص ح اد توده رو

که مممولاً متکرران مسلمان ت ک داشتند تا ولأ موجود   شودیرا شامل م  یتا اواور جنگ دوم جهان  ی گذار، حدفاصل سقوط و ف. عثمان  دوره 

 کردند. یپرداده یمقط  حساس نظر نی ودند که در ا یاد دمره متکرران یر ا، ورران د یکنند. ار ال، رش ییجورا  اره 

متکرران مسلمان   یپرداده ینظر  یرا  را  ین ی نو   یشرا  ،یجهان دورط   یریگو شرل  یدارهیو توسمه آن و تقا ل آن  ا جهان سرما  ینظام شورو   رآمدن

 یدوره، متکرران ت ک داشتند در وصور تقا ل شرق و رر ، مو م  نیوود را ارائه دهند. در ا  اتینظر  د،یفراه  ساو. که در  ار و  جد 

 . روندیدوره  ه شمار م  ن یا  رگذاری)ره( اد دمره متکرران تأث  ینیو امام وم  یرطب، مودود  دیّوود  پردادند. س  گاه یجا  فیو  ه  ادتمر  رندی گ  یشواکن

  ی مناسب  را  ینیگزیرر ، اس م جا  یرر  توجهش را  ه سم. اس م ممطوف ساو..  را  س ،ی اد ن ود کمون  یجنگ سرد و ولأ ناش   افتن ی  انیپا   ا

  ، که اد اس م شد  ی ریو لذا تکس  ند یدوره، متکرران مسلمان ت ک داشتند تا  ا تمامل، نه تقا ل،  ا رر  کنار آ  نی . در ارف.ی  ه شمار م  س.یکمون

 کند،یم  غی و ت ل  ن ییرا که رر  تم  ره یمط وعات و ر  ، یدنان، احزا ، آداد  ن،ید  رینظ  ییارهای ود. مم  یستیسرولار  یو در موارد   کیدمررات  یاس م

 دوره دارد. نیمتکرران ا شه یدر اند یاساس یگاهیجا

 یمتکرر یکردند. ورران یپرداده یاد آنان  حث شد، در دو دوره گذار و تقا ل، نظر  . یپژوهش در وصور اصط ح جاهل ن یکه در ا یمتکرران اما

وصور   ه  ،یها و انحطاط جوام  اس مدر وصور مصائب و شرس.   یوردشه ی ه اند  ،یاس م شهیدوره گذار اند  کیاس. که ت ک داش. در  

 اس..  یریگیپدر سه مورد را ل  یجوام  اس م . یاو در وصور جاهل دگاه ی. دگماردهم.   ران،یا

. دو  نامدیسوم م  .ی اند، جاهل دان گرفتار شده   یکه جوام  اس م  یکنون  . یو مشخص نمودن حدود و ثغور آن. او جاهل .یاو اد جاهل   فیتمر  -1

  . یهلعصر جا  شود، یاد منرر انجام نم  یاو عصر حا ر را که در آن امر  ه ممروف و نه .  دهدیارجاع م  ام ریاد  مث. پ  شیرا مرت    ه پ  گرید  .یجاهل

 تهران )طهران(، اس..  ژه یو ه  ران، یحال اهل ا ن یو ا نامدیم

 ه امام دمان همراه  ا   یواسطه عدم دسترساک  ه صورت وار. اد نظر او، جاممه دمانه  ه   رانیا  ییایسوم  ه حوده جغراف  .یجاهل   نیاوتصار ا  -2

آن    لیدل تر اد آن  اشد.   سا جاهلو  ه   ام ریپ   ام یا  ی اس. و جاممه مذکور، همانند جاممه جاهل  . ی در حر  دمان جاهل  یمیتشر  د ی عدم استکاده اد فوا
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  . یجاهل  ن یرف. اد ا رون   ی که او  را  یاس.. راهرار  یامامدوادده   مه یش   دیاس.، تشت. عقا  شتر ی  یر ل  . ینس .  ه دو جاهل  ی کنون  . ی که جاهل  زین

 اس..  یمذاهب اس م یو اصول مورد توافق تمام  یاس م هیتمسک  ه منا   اول  دهد،یم شنهاد یپ

 اعث شده تا مسلمانان اد    گرید  ی  ه آن اد سو  یو  رداش. نارص اد اس م و عدم التزام وارم  سوک یاد    یجوام  اس م  .ی جاهل  ،یاد نظر ورران  -۳

اس.؟    یان مسلم  ستهیکدام شا  جهیو درنت  کنندی را اکنون کافران  هتر اد مسلمانان اجرا م  یاد اصول اس م  یاری سا  سدور شوند و  ه   نیاس م راست

 و عم ً دشمن اس م اس.. کندیرا عمل م یاد رانون اس م ریکه ر یو مسلمان کندیحر  م یاس م م.یشر  ی که کافر اس. و اما  ر م نا یکس

شرا  یورران نظر  مح  یاجتماع-یاسیس    یاد  آموده   یمیش   یطیدر  اد  متأثر  تار  مه یش  یررآن  ی هاو  نظر  اد  اند  یخیو  گذار  دوره   ،یاس م  شه یدر 

و فلسکه،    شه یدر عال  اند  یتقا ل جهان  نی  لوک شرق و رر  و حضور ا  یهاو  رآمدن ررا .   یجنگ دوم جهان  افتن ی  انینمود.  ا پا  یوردشه یاند

نس .  ه مسئله جنگ   یتقا ل  دگاه ی ا د  گاه یجا  نی پردادند. ا  یخی رهه حساس تار  ن یوود در ا  گاه یجا  فیت ک داشتند تا  ه تمر  زیمسلمان ن  رانمتکر

که    دمسئله  و  ن یا  رامون یموا   متکرران مسلمان پ  د، ی ه طول انجام  ی دوره که عمدتاً تا سقوط شورو  نیسرد همراه شد. اد نظر متکرران مسلمان ا

 ود.    یر یمتکرران    ن یا  ی  را  ی نظر شرق و رر  تا حدود  ن یاد دو  لوک ندارد،  لره در مقا ل آن دو اس. و اد ا  یری ه ررار گرفتن در    ی ادیاس م ن

را  ه واطر    حا ر دمان جوام   اد اس م را ارائه داد و ه    انهیگراجام   یکیتمر  یاجتماع-یاسیس   یشرا  ن ی ود که در ا  یرطب اد جمله متکرران  دیّس

 .دینامیم یجاهل ،ییگرایو مل یداره یسرما ،یستیکمون یهاحضور نظام 

 ررار اس.:  ن یرطب اد ا  د یّس دگاه یاد د . یجاهل مشخصات

اد    ی اعث دور یتمد   ن ی شر اذعان دارد. ا .یشده اس. و  ه حاکم  جاد یا  .ی و در مقا ل الوه  ن یالله در دم  .ی ه حاکم  ی  ر تمد  ی کنون  . یجاهل  -1

 اس.. یو جاهل یاس م ریمردم در نظام ر یرطب، دندگ دیّاد نظر س ،یدور  نی ا جهیشده اس.. نت یروک اس م

اد آن    ترک ی مث. و  لره تار  ام یا  . یاند، همچون جاهل دان گرفتار شده   یکه جوام  اس م  یکنون  .ی جاهل  ،یرطب و همانند ورران  د یّاد نظر س  -2

اد آنچه  ا عنوان فرهنگ   یاریتا آنجا گسترده شده اس. که  س   یو حت  ردیگیانسان را در  رم  ی و ممنو  یماد  اتی ا ماد گوناگون ح  یتمام  را یاس.، د

حرک. در    .،یجاهل   نیاد ا  یدور  ی رطب  را  دیّاس.. س  .ی جاهل  نیساوته ا  شوند، یم  ادی  یو تکرر اس م  یفلسکه اس م  ،یمراج  اس م  ،یاس م

 .کندیم شنهادیرا پ یو والص اس م لیو  ادگش.  ه من   اص   یاس م جن ش ریمس

وود    یهادگاه ید  انی ه     .ی جاهل  رامونیپ  یمودود   یاستق ل پاکستان، ا والأعل  انیدمان  ا جردوره و در  ح وحه تقا ل شرق و رر ، و ه    نیهم  در

  وصور در    یمودود   دگاه یررار داد. هر ند د  . ینمود و نقطه مقا ل آن را جاهل  یاسیس  یکیرطب، اس م را تمر  دیّو س  یپرداو.. او همانند ورران

 د یّ ود که  ر س یشد. او اد دمره کسان جادیا رییتغ یاندک  .یشمول زانیدر م ینررد، ول  یرییتغ  .یدر دوره استق ل و پس اد آن اد نظر ماه .یجاهل

 . رف.یپذ ریتأث  یو  یهادگاه ی اد د ی اریاد  س زیدمان وود نگذاش. و ه  ریرطب تأث

 مشخصات  ود:  ن یا یدارا  یرطب و ورران د یّو در مطا ق.  ا نظر س  یمودود  دگاه یاد د .یجاهل

م  ی انسان  یمسائل دندگ  ی مختلف که  را  یهاحلراه   -1 پ  ریر  یاادآنجاکه  رنامه   شود،یعر ه  محض  ه شمار    . ی دارند، جاهل  ام رانیاد  رنامه 

رائل  یاعت ار چ یه یعال  انسان ی ماورا یو  را دهدیررار م یزیرو  رنامه  یریگ یتصم یمحض انسان را محور اساس . یجاهل  ر،یتم  ن ی. در اروندیم

 . س.ین

 شر    .ی سه اصل مدن  یو دمرراس  س یونالی ناس  س ،یاس.. سرولار  یاسیو نظام س  یاسیآن  ه حوده س   یتمم  ،یمودود   .ی مشخصه جاهل  نیدوم  -2

 وواهد  ود.  یحروم. جاهل د، یآیم رونیها   که اد دل آن  یت   آن حرومترا فراه  ساوته و  ه  یو  .ی جاهل یر نایاس. که د یامرود
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 ی قیتطب  سهی. مقا۱ جدول

 شاوص  الله وررانی آی.  سیدّ رطب  ا والأعلی مودودی

عال    ماورای  در  که  دندگی  وصور  رنامه  در  انسانی  دیدگاه  نوعی 

 .انسانی، هیچ صاحب امری نیس.

جاممه   که  اس.  آن  یزی  تمام  اس م 

تواند داشته  اشد و ریر اد  امرودی  شر می

 .آن جاهلی. اس.

جاهلی.   ودا  انرار  و  مادی  عقیده 

 .اس.

جاهلی.  

  یس.؟

اساس  ر حاکمی. انسانی متری وواهد  ود، وواه آن حاکمی.   نیاد و  

ای و جمهوری، درهرصورت  لندترین  شخصی یا دودمانی  اشد یا ط قه

 یا د تنها تصور و اندیشه دول. مشترکهاندیشه اجتماعی که استقرار می

(Common Wealth) وواهد  ود. 

»پایه اد حیث  امرود  و  جهان  دندگی  های 

این   دارد.  ررار  جاهلی.  در  آن«  امور 

جاهلی.  ر تمدی  ه حاکمی. الله در دمین  

و در مقا ل الوهی. ایجاد شده اس. و  ه  

 .حاکمی.  شر ممترف اس.

عصر دلیل کافی  ر این امر  انتظار ولی

اس. که عصر ری .، دمان جاهلی.  

امام همراه  ا عدم   اس.، دیرا وجود 

حر    در  تشریمی  فواید  اد  استکاده 

 .دمان جاهلی. اس.

 رایی 

 جاهلی. 

عهد جاهلی. ردی  و عهد جاهلی. جدید. جاهلی. ردی   ا آمدن اس م  

ت دیل و ف.  ه   تا  دوره  این  را گرف..  آن  اس م جای  و  اد  ین رف. 

که هر  ملوکی. ادامه داش.. پس اد آن جاهلی. جدید آراد شد و اکنون

و   سوسیالیس   سرولاریس ،  ر یل  اد  اروپایی  تمدن  عناصر   ه  یشتر  ا 

 .ادپیش جاهلی. فراگیر شده اس.ناسیونالیس  درآمیخته،  یش

آن  لوک   در  که  ررن  یست   جاهلی. 

دار یک ج هه هستند  کمونیس. و سرمایه

 .)دوره جنگ سرد(

اس..   سوم  جاهلی.  ری .  دوره 

جاهلی. اول ر ل اد عیسی )ع( و  ین  

ادریس )ع( و نوح )ع(، جاهلی. دوم  

و   )ع(  عیسی  یا  ین  اس م  اد  ر ل 

 .محمد )ر( اس.

محدوده  

 تاریخی 

ررار   م نا  را  ناسیونالیس  و دمرراسی  جواممی که سه اصل سرولاریس ، 

 .اندداده 

 شمولی.  ویژه تهران )طهران( اهل ایران،  ه تمام  شری. امرودی

 یریگجهینت

وود  پردادند   گاه یجا فی اعث شد تا متکرران مسلمان  ه تمر ،ی ود  ر انحطاط جوام  اس م یکه سرآراد یرر  در عال  اس م یاستممار حضور

  که   یمسئله انحطاط  ود. کار   یاشه یحل ر  ه، یتش   ن یاد  مث. مانند کنند؛ که هدف اد ا  ش یرا  ه دوره پ  یجوام  اس م  ف،ی ادتمر  ن ی سا در او  ه 

  ی و ت ک  را  ی رطب و مودود  دیّس  ،یورران  ی  دتر اد آن، اد سو  ی و در موارد  . ی مسلمان،  ا عصر جاهل  یانجام داد. مطا ق. جوام  کنون  ام ریپ

 .کردندیوود رلمداد م  که ی ود که وظ  یوروج اد آن کار

 مث.    امیا  یمثا ه جاممه جاهل ه   رانیا  یجاممه کنون  فیو توص  یمذه درون   یگراص ح   انیجر  یهااد آموده   ریو  ا تأث   مه یجاممه ش  کیدر    یورران

  . یجاهل  لیدل ار ات یکند. او عدم التزام  ه اس م و اهمال در انجام شرع دای پ .ی جاهل  نیرف. اد ا رون  ی  را ی سا  دتر اد آن، ت ک کرد تا راهو  ه 

  . یجاهل  ه ینظر  ی ود. پس اد او، مودود  یعمل  ه ررآن و سن. و اصول مورد توافق مذاهب اس م  ز یو راهرار وروج اد آن ن  دانس. یم  یجاممه کنون

در   ست ی ررن    .ی اهلج  هینظر  رامونیرطب پ  دیّس  دگاه ید  .ی. اهمدیرطب د  دیّ در آثار س  دی را  ا  شهیاند  نیا  ریرا در عال  تسنن مطرح ساو. که تأث

  شود یم  شهیآنچه  دان عمل و اند رایاس. و استثنا ه  رائل نشده اس.؛ د .یگرفتار جاهل یامرود  .یتمام  شر ،ی آن نهکته اس.. اد نظر و . یشمول

اردوگاه سوم که همان اس م    ه ی( نظریداره ی)سرما  ی( و رر س ی)کمون  یشرر  .ی وروج اد جاهل  یرطب  را  دیّاس.. س  .ی جاهل  نیتماماً اد مضام

 شر در پرتو سه    ی پردادد. اد نظر او، حل مسائل امرود  .یجاهل  فیت ک کرد تا  ه  ادتمر  یمودود   ز،یراره هند ن. در ش ه دهدیم  شنهادیاس. را پ

وروج اد    ی و تنها راه  را  رودیمحض  ه شمار م  .ی اد مظاهر جاهل   اشد،یم ی و مشاهده حس  اس یحل اول و دوم که راس.. راه   یریگیپحل را لراه 

- یجداگانه  ا سه ساو. اجتماع  ییایسه متکرر در سه حوده جغراف  نیکه ا  یا جه یاساس، نت  نیاس..  ر ا  یمحض، اس م و  رنامه دندگ  .یجاهل  نیا

  ه اس م اس.. یجوام  ارائه دادند، منته . یمتکاوت اد طرح جاهل  یمذه 
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 مشارکت نویسندگان

 در نگارک این مقاله تمامی نویسندگان نقش یرسانی ایکا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافم  گونهچ یانجام مطالمه حا ر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهش تمامی موادین و اصول او ری رعای. گردیده اس..
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