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 چکیده
  ی و باورها دیدر عقا  ینیو بازب تیرانیا ت،یاسهمم  لیاز قب  یبود از عناصهر متتلک  یبیپس از مشهروه  تر  ع یدر عصهر مدرن در ندد متکرران  ه  ینظام اسهمم کی شه یاند

  ن  یسههر داد و در زم  یاصههمرگر  یندا   بود    ع ی هه   ونیاز زمره آن دسههت  از روران  ی. خرقانییگراو افراط  اصههمرگری   ار،¬و محافظ   یب  ا ههرال متتلس سههنت  ع ی هه 

 نیدرصهدد پاسهخ ب  ا  یلیتحل  –یتیتار یرردیمنابع و با رو  یو مسهئل  اووواممر پرداخت. پووه  رارهر با بررسه   ینو از ررومت اسهمم یریب  تکسه   دین  یاسه یسه   شه یاند

 نیبرخوردار بود؟    درا یگاهیاز چ  جا  یو یاسه یسه  شه یدر اند  وواممر هرل گرفت و مکهوم او  یچ  عوامل  ریتحت تأث  یخرقان یاسه یسه  شه یاسهت     اند  قیپرسه  تحق

مطرح  رد   یینو  ریتکسه  ع ،ی ه  یاسه یخود در فق  سه  اتیقرارگرفت و با ارائ  نظر  تیو تحولات دوران انقمب مشهروه اناتیجر  ریتحت تأث  یتوان گکت خرقان یرابط  م

در دسهت   دیو با  یامر ررومت ب  صهورت انتتاب  رد،¬یسهوم خطاب م  تی   آن را جاهل بتینظر او در عصهر   ازخود را نشهان داد.    یفق تیولا  شه ی   سهراناام در اند

  ع ، ی   نینو  یاسیس  ش یاند  ن یاو را در زم  ،یبر خرافات مذهب  یبود    با وجود نقد خرقان  بتیاز اووواممر در عصر   یاسیسه  ریتکسه  نی. اردیقرار گ نیهبق  آگاه ب  علوم د

 ممتاز  رده است.
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Abstract 

The concept of an Islamic system in the modern era, as understood by Shiite thinkers after the Constitutional Revolution, represented a 

synthesis of diverse elements such as Islamism, Iranian identity, and the re-evaluation of Shiite beliefs and doctrines in various forms, 

including traditionalist, conservative, reformist, and radical approaches. Kharaqani was among those Shiite clerics who advocated reform 

and, in the domain of political thought, offered a novel interpretation of Islamic governance and the concept of ulū al-amr. The present 

study, through the examination of sources and employing a historical–analytical approach, seeks to answer the research question of which 

factors influenced the formation of Kharaqani’s political thought and what position the concept of ulū al-amr held within it. In this regard, 

it can be argued that Kharaqani was influenced by the currents and transformations of the Constitutional Revolution period and, through 

his contributions to Shiite political jurisprudence, proposed a new interpretation that ultimately manifested in his conception of the 

guardianship of the jurist (velayat-e faqih). From his perspective, during the Occultation—referred to by him as the “third age of 

ignorance”—the matter of governance should take an elective form and be entrusted to a class knowledgeable in religious sciences. This 

political interpretation of ulū al-amr during the Occultation, alongside Kharaqani’s critique of religious superstitions, distinguished him 

within the sphere of modern Shiite political thought. 
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Extended Abstract 

The present study examines the formation of Seyyed Asadollah Kharaqani’s political thought within the 

broader transformation of Shiite political reasoning in modern Iran. After several centuries of operating largely 

outside direct state power, Twelver Shiism gradually entered the sphere of political authority, beginning in a 

decisive way under the Safavid state and continuing through later dynasties into modern Iran. In that long 

historical process, the relationship between religion and government was repeatedly redefined, especially from 

the Safavid period onward and more explicitly during the Qajar era, when Shiite jurists increasingly articulated 

and defended distinct spheres of religious and political authority. With the arrival of modernism and the 

diffusion of new Western political ideas into Iran, the tension between inherited tradition and modern political 

reform became far more intense, and the clerical class was compelled to redefine its intellectual and social 

role. Kharaqani belonged to the group of Shiite clerics who did not merely react defensively to modernity, but 

instead attempted to construct a new political interpretation of Islam that could preserve religious legitimacy 

while also addressing the institutional and conceptual demands of a changing age. His thought differed from 

many other clerical responses of the Constitutional period because he sought neither a simple restoration of 

inherited jurisprudential categories nor an uncritical acceptance of imported political models; rather, he tried 

to produce a reformist synthesis grounded in Islam, Iranian collective identity, and a reinterpretation of central 

Shiite concepts. Earlier studies have drawn attention to his reformism, his intellectual distinctiveness, and his 

engagement with scripture as a living source for addressing the challenges of the modern world. In this respect, 

existing scholarship has already identified Kharaqani as one of the important reformist clerics of the 

Constitutional and early Pahlavi periods and has emphasized his attempt to reread the Qur’an in light of 

contemporary questions (1, 2). The present article builds on that line of inquiry and asks more specifically 

which historical, political, and intellectual factors shaped Kharaqani’s political thought, and how his 

interpretation of Islamic government, religion and state, law, authority, and the concept of ulū al-amr became 

central to his overall political vision. 

Methodologically, the study adopts a historical-analytical approach based on textual reading, contextual 

reconstruction, and conceptual interpretation. Rather than treating Kharaqani’s writings as isolated doctrinal 

statements, the study situates them in relation to the Constitutional Revolution, the institutional experience of 

clerical politics in late Qajar Iran, the crisis of Muslim decline, and the broader debate over the compatibility 

of Islam and modern government. It therefore draws on both primary and secondary materials: Kharaqani’s 

own treatises, especially Ruh al-Tamaddon va Hoviyyat al-Islam and Mahv al-Mawhum va Sahv al-Ma‘lum, 

as well as historical studies on his life, the Constitutional era, the Najaf connection, reformist clerical trends, 

and the broader social and political transformations of the period (2, 4, 7-9). This approach allows the argument 

to move on two levels simultaneously: first, to reconstruct the life trajectory and political engagements that 

influenced Kharaqani’s thinking, and second, to analyze how his theoretical positions emerged from and 

responded to those experiences. The research is therefore not limited to biography, nor is it purely a history of 

ideas in abstraction from context. Instead, it interprets Kharaqani as a politically engaged religious thinker 

whose theoretical innovations were inseparable from the upheavals of his age. The central analytical premise 

is that his political vocabulary must be read as part of an effort to translate Islamic categories into a reformist 

political language suitable for an era defined by constitutionalism, colonial pressure, internal decline, and the 

urgent need to rethink authority in the absence of the Imam. In this sense, the study aims to show that 

Kharaqani’s conception of Islamic political order was not a marginal curiosity, but a significant moment in the 

evolution of modern Shiite political thought. 

Kharaqani’s biography helps explain why his political thought assumed this distinctive form. Born in the 

village of Shirzand near Qazvin, he pursued traditional Islamic learning, studied in Qazvin and Tehran, became 



 ۶، شماره ۳دوره 

 
4 

familiar not only with jurisprudence and principles of law but also with philosophy, modern sciences, and even 

the French language, and encountered reformist circles that linked religious revival with broader intellectual 

awakening (5, 6). His migration to Najaf and long period of advanced study there brought him into the heart 

of Shiite scholarly authority, where he attained the level of ijtihad. Yet his importance lies not merely in his 

formal learning. He became politically active during the Constitutional Revolution, participated in pro-

constitutional networks, maintained close ties with key political and clerical actors, and served as an 

intermediary in transmitting the rulings and directives of major constitutionalist authorities from Najaf to Iran 

(7-9). He later continued political engagement during the crisis surrounding the 1919 Anglo-Persian 

Agreement and remained active into the early Pahlavi period before retreating from public politics and 

devoting himself more fully to scholarship and education (12-14). The intellectual significance of this 

trajectory is substantial. Kharaqani was shaped by reformist activism, clerical politics, anti-colonial concern, 

and the struggle over constitutional order. He stood at the intersection of Shiite scholarship, constitutionalist 

politics, and the early search for an Islamic response to modern statehood. This position explains why his 

writings combine strong attachment to Islam with concern for Iranian independence, why they display both 

critique of inherited religious distortions and defense of religion as the central source of national strength, and 

why they seek a political model that is simultaneously Islamic, elective, anti-despotic, and socially integrative. 

His later influence on figures such as Mahmoud Taleghani further underscores the continuity between his 

reformist political theology and subsequent currents in modern Shiite political thought (15). 

A major finding of the study is that Kharaqani defined Islam as a comprehensive and transhistorical religion 

whose apparent civilizational decline derived not from any deficiency in Islam itself, but from Muslims’ 

deviation from its authentic foundations. In his view, Muslim decline resulted from abandoning the original 

political and moral order of Islam, becoming absorbed in sectarian particularities, and reducing religion to 

fragmented customary or doctrinal forms rather than preserving its foundational unity and social force (4). He 

therefore distinguished between the essence of Islam and the historical accretions that had obscured it. For 

Kharaqani, the authentic basis of Islam rested on three fundamental sources: the Qur’an, the unanimously 

accepted Prophetic Sunnah among Muslims, and the practical conduct of the Prophet during the twenty-three 

years of his mission. From this perspective, many later conflicts and sectarian claims represented distortions 

rather than necessary components of religion. His analysis of the contemporary age was correspondingly 

severe. He described the era of occultation as a “third age of ignorance,” arguing that the absence of effective 

access to the guiding legal and political functions of the Imam, combined with internal fragmentation among 

Shiite currents and the passivity of Muslims before anti-Islamic forces, had produced a condition worse than 

previous eras of ignorance (4). At the same time, he refused a merely quietist response. He rejected the idea 

that believers should simply await a savior while confining themselves to personal obligations. Instead, he 

advanced a distinction between personal Islam and collective or social Islam. Personal Islam included beliefs, 

worship, ethics, and ordinary transactions, which individuals could often preserve even under non-Islamic rule. 

Collective Islam, however, consisted of social ethics, adjudication, public preaching, command of right and 

prohibition of wrong, jihad in its various forms, execution of legal penalties, management of public funds, and 

the equal application of law across society. It was this second dimension, the public and political 

implementation of Islam, that marked the real difference between Islamic and non-Islamic government (4). In 

this way, Kharaqani transformed Islam from a narrowly devotional identity into a civilizational and 

governmental order. 

A second major finding concerns Kharaqani’s doctrine of the relationship between religion and state and his 

conception of legitimate government. He explicitly rejected the claim that religion has nothing to do with 

politics, arguing that the Qur’an is not merely a book of devotion but also a legal, social, and political text. For 

him, politics was not an external addition to Islam; it was one of its principal pillars and indeed the institutional 
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means through which Islam as a collective order could survive (4). In one of his most striking formulations, 

he argued that personal Islam is preserved through belief, worship, and ethics, but the preservation of Islam as 

a social totality depends on its shared political laws. He therefore saw the state as the executive arm of divine 

law, while scripture and prophetic normativity functioned as the governing heart and intellect of the Islamic 

body politic. Yet this did not lead him to endorse hereditary monarchy or brute force. On the contrary, he 

sharply criticized all rulers from Mu‘awiyah onward who seized power by force and thereby violated the 

Qur’anic model. In his reading, the legitimate ruler in Islam must be elective, chosen by Muslims on the basis 

of faith, trustworthiness, justice, and demonstrated commitment to implementing Qur’anic law (4). Here the 

concept of ulū al-amr became central. Kharaqani reread the Qur’anic verses on obedience to God, the Prophet, 

and those vested with authority as referring not to inherited dynastic authority, nor merely to sectarian claims 

about named individuals in the past, but to a continuing political principle applicable in every age. In his 

interpretation, the community must identify and select those who truly embody the Qur’anic conditions of 

authority. Such a ruler is owed obedience; a ruler who violates Qur’anic norms loses legitimacy and may be 

removed. Kharaqani thus produced a theory of Islamic rule that is scriptural, juridical, and moral, but also 

elective, anti-hereditary, and implicitly constitutional. His repeated appeal to justice, equal treatment, 

consultation, and the supremacy of law also led him to condemn despotism in both monarchical and 

parliamentary form, defining despotism not simply as one-man rule but as the unlawful imposition of one will 

over others without equality under law (4). This enabled him to equate lawful government with justice, 

equality, and public accountability while still grounding political legitimacy in Islam rather than secular 

sovereignty. 

The article further shows that Kharaqani’s political thought cannot be reduced to a single formula such as 

simple constitutionalism or simple clericalism. It was instead a hybrid construction composed of Islam, Iranian 

identity, Shiite doctrinal heritage, and a distinct concept of democracy. He invoked the language of democracy, 

but he did not mean secular liberal democracy in the modern Western sense; rather, he envisioned an Islamic 

democracy bound to consultation, equality under law, and the election of a ruler who implements divine norms 

(4). He also tied religion to national survival, arguing that for Iran, religion was not merely a spiritual heritage 

but a protective civilizational force and even a political weapon against foreign domination. The study therefore 

concludes that Kharaqani should be understood as a transitional but highly original thinker in the genealogy 

of modern Shiite political thought. He attempted to preserve fidelity to Islam while revising the meaning of 

political authority in the age of occultation; he criticized superstition and sectarian stagnation without 

abandoning Shiism; he defended law, equality, consultation, and elective authority without severing politics 

from religion; and he sought a path by which Iranian society could maintain both religious authenticity and 

political renewal. His reinterpretation of ulū al-amr opened a new line of argument in Shiite political 

jurisprudence by relocating the question of authority from inherited dynastic rule and purely retrospective 

sectarian dispute to the present task of identifying qualified, just, and religiously grounded governance. In that 

sense, his thought occupies an important place in the intellectual road that later culminated in new forms of 

Shiite political theory in Iran. The significance of Kharaqani lies not merely in the fact that he was a reformist 

cleric, but in the fact that he articulated a coherent political theology of law, authority, equality, consultation, 

and communal responsibility that sought to overcome both Muslim decline and political despotism through a 

reconstructed understanding of Islamic government. 
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 مقدمه 

آ ازگر   ی    ررومت صکو  یاسیقدرت س  ن ی. اابدیدست    یاسیامام دوازدهم، سراناام توانست ب  قدرت س  بتیپس از چند قرن از      یامام  ع ی 

  از پس    یهادر ررومت   ع ی   یبود و علما  رییب  بعد  اهد تغ   ی و نهاد دووت از صکو  نیادام  دا ت  است. رابط  نهاد د  رانیآن بود، تا ب  امروز در ا

و   یامور مردم را در دو روزه عرف  میوقت بپردازند و در تنظ  ن یقدرت خود با سمه  یمرزها  دیتوانستند ب  تحد  یو خاص  در دوره قاجار   یصکو

  او  چ  ران،ی رب ب  ا یاسیس ن ینو  یهاش یو اند  سمیساختند. پس از ورود امواج مدرن دترییرا از هم قابل تم کی نکوذ هر  ره یتر و دامشتص ی رع

راه با   نی نند. در ا  سیخود را ب  عنوان صاربان فرر جامع  تعر گاه یتمش  ردند تا جا ونیعرص  روران نی روع  د و در ا دیسنت و تادد ن انیم

   تمش   ود ب  ونیروران   نیاز زمره ا  یبرقرار  نند. خرقان  وندیسنت و تادد پ  انیتا م   ردندی تمش م  یاسیس  ش یدر عرص  اند  ینینو  اتیارائ  نظر

  خ ی    ،ین ینائ  اللهت ینگرش خاص با آنچ     آ  ن یارائ  دهد. ا  ع یتش  وه یاسمم و ب  و  یاسیس  ش  ی از اند  یاتازه   ریروز، تکس  ط یدا ت تا با توج  ب   را

  ی نوگرا  ی: رورانیخرقان  اسدالله   دیب   تاب س توانیم  ق یتحق   ین  یش یارائ  دادند، متکاوت بود. در خصوص پ  ع ی    ون یروران  ریو سا  ی الله نورفضل

عصمت    سیتأو  یاسدالله خرقان  دیس  یاسیس  ش  یاند  یمقالات مانند  بررس  یبرخ  دیو ن  (1)ا اره  رد    انیرسول جعکر  سیروزگار مشروه  و ررا اه تأو

در مواجه  با مسائل   ینظرند    خرقان  نیمقاو  بر ا   نیسندگان ایهور خاص قرآن پرداخت   نوو ب    ینیب  متون د  ی   ب  نگرش خرقان  گرانیو د  ی کار

 ی»مامورانامن سر  یمقاو    ن ی. و همچن(2) است    دیقرآن براساس مسائل و مشرمت جد  یدر فهم قرآن و بازخوان  د یب  دنبال روش جد  دی جد  یایدن

. بر اساس پووه  رارر درصدد  (3)دا ت  است    یخرقان  داللهیس  یهات یو فعاو  یب  زندگ  یها اره  رد    نگا  یمقداد روران  سیدر ناس« تأو

 رل گرفت؟   یچ  عوامل ریتحت تأث ،یاسدالله خرقان دیس یاسیپرس  پاسخ دهد    آراء و نظرات س نیب  ا یل یتحل-یتیتار یرردیاست تا با رو

   ب  انقمب    یریراه مس   نیو... چگون  بود؟ تا در ا  هات یرقوق اقل  ،یگذارو دووت، نهاد دووت، منابع قانون   ن ید  ط از اسمم، راب  یو  سیو تعر

  د را بتوان، بهتر درک  رد. یمنته رانیا یاسمم

 ی و آثار خرقان  نامهیزندگ

الإسمم«   تیّ بنا بر آنچ  در آخر رساو  »روح اوتمدّن و هو  یمتوود  د. نام  امل و   ن یقدو   یافشر  رزند ی    یهه، در قر1۲54در سال    یاسدالله خرقان  دیس

 15را در زادگاه  فراگرفت و در سن    یعرب.  تب مقدمات  (4)  یاوتارقان  ی اوشرزند   یمرروم اسدالله اوموسو  ن یاوعابدنیز  د یّاست: س  نیآمده، چن

 م یهه، ب  تهران آمده و در روزه درس رر1۲۷5-۷۶  یهارفت. پس از فراگرفتن فق  و اصول در ردود سال   نیب  قدو  لیادام  تحص   ی برا  یساوگ

  ی ندگیب  نما  یزمان خرقان  نی. در هم(5)زبان فرانس  هم خواند    د،یعلوم جد  یریابواوحسن جلوه ررمت آموخت و رمن فراگ  رزایمعروف مرروم م

در ردود    ی. خرقان(6)بست نشست  بود، رفت    میررم رضرت عبداوعظ   ی   در زاو  ی اسدآباد نیاودجمال  دیس داری جلوه، ب  د  یرزایاز استادش، م

. پس از آن ب   دی رد و ب  درج  اجتهاد رس  لیناس تحص   یسال در روزه علم  ۲5ب     کیدهه، با خانواده ب  ناس ا رف هارت  رد و ند1۲84سال  

  رده یانامن باغ م  ره یمد  ئت یه   ی از اعضا  یر یو    رودیب   مار م  یخواهمشروه    ن یاز فعاو  ی. و(5)فعال بود    اریبازگشت و در دوره مشروه  بس  رانیا

 یواسط  رساندن اررام آخوند خراسان  ،ی. خرقان(8,  7)قرار گرفت    یو در  نار آخوند محمد  اظم خراسان  فتآن گروه ب  ناس ر  ی بود و از سو

و تهور هم نبود    یاز خودخواه  یو اوبت  خاو (9)   دیاز همب فارل و از خواص  مرده م  ،یآبادنام   یهاد  خی بوده است و در محضر   رانیب  ا

  یمل  یخود را رکظ نمود و در مالس سوم  ورا   یخواهموارع مشروه    دین   ی الله نورفضل  خ ی اه و اعدام    یپس از خلع محمدعل   ی. خرقان(10)

رسماً   رانی   ب  موجب آن ا  یمدیم  1919بعد و در زمان انعقاد قرارداد    یها در سال  ی. خرقان(11)  افتیب  مالس راه    نیقدو  نده یب  عنوان نما
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  ی هاتیمشغول فعاو  دیپس از آن ن  ی. رت(12) قرارداد و عوامل انعقاد آن ب  متاوکت پرداخت    نیدووت انگلستان قرار گرفت، ب   دت با ا   یاوحماتحت 

  ( 5) از آن  ده است  یمتناقض یهات یدا ت     روا یبرخورد  دیبوده و تا اواسط ررومت ررا اه همچنان فعال بود. گکت   ده با ررا اه ن یاسیس

  یاآورد و تنها با عده   یرو  یتیو ترب  یعلم  یب   ارها  و ناره گرفت    استیاز س  یخرقان  دین  دیب  ر ت  د. پس از تبع  یخرقان  دیمنار ب  تبع  ای   گو

گکت    ک یهه، دعوت رق را وب1۳55در هکتم صکر  یو فرهنگ یاسیس تیها فعاوپس از سال ی . و(13)و  اگردان  معا رت دا ت   ینام  یاز فضم

را م بر دوران    یاجتماع-یاسیمتأثر از گکتمان س  یگکت خرقان  توانیاساس م  نی. بر ا(14) جلوه دفن  د    یرزایجنب مقبره مرروم م    یبابوو در ابن 

دا ت تا آن را   یسع ی متأثر از  رب بود، وو ی و ،یاسیس ش ی. از نظر اندرفتی پذ ریتأث اریبس  یخواهو مشروه   یاصمر   یهاخود، از جنب   یزندگ

تأث  یماسم  یدر قاوب و  رل افراد  یرگذاریمطرح  ند.  بر  ندد    باهت   یاو  از مهم  ی با و  یفرر  یریها و   نیتردا تند،  اممً آ رار است. 

 .(15)ا اره  رد  یمحمود هاوقان د یّس اللهت یب  آ توانیم  رفتندیپذ ری   از او تأث یا تاص

نصار  رساو  اوغوا  یرد  اوهدا  یف    ی ) شس  اصول عقا  یرد  تنق   د،ی(، رساو   و هو   ،ی عدو  ن یقوان  دیرساو   اوتمدن  الإسمم، رساو  رد    تی رساو  روح 

رساو  رد  شس رااب،  تاب   ،یمتتصر در مرام جامع  مقدس  اسمم  ،ینصار  ن یرساو   ثرت و وردت زواج، پنج جدوه رد مبلغ  ها، ست ینیدارو

و  یمن فسرّ اوقرآن، و رماس  علم ثیرساو  در متشابهات قرآن و رد ان،یاسمم و رماس  با اد تی رساو  نبوت خاص  و ابد ،ی هادات اسمم وقضا 

 مر رساو  در مکهوم و مصداق اوووام  ،یاثبات اوصانع، رساو  رقوق اسمم  یبرهان اوساهع ف  ده،ی و جد  م  یقد  انی نوع بشر از اد  ی بر تمام علما  یعمل

 است.  یاز آثار خرقان  ( 14)   یعظمت و قدرت إسمم  دی راه تاد  ا یاست، محو اوموهوم و صحو اومعلوم    ک  ی ر  اتی   تا ب  رال از مبتررات آ  یقرآن

 ست؟یچ اسلام

از بردا ت  لط مسلمانان   ی   بر مسلمانان عارض  ده نا   یاست و انحطاه  یجامع و فرازمان  ینیاز اسمم در ذهن دارد  امل د  ی   خرقان  یکیتعر

  رند یگیو آن را از مقدرات خداوند در نظر م  ستند ی معتقد ن  ی   ب  منا  ی: گروه ندیاست. او مسلمانان را در مقابل انحطاط دو قسم م  نید  ن یاز ا

   با د منان رد   داند یخود را مرلسّ و مأمور نم  دامچ یه  انیم ن یاوراع را بهبود بتشد و برهرف سازد. در ا  نیا  ی   منتظرند تا منا یو گروه

دارد و      ی تر  عتیاز اساس  ر  یعادات عرف  یی بر جدا  یخرقان   ی. اساس نظر(4)اند  ا تکا نموده   ی رو  ود و تنها ب  اناام واجبات فرداسمم روب  

سال قرار دارد   ۲۳رضرت رسول)ص( در خمل  یعمل ره یو س یسنت مورد اتکاق هم  فرق اسمم د، ی قرآن ما یبر س  مبنا  ، ینظر ن یا اریو مع دانیم

(4) . 

 ی و علما و ررما  اءیاست    هم  انب   یمانیا  ن یب  خدا و روز آخرت. ا  مانی بر بشر را م بوده: اول، ا  ده یبشر دو عق  اتیدر  ل ر  ینظر خرقان  از

هدار و صد سال در هم  جوانب    ت تا مد  یرت   ن ی. مسلمانان در قرون نتست(4) و انرار خدا    ی ماد  ده یو مدافع آن بودند. دوم، عق   یمبلغ و داع  یاوه

اسمم و اررام آن خوار  ده و در خواب   یهااست یب  سبب ترک عمل ب  س ستمی برتر بودند ورن مسلمانان قرون نوزدهم و ب یاسمم یاسیس اتیر

است.   یتشتت و تکرق مذهب   یب  سو  یمذهب و رها نمودن اساس اسمم و تحول اجتماع اسمم  اتیب  سبب انس با خصوص  دین  نیاند. ا کلت مانده 

رفت و تنها عمج آن بازگشت ب     نی   از آنِ مسلمانان بود از ب  یو برتر  تی ده است. وذا آن را م  گان یاز ب  تی امر اسباب رعس و قبول تبع  نیهم

است. از نگاه   شانیا  ذهبب  م  یو تمسک هم  فرق و مذاهب اسمم  مانیب  رضرت رسول)ص( و ا  یو اقرار ب   لم   هادت و تأس  نیاسمم نتست 

 ده   یفرق اسمم  ن یب  دی سبب استمرار اختمف با وجود اتحاد در اصول عقا  یدر عاوم اسمم   دی تقل  نیبنا دارد، اما ا  دیر عاوم بر تقلد  یندارید  یخرقان

نمون  عاوم قرار دهند، لازم      یقرون اوو   انأعمم بتواهند    پرچم اسمم را برافرازند و آن را ب  س  ی    علما  ی. هنگام  ودیم  شتریو روز ب  روز ب
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پس از هارت ، و تمسک ب  سنت    یهاسال  وه یو س  سال، ب  و  ستی رضرت صارب رساوت)ص( در هول ب  یعمل  ره یاست     تاب خدا و س

 . (4)گردد   شانیا ب ینص یرتا آن برت  ردیقرار گ غیاساس دعوت و تبل   دیگان  بااصول س    نیفرق مسلمان را مبنا قرار دهند. ا ن یب   یعلمتکق

امر است    عصر   نیبر ا  ی اف  لیعصر دو یانتظار وو  رایاست  ز تیبلر  عصر جاهل  ست ی ن  ی معتقد است    عصر رارر عصر رفاه و آزاد  یخرقان

آن    لیسوم است. دو  ت یجاهل   نی است و ا  تی در ررم زمان جاهل  یعیتشر دیوجود امام همراه با عدم استکاده از فوا رایاست  ز  ت یزمان جاهل  بت،ی 

  شتر یا نون ب   ت ی( و ررما )فمسک ( است. ب  هر صورت جاهل   یعرفا )صوف   ،ی تی   ،ی شک  ، یاخبار  ن، یماتهد  نیب  یامامدوازده   ع ی    دی عقا  تشتت  دین

اسمم ررم و    عتی ر ر ی  ی بنا   بر م یمسلمان  ای   آ دهد یسؤال ادام  م نی بحث خود را با ا ی. خرقان(4) است   یقبل ت یاز آن دو جاهل  دتریو  د

 ی : بدون  ک قسم دوم اسممدیگویدر پاسخ م  دارد؟ی اسمم را ب  پا م  کی دام     ند،ی اسمم ررم م  عتی   بر  ر  یمسلمان  ریو      ندیقضاوت م

 عتی ر  قی    ب  تطب  یا فاجریو ررمت از ا تاص برتر است و  افر    تی   قانون از وحاظ اهم  ستین  ی ر  رای با اسمم است، ز  ریو قسم اول مغا

تر است ب    افر افضل  نی. و ا ندیرا عمل م  یقانون اسمم  ری      یاسمم است تا مسلمان  قتیب  رق  ترکیو بر اساس آن ررم  ند ندد  یاسمم

 .(4)  ستو د من اسمم ا یاسمم ری     یررومت  منتسب ب  اسمم است، در راو یگریو د یررومت  ررومت اسمم نر یخاهر ا

تکس  یخرقان وَأوُوَئکَِ   ر یدر  اوْمُنْررَِ  عَنِ  وَیَنهَْوْنَ  بِاوْمعَرُْوفِ  ویََأْمرُُونَ  اوْتیَرِْ  إِوىَ  یدَْعُونَ  أُمَّةٌ  مِنْرمُْ  تَکرََّقُوا    »وَوْتَرُنْ  َ اوَّذِینَ  تَرُونُوا  وَلا  اوْمُکْلِحُونَ.  همُُ 

اوْبَیِّنَاتُ   جَاءَهمُُ  مَا  بعَْدِ  مِنْ  )آل   وَأُووَئکَِوَاخْتَلَکُوا  عَظِیمٌ«  عَذَابٌ  خ105-104عمران/وهَمُْ  د  ری(،  ب   اعماو  نیرا  ب   را  معروف  و    یاسمم،  خدا     

  ست  ی   ب  آن عمل نرند  ا  یو  س   ندیم  ریاند تکس رده   یرسوو )ص( ب  آن امر  رده و منرر را  امل هر آنچ     خدا و رسول)ص( از آن نه

تهران    وه یب  و  رانیرال اهل ا  ن یو ا  نامدیم   ت یعصر جاهل   ود،یاز منرر در آن اناام نم  ی رارر    امر ب  معروف و نه  صر و ع  داندی نم  یاولهک یخل

 . (4) )ههران( است 

  - ۲ب  وجود ممئر ،    قی و تصد  ینبوت، معاد،  تب آسمان  د، یتور  ن، یاصول د  -1:   ندیاسمم مورد نظر خود را در هشت اصل خمص  م  یخرقان

معاممت ب    -5عام،  یب   رل یعلم لیو وسا ریتکاس -4  ،یعبادات، مناجات، خطب  و ادع -۳و وجوب اتکاق و مشورت،  یو اجتماع یاخمق رور

و   یغیو تبل  یو دفاع  یاز منرر، جهاد دعوت هاوم  ی اررام ب   رل عام و امر ب  معروف و نه  غ یتبل -۷محا مات و رفع خصومات،    -۶  م،  رل عا

را م    ئتیه  سیوظا  -8  عت،یو صرف آن در موارد مشتص  ده در  ر  اومالت ی ب  یاموال برا  ل یو تحص  اتیردود و قصاص و د  ق یو تطب  یاقتصاد

از آن اصول اهمال ورزد،    ی از اناام قسمت  یجماعت  ا ی تص    ی. وقتگرید  کی دو در قبال    ن یا  سیوظا  تری ل  یری ب  تعب  ا ی  نیحرومنسبت ب  م  یاسمم

عام    ی   هم  آن هشت اصل را مراعات  ند او مصداق اووواممر و در اررام ب   رل  یو  س   ودیاز او ساقط م  دین  ی نداریب  نسبت آن اهمال د

قادر ب    ی   هر  تص با دیم نی: بت  اول قسمت سهل و آسان د ندیم م یهشت اصل را ب  دو بت  تقس نیا یاست. خرقان شوا یمرجع و امام پ

  نی. ایو مسائل علم  ریو تکاس  د یعقا  ،ینماز، روزه، عبادات، معاممت، تاارت، اخمق فرد  ل یاز قب  رد،یگیافراد قرار م  ط یاناام آن است و در ر

و رفع خصومات و    یاخمق اجتماع  رید وار نظ  یاناام دهد. بت  دوم، اعمال اجتماع  تواند ی م  دین  یاسمم  ریقسم را ا تاص در پناه ررومت   

(،  استیقصاص، اقام  امامت )ر  قی اقام  ردود و تطب  ،یو جهاد اقتصاد   یت، جهاد دفاعاز منرر، جهاد دعو  یامر ب  معروف و نه  ن،ید  غیمحا مات، تبل

 یقسم از اررام است    جامع  اسمم نی . ایمساو ی هبقات ب   رل یاررام بر تمام  ق یو صرف آن هبق اررام  رع و تطب  یاموال  رع یآورجمع

 .(4)  ندیم دیآن متما ر یرا از   یو ررومت اسمم

عن   بعد ندد او مسروت  ی)ع( خاتم  آن است و اسمم نوعی   روز  هادت عل  داندی اسمم مورد نظر خود را تا چهل سال اوّل م  یگریدر اثر د  یخرقان

  دی   عقا ی. اسمم  تصبردیم ام از دو نوع اسمم ن  ندیم سیتعر یاسیچهارچوب س ک ی   اسمم را در  یهنگام  یخرقان دین  ناا ی. در ا(4)است  

 . (4)اسمم   یو جدائ یرقوق  ،یاسیاررام س ی منوط است ب  اجرا تیّ اسمم، اسمم نی   در ا یو اسمم نوع  ودیو عبادات را  امل م



 شریعت، فلسفه و اخلاق 

 
9 

 و دولت نید رابطه

.  با دیم  دین  یاجتماع  ،یرقوق  ،یاسیس  یبلر   تاب   ست یتنها  تاب عبادت ن   دی : قرآن مادیگویو دووت معتقد است، چنان    م  ن یب  رابط  د  یخرقان

اثبات   د، یتأ  ب  منظور   ییها رده، و داستان ان یدادن ب یگذ ت  را ب  منظور آگاه یهاما داستان امت  یرا ررام دانست  و برا ت یهمان گون     رهبان

  ن یرقوق ب  ریاز معاممت تا سا  یاسیس-یتررار نموده و در فق  پنج باب در مورد عبادات و چهل و پنج باب در مورد امور اجتماع   ن یجاهل    یو تنب

 است یآن ر  یاررام قرآن با د و تاو  ی نند    ماریرا انتتاب م  یاست. مسلمانان  س  انینما  دیدو در مورد را م ن  نیا  وندیپ  (4)افراد وجود دارد  

  یو برادر  ی نیاسمم، عبادت الله و مساوات د  ن یخاهر    اساس در د  نیها است. ب  املت   ریدر سا  جیرا  ی از نظام جمهور  یقرآن    جدا   ی انتتاب

ب  منظور   جمهورس ییداده است و صرف انتتاب ر عده ام  أخرجت ولناس« است    قرآن ب  آن و ریمسلمانان ب  رتب  »خ دنیآن رس ج یاست و از نتا

و تطور آن    ا یاست    هدف  را ب  دن  ن یملحد معتقد با د. اسمم منده از ا  یدهر  ی اگر ب  ماد  یرت  ست، ین  ده ی بدون نظر و عق  ن،یسرزم  شرفتیپ

و آخرت  ا یب  دن  ن ی مد نظر دارد. بلر  اسمم در قوان ت یهدف  تنها آخرت با د آن گون     روران   اینظر دارند.  ون یمحدود  ند آن گون     ماد

رواج    ای دن  استی   ا نون در عاوم س  یجمهورس ییو منطبق بر اررام قرآن است و آن ر  ی    در قرآن نصّ آن آمده، مار  ی انتتاب  سیینظر دارد. ر

متاوس نصّ قرآن   اند ده یو زور ب  قدرت رس ری مش ق یهر از ب  بعد تا امروز در جهان اسمم    ی   از معاو یررام یتمام ی. از نظر خرقانستیدارد ن

 . (4)اند چهارگان  بوده  یو عمل رضرت رسول)ص( و خلکا 

هه.ق( ب  موروع رابط   1۲94عاوم« )نگارش  یدمرراس ایالإسمم، اسمم چهل سال اوّل  تیّ تر در »رساو  روح اوتمدن و هوب  صورت وارح  یخرقان

مرام مقدّس   حیو عدل و انصاف. باهت تور   یاست و مساوات و مواسات و اخوّت و برادر  تیّاسمم رر  یقی. روح رقپردازدی م  استیو س  نید

. اتیاسیس -پنام  ،یّمطاوب علم -عبادات، چهارم -اخمق، سوم -دوم د،یاصول عقا -پنج  أن و مقام است اول   ی رع اقدس اسمم دارا مییگویم

و عبادات و اخمق رافظ اسمم    دیاست عقا   یاسیرا م . اسمم فقط اررام س  ئتیاز ار ان عمده اسمم است بلر  رافظ اسمم ه  یری  اتیاسیس

ندارد(   اتیاسیب  س یربط  نی)د  ودیگکت  م  نر  یوارح  د ا  ناایمشتر   است. و از ا   یاسیو رافظ نوع اسمم فقط اررام س  عرّفاست م  ی تص

    ی     ل  رایز   ند،یم  یتلق  یعنیلا  اناتیررف را خمف منطق و جدء خرافات و هذ   نیا  یعاوم اسمم  قول،یما    یدریاست خطا و قائل  ما    ی مم

ا تاص بتصوص      یگان  از قرمعصوم و دوازده   اء یاز اسمم است. اوص  تت ی هم  منبعث و برانگ  یو قار  ریو سلطان و ام  ک یخل  یمماس  یهااستیر

با    هااستیاست. پس هم  ر    ینبو  حاتیبا نبودن معصوم منتدع از تصر   یانتتاب  یهااست یر  نی منصوص از مقام نبوت است و همچن  یمطابق اوهام اوه

مستنبط از اسمم است. خمفت و سلطنت بمندو  دست است نسبت باسد مقدس اسمم، قلب و دماغ اسمم    را م مطلق است    وص متص  طی را

بافت     اسمم فقط ههارت و نماز و روزه است با آن    یاویخ  چاره یب  نده یدست و آوت اجرا است. گو  یعبارت از  تاب و سنت است. دووت اسمم

ندارد باوضروره   یاسیاخمق است و اررام س ب ی   اساس آن بر تهذ  ان یاد  یدر بعض  ی ندارد. بل اتیاسیب  س  یربط   ن یساخت     د  ان یهذ  ن یا  الیخ

 مم از ا مط است و در    نیا  یاسیهم  اررام س  نیدر  رع اسمم با ا  یاست وو  حی مم صح   نیجعل  رده در آن ملت، ا  یاسیدووت اررام س

اسمم نبوت     ی اوو  استی   ر  یاز آن رو  ست ی مم منرر محسوسات است و قابل خطاب ن   نی   قائل ا  رایز  ست،ینمحضر  رع اسمم قابل اعتنا  

خود  ی ارر  ت یّب  منظور رکظ استقمل و تمام یرانی. در جامع  ا(39-41،  29 :4)است    است یاسمم س  ق  یاز ار ان وث یریمتضمن سلطنت است و  

 ماندینم  یباق  نیدیو اوملک توامان( سلطنت ب  ن ی)اودّ  ست ی ن  ی گریاز اسمم اسلح  د  ری   رانیدووت ا  ن یدر خد  رایتر است، ز ب  مراتب افدون  وند یپ  نیا

بر هر ملت اخمل    انت یخ  نیترخارج  بدرگ  ط یداخل  است و تسل  ل یترک سمح است و تذو  نیجموت نتواهد دا ت اعراض از د  سلطنتی ب  ن یو د

 . (4) آن ملت است  دیدر عقا
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 و ساختار آن دولت

. او   ندیا تکا م  اتیدارد تنها ب  ذ ر  ل  یاسیبلر  او در آثار خود    جنب  س  ستین  یساختار مشتص  یدارا  ی مورد نظر خرقان  یاسمم  ررومت

 مدرس  ده    تیترب   ریهستند    دو دست  اخ  شان یا  نانیو جانش   اءیاوو  اء، ی: نوع اول انببردیجوامع متتلس نام م  انیدر م   سیینتست از وجود دو نوع ر

نوع ررومت همان گون       ن ی. ا وندیدار مرا عهده  گرانید یخاص، رهبر یمستبد    با استکاده از استعداد ذهن ی. نوع دوم رؤسابا ندی م اءیانب

 . (4) دارد  دین ردستانیز مانیعلم و ا یرا م دارد نشان از رعس عقل،  م یاز استعداد فرد تیررا

دهد    قی رر ات و اعمال خود را با قرآن تطب  ی. بر مسلمان واجب است    تمامپردازدی اووواممر م  ا ی  یرا م اسمم  یمصداق واقع  ان یب  ب  یخرقان

عمل بر هبق   دین یاسینکس خواهد بود. از وحاظ س یتابع هوا ایا تاص ب  عنوان مسلمان و  دییجهت تم یاساس یاریقرآن رات خداوند و مع رایز

اووواممر پس از ررلت رضرت رسول)ص(    ی. نمون  عمل ندیم  ان یاووواممر ب  صرارت آن را ب   یاست. چنان    آ  استیس  یمبنا  یقرآن  نیمواز

  توانیرا نم   ی امروز اووواممر  تا     ی. از خمفت معاو(4) عصر منطبق بود    ن یاررام قرآن بر ا  رایچهارگان  نمود دارد ز  ی )ع( در خلکایتا  هادت عل

از    یمساوات در امر ب  معروف و نه  -۳ردود،    ق یمساوات در تطب   -۲  اومال،ت یمساوات در ب  -1با د بلر  در تمام امور    ی   مصداق قرآن  افتی

وجوب دعوت و    -۶  ،یاز ردود اسمم  یاز تااوز و تتطئ  ی دور  - 5از تکرق و نداع،    ی و وجوب اتحاد و اتکاق و دور  یاخوت اسمم  -4منرر،  

 . (4)اند  وجوب جهاد، متاوس قرآن بوده  -8وجوب مشاوره اهل رل و عقد،   -۷ غ،یتبل

و    یصکات را دا ت  با د مصداق اووواممر قرآن  نی   ا  ی امانت و ررم دادن ب  عدل است و  س  ی ادا  مان،ینظر قرآن  روط اووواممر  امل ا  از

آنها است انتتاب    یرا    صکات مذ ور را دارا با د و مصداق واقع  یبا د و مسلمانان  س  یانتتاب  دیبا  نیمسلم  ییاجرا  سییاهاعت  واجب است. ر

   برخوردار از آن اوصاف مذ ور هستند آنها امراء، رؤسا و اووواممر   یو تنها  سان   ندیم  یرا نک  یوراثت  استیر   ای  ینی نند. قرآن ب  صرارت جانش

اهاعت    وب و انتتاب  نند و وج  ن ییمصداق قرآن را تع ن یندارد. وذا بر مسلمانان است    ا یگاهیمقام جا ن یدر  تاب خداوند هستند و نسب در ا

 است یاررام قرآن پرداخت، بر مسلمانان رق عدو  رواست. پس در اسمم ر  حیاگر ب  متاوکت صر  است یدر مدت ر  سییر  ن یرا معتبر بدانند. ا

 . (4)قرآن است   حیمتاوس صر یهاامور از بدعت  ن یوجود ندارد و ا یعهد یوو نیی و تع  یوراثت

اونَّاسِ أَنْ  دیفرمای    م  پردازدی سوره نساء م  58-59  ات یآ  ر یسپس ب  تکس  یخرقان بَیْنَ  یَأْمرُُ مُْ أَنْ تؤَُدُّوا اممَاناَتِ إِوىَ أَهْلهَِا وَإِذاَ رَرَمْتمُْ  : »إِنَّ اولَّ َ 

 ( یَا أیَُّهَا اوَّذِینَ آَمَنُوا أَهِیعُوا اولَّ َ وَأهَِیعُوا اورَّسُولَ وَأُوویِ اممرِْ مِنْرُمْ فَإِنْ تَنَازَعْتمُْ فی58ِسَمِیعًا بَصِیراً ) تَحْرُمُوا بِاوعَْدْلِ إِنَّ اولَّ َ نعِمَِّا یعَظُِرمُْ بِ ِ إِنَّ اولَّ َ َ انَ

ذَوکَِ بِاولَّ ِ وَاوْیوَْمِ الآخرِِ  تُؤْمِنُونَ  ُ نْتمُْ  إِنْ  وَاورَّسُولِ  اولَّ ِ  إِوىَ  فرَُدُّوهُ  تَأْوِیم)   َیْءٍ  وَأَرْسَنُ  ابتدا  ری («. رم59خَیرٌْ  ب  مؤمن    یآ  ی» م« در  و    نیخطاب 

     یمسلمان و هر  س ریاعم از مسلمان و   نیترن ییتا پا  نیهبقات مردم از بالاتر  ریسا ن،یائم  معصوم ،یاصحاب امانت و اهل آن     امل: الله، نب

مسلمانان، معاممت  ن یب ی ب  صورت مساو  اومالت یاموال ب  م ینماز، ز ات، رج، جهاد، تقس ، یاهصارب امانت با د. امانت خدا و رسوو  اوامر، نو

واجب است آن را    ن ی   بر  تص ام   ودیم  یدیاموال و هرچ  یالله و رسول  امل تمام  ریردود و قصاص است. امانت    است،یمشروع، امامت، ر

: »وَإِذَا رَرَمْتمُْ بیَْنَ اونَّاسِ أَنْ تَحْرُمُوا بِاوعَْدْلِ« خطاب ب  ررّام مؤمن است و مراد از »اوناس« دیفرمای    م   یآ  گریب  صارب  باز گرداند. قسمت د

 . (4)ررم  نند   شان یا انیب  عدل در م دی مسلمان است    با ریمردم مسلمان و   یتمام

  ث ی )ص( و ارادامبریاسمم قرآن است و اخبار پ  ی برا  ی تاب قانون آسمان  نی. همچن ندی م  انیمذ ور ب  صرارت وجود ررّام و اووواممر را ب  اتیآ

مذاهب متتلس   نی ب  ادی   وجود اختمف ز  یها است و هنگامبر آن نصّ و  رح    یاسمم را   یگان   رح آن نصّ است و  تاب علماائم  دوازده 

قبول    د یموافق با نص قرآن با د با یپس هر چ  از  رح و روا  هلبدیرا م یوجود دارد ررورت رجوع ب  نص  تاب اوه   یدر  رح و را  اسمم
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 ده    را م منصوب از جانب او ب  اسم و عنوان اووواممر و را م است. ب     ان یب    ی آ  ن ی رد و هر چ  متاوس آن با د تر   واجب است. در ا

مثال بارز قلب قرآن و وبّ مطلب     یآ  نیو را مان مورد وصس آن است. ا   اممری اررام قرآن منوط ب  وجود اوو  یتمام  یو اجرا قیتطب  اهرخ  نیا

   مصداق   یو  س  با دیاست اهاعت  واجب م  یمذ ور مصداق اووواممر و را م اسمم   یاسمم    مطابق دو آ  یآن است. هر  تص از رؤسا

   در قرآن وصس آن آمده و اهاعت  بر مسلمانان واجب   یمعتقد است    اووواممر یاهاعت  ررام و متاوس قرآن است. خرقان ا داووواممر نب

قرآن و مسلمانان   ی   بقا  با دیم  نیتکاوت دارد. از نظر او اووواممر از اصول اررام د  اری   مراد فرق متتلس مسلمانان است بس  ی ده، با اووواممر

اهاعت      یآ  رایندارد. ز  ک ی ر   یب  آ  یو ربط  ی   اوواممر مورد نظر فرق مسلمانان نداع  تص  یتا آخرت بر مدار آن قرار دارد. در راو  ایندر د

  صور و آن گون     اهل سنت توالاتر از تصور و فهم عام  است    اریمقام بس   ن ی)ص( قرار داده است و اامبریاووواممر را همگام با اهاعت الله و پ

 .(4)است ن  در موروعات    دیاجماع در اررام و محمولات مک رایز ستین یامراجماع  نندیم

»اویَْوْمَ أَ مَْلْتُ وَرمُْ دِینَرمُْ وَأتَمَْمْتُ     ی    ب  آ    ی. نتست در مورد ادوّ  امام ودیم  د ین    یامام  ع  یمتوج     ینقاد  نیدر ادام  ا  یخرقان  یاساس  بحث

وَرمُُ الإسْممَ دِینًا )مائده/ قبل و بعد آن توج   رد و آن را در چهارچوب خودش     یب  آ  د ی: بادیگوی م   نند،ی(« استناد م۳عَلَیْرمُْ نعِْمَتیِ وَررَِیتُ 

  ک یدر هر س  جمل  از    وم«ی.  لم  »او نندی م  ریگان  جدا  رده و تکسس    اتیآ  اقی»اوْیَوْمَ أَ مَْلْتُ وَرمُْ دِینَرمُْ« را از س   ی   امام  ی رد در راو  یمعن

  وم« ینازل نشده و مراد  لم  »او  یدر عرفات و مِن  اتیاند    آذ ر  رده   نیمکسرجدا  رد و    گریردیآنها را از    توان یدارد و نم  تیروز وارد ررا

اسمم    یروزیپ  امیهارت است    ا ریاخ ی هاعبارت از سال   یدر س  آ وم«یبلر   لم  »او  ست یرا  اووداع ن اوحا ی ذ 18 ا یخم  ر یا اره ب  روز  د

 دند.    وسیو انقراض مسلمانان مأ  یبالا رفت و ب  همان نحو  کار از نابود  شانیا  دواترا رقم زد و  أن و رتب  آن ب  فضل جهاد مسلمانان و  

 ر ی. هر چند او  دپردازدیخم م  ری د  تی(، روا۶۷»یَا أَیُّهَا اورَّسُولُ بلَِّغْ مَا أُنْدِلَ إِوَیکَْ« )اومائدة/   یب  آ  ع یخود از ادوّ     یدر ادام  بحث انتقاد  یخرقان

  ی و برا  گرددی خلکا باز م  اتیخم همچون اجماع اهل سنت ب  زمان ر  ریمذ ور و  د  ات یاما معتقد است    آ  ردیپذی)ع( میعلخم را در مورد  

  ت یب  اجماع و روا  یو همگ   نندی)ص( و ب  آن دو مراجع  مامبریامروز هم  فرق مسلمان معتقد ب  قرآن و پ  رایدر بر ندارد. ز  یاا  ینت  ندگانیآ

      یادتیو س  ی ده و آن برتر  گانگانیب  ریاس  یمنار  ده    عاوم اسمم  یفرق اسمم  یندد علما  ی تص  یها نداع   نی. استندیخم معتقد ن  ری د

  ابند یقرآن وردت      یگذ ت  را رها  نند و در سا  ی دا تند از دست برود وذا واجب است بر هم  مسلمانان ب  قرآن تمسک  نند و آن نداع  تص

(4) . 

منصب را ندارند.    نیا  یستگی    ا  یمنصب اووواممر وجود دارد و هم  سان  یستگی ا  یهم ا تاص دارا  یمعتقد است در هر عصر و زمان  یخرقان

   قرآن    ی س  ایرا    مصداق اووواممر    ی نند تا مردم  س  انیمردم ب  ی علما است    آن را برا  ک  یدا ت  و وظ  انیقرآن مشتصات هر دو گروه را ب

اررام    ن یا  یرا    مار  ی س  دیاررام دارد و مسلمانان با  ی اهنشاه ندارد بلر  مار  ایدا ت  است انتتاب  نند. اسمم پاد اه    انیاوصاف  را ب

و ب     انداند خمف نص قرآن بوده مسلمانان    بر مسند ررومت نشست    یرؤسا  یتا امروز تمام   یمبنا از زمان معاو  ن ی. بر انندیبا د، برگد  یاسمم

ظاوم و ررام  ن یاند بلر  مصداق مستبدنبوده  ین  تنها مصداق اووواممر قرآن  شان ید من قرآن و ا لب ا ن،یبر امارت بر مؤمن ی مبن شانیا  یر م ادعا

      یقرآن  ا ماست. ر    یواجب است، اهاعت از الله و رسول)ص( و اووواممر منتتب خو  شان یو آنچ     بر ا  ت یاند. وذا رق رعبوده   د یجور ن

  ت یو رع  نیاست    اهاعت  بر عام  مسلم  ی ند، او مصداق اووواممر  مردم ب  عدل ررم  نی امانت را ب  خدا و رسوو  و مردم بازگرداند و در ب

ا او ررام است.  با  اما را م   یمرجع تمام  یرا م  ن یچن  ن یواجب است و متاوکت  اهاعت  رر   ی    مصداق آ  یاررام اسمم است.    ام، نبا د، 

ها  و صعود مسلمانان ب  مراتب نتست ملت  شرفتیمذ ور است. عدت، پ  یمکاد دو آ نی. استین یاز اررام اسمم یمتاوکت  واجب و مرجع ررم

 . (4)مسلمانان بست  ب  متاوکت آن دو دارد  یماندگو بقا در عقب  گان  یب  تی و عبود ت یاست و ذوت و تبع   یبر دو آ ق یمرهون تطب
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  روان یقرآن. دوم، پ  روانیو پ  ون ی: نتست، محمد ندی ان نسبت ب  مسئل  اووواممر س  قسم مو نگرش  یاسیس  ش یمسلمانان را بر رسب اند  یخرقان

    یامینو ب     یمعاو  روانیپ  ک ،یس  ها  نیدر مقابل ا  ن ی. او همچنع ی   ان ی. سوم، علو ودیمسلمانان را  امل م  تیو فاروق    اهل سنت و ا ثر  ق یصد

وج  مصداق    چیها ب  هررومت   ریاند. دست  اخظاوم و جبار بوده   یهاها از زمره ررومتب  بعد هم  ررومت     ی   از زمان معاو  دهدیرا قرار م

  قی و تطب  نیدر راه د گریردیمشورت است. از واجبات مسلمانان مشورت با   ندیمطرح م ی   خرقان یگری. بحث د(4)با ند   توانندیاووواممر نم

 .(4)رل منازعات است   ،یردویو   یبرادر م یو تحر  نیاررام د

. او نتست استبداد  پردازدیم  یاسمم  ری   ی هااز صحو اوموهوم نگا ت   ب  نقد ررومت     یالإسمم«    پ  تیّدر »رساو  روح اوتمدن و هو  یخرقان

را م و    ا ر  یاوّو  ، ینافذ با د ن  بطور تساو گرانیچند نکر بر د  ای  ک ی  یقانون ریاست    ارادت بواوهوسان     نیاستبداد ا قت ی: رق ندیم  سیرا تعر

 یاگر  تص مقتدر مار  ی. از نظر خرقان(4)در مماوک متمدّن  عنوان  ده است    داًی    جد  یهمانند استبداد پارومان  ندیگویرا محروم م  یدوم

ن  توانیبا د او را مستبد نم  یقانون   ق ی ن  ب  هر  گریاست بر  س د  یس    یبلر  روح استبداد، نکوذ رأ  ست یگکت ممک استبداد وردت را م 

است     تاب قانون را م   نیا  تیّرر  قتینکر و چ  ا تاص متعدّده با ند و رق  کینافذ    یو رجحان چ  صارب رأ  لیمساوات بدون اقام  دو 

 ا یرا م     ئتیو ه  مقانون را را    ینکر با د و چ  جماعت و آن مار  کیآن قانون چ     یمملرت و مبا ر اجرا  کیافراد ملت و سرن     ن یبا د ب

ورع  ده با د       ی هور یمواد قانون دی و با ند یگویو ملت م  تی افراد مردم را محروم رع ریو سا  ندیگویپارومان و ... م ای ریام ا یسلطنت  ایدووت 

رقوق و ردود،    انون،ق  شگاه یهم  افراد مملرت در پ  یعنینسق با د    کیمحروم  هر دو ب     ئتی را م  و ه  ئتیدر رقوق مشتر   و ردود آن ه

با د و آن را    ی س  یمبنا دو نوع ررومت وجود دارد  قسم اول    نکوذ رأ  نی. بر ا(4)است    ن یبا ند چنانر  در  رع مقدسّ اسمم چن  یمتساو

استبداد قانون  ا ی  یسلطنت  را    ررومت  دو  قسم  و  اصب ... خوانند.  ظاوم   قانون  مت با د ررو  یررومت  و جمهور  ،یعادو ،  مشروه     ی ...، 

آن ب    یمار ن ییتع  یدر محضر قانون وو ی تص  ت یّ افراد ملت عموماً بدون ممرظ  هو ی دلاوت دارد و آن تساو  یمعن ک یب   ی    همگ ندیگویم

 . (4)  ندارد  یتیّقانون مساوات هم مدخل انیندارد و در جر ت یموقع اهم ن یب  خمفت در ا ا ی یجمهور ایاسم سلطنت 

صادع    اتیاسیب  س  یخلکا  ب    یاسیبود و اعمال س  یتحت عنوان خمفت نبوتّ  یاسمم   استیمساوات از اول هارت تا سال چهلم    ر  نیاسمم ا  در

ب     یدربار اسمم  یهااست یس  ی دند و پس از چهل سال اگرچ  وکظ ساده خمفت برقرار بود وو  لینا  ی( اسمم)ص( بود ب  اوج عدّت اسممامبری)پ

 . (4)  د و مقرّبان دربار خمفت  روع ب   صب رقوق رعکا  ردند    تت یدر دربار گس  یو سلطنت ظاوم  بدل گشت  ر ت  مواسات رقوق تیجباّر

.   ودیم د ی ل ن نیاز ا یب  عنوان جدئ یرانیوارد ساختار دووت در جامع  ا یجامع  اسمم  یاز بحث  ل  ی در مورد دووت و ساختار آن جدا یخرقان

. اما موظسّ عبارت ک یوظ  کیموظسّ و    کیمنوط است ب  وجود    ،یو سوق آن ب  صراط ترقّ  یرانیا  تیّ رکظ هو  ،یب  نظر او عمج اوراع  نون

وزرا    هر چهار    ت ی چهارم هئ  ،یمملرت  ی ورا   ا ی  ی ادار  ی و مء ملت، دوم سنا، سوم  ورا  ی  ورا  یری:  یاست از چند مر د عمده و منشاء اصل

بدانند و آوت    رانیمند ب  استقمل انبا ند( انتتاب  وند    خود را عمق    طی افراط و تکر  ی )   دارا  اوکهممیاوعقل و مستقاز ا تاص معتدل   دیبا

مؤسس  چهارگان  در    ئت یه  د یسلطان وقت با د. با  س ی   نکس نک  یمذهب جعکر  رقیرامل ب ل و    س ییمقاصد اجانب نبا ند. پنام وجود ر  یاجرا

  ند ینما  غ یبل  یسع  ت یّجد  قیجلب نموده ار ان خمس  متّحداً بطر  ت یمیبطور صم  یموافقت سلطان وقت را در مهمّات امور مملرت  یاساس  اتینظر   یّ ل

(4) . 
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 گیریجهینت

  ی خواهو مشروه    یاصمر  یهاخود، از جنب    یرا م بر دوران زندگ  یاجتماع-یاسیمتأثر از گکتمان س  یاسدالله خرقان  دیگکت س  توانیم  انیپا  در

  ی و  ،یاسیس  ش ینظام مشروه  صرف  رد. از نظر اند  یو برقرار  یخود را با مبارزه در راه آزادخواه  یاز دوران زندگ  یو بتش  رفتیپذ  ریتأث   اریبس

   دا ت در    یبا عمر هولان ع یهلب   اصمح  یروران  ،یمطرح  ند. خرقان یاسمم  یدا ت تا آن را در قاوب و  رل  یسع  یمتأثر از  رب بود وو

 «الإسمم  تی در »رساو  روح اوتمدن و هو یخرقان ی اصمر  ش یاند نی س  مررل  را پشت سر گذا ت  اوو ینگاه  ب  مسئل  اووواممر و را م اسمم

منصوص از مقام   ی   مطابق اوهام اوه   یگان  از قرمعصوم و دوازده   اءیاوص  ک،یاز دو گون  را م نام برد.    استیو س  نید  وندیبود    رمن بحث پ

از مسئل     یاسیس  ریو تکس   یاصمر  ش یمررل  اند  نیو سوم  نی. دوم ینبوّ  حاتی با نبودن معصوم منتدع از تصر  یانتتاب  یهااست ینبوّت هستند. دوم، ر

اووواممر را پس از ررلت رضرت رسول)ص(    ی   در قسمت اول نمون  عمل  دهدی اووواممر در رساو  »محو اوموهوم و صحو اومعلوم« خود را نشان م

       ندیم  ذ ر  یرا م منصوب از جانب قرآن را با عنوان اووواممر انتتاب  ،یینها  ا یسپس در نت  ند یبیچهارگان  م  ی)ع( در خلکایتا  هادت عل

فرق مسلمان ب    ریاووواممر را در ندد خود و سا   ،یمنظور وارح خو انیب یاساس او برا ن ی ند. بر ا یرا رهبر یجامع  اسمم  دی سوم با تیدر جاهل

در مقابل  یرقان. خ ندینتست قلمداد م  ک یو نگرش خود را جدو ها  ندیم م یتقس یعی -یعلو  -۳ ،یو عمر ی ابوبرر - ۲ ،یمحمد -1س  دست : 

نوع ررومت از    ن ی. استین  یمصداق قرآن  چ یه  ی    دارا  بردینوع ررومت را نام م  ک ی   ند،یم  اد ی  ادیبنکی ن   یهاس  نوع    ب  ررومت   نیا

 دا ت  است.( ادام  یخرقان اتی روع و تا امروز )دوران ر  یخمفت معاو

از هر چهار فرر بود با    یبیاو تر    یبود. ساخت ذهن  یو دمرراس عیتش ت،یرانیا ت،یاسمم  یها یمابن   یدارا  یخرقان  یاسیافدود    تکرر س  توانیم

را   نو آ بردینام م یاسمم یاو از دمرراس ینمون  در مورد دمرراس یتکاوت    درباره هر چهار موروع، نگرش متتص ب  خود را دا ت. برا نیا

  ن ی از اووواممر اقدام نمود. ا  ی نینو  ر یب  تکس  بت،یدر عصر    ع ی   یاسیس  ش ی در رمن رکظ اعتقاد ب  اند  ی. خرقان(4)  دانستیم  ی ممزم با  ور

محمد    د یخود را نشان داد. آنگون     در س   ی فق  تی ولا  ش  یبود    سراناام در اند  ع ی   یاسیدر فق  س  دیجد  اتینو در ارائ  نظر  یسرآ از راه  ریتکس

 ی رقوق یادهایو بن ن یقوان عیب  سدا در تشر یفق  سهم ن یاست ا گریو متکاوت با فق  مذاهب د  ایپو یفقه ع  ی: فق   سدینوی در  تاب خود م یصدر

 ، یاسی د و از نظر س   ن یخواستار بازگشت ب  اسمم نتست  ،یخرقان  دین   تی. اما از وحاظ اسمم(16)خود ارراز  رده است    ی برا  یاسمم  ی شورها

( در  تی رانی)ا  ییگرایملّ  ش یاند  یدارا  یدر نظر گرفت. و  یررومت اسمم  یرا مصداق واقع  نیرا د  یاسمم ادوار رضرت رسول)ص( و خلکا

 دا ت، آ رار است. یرانیت ایامر در آثارش    همواره د د   هو نیبود و ا دی نار اعتقاد راسخ ب  اسمم ن

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاو  تمامی نویسندگان نق  یرسانی ایکا  ردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گون چ یاناام مطاوع  رارر، ه در



 ۶، شماره ۳دوره 
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 موازین اخلاقی

 در اناام این پووه  تمامی موازین و اصول اخمقی رعایت گردیده است.
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