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Abstract 

Despite their unique theological status—resembling divine speech articulated through prophetic expression—Qudsi hadiths have received 

limited attention in comparative Islamic studies. This research gap has hindered a deeper understanding of how fundamental theological 

discourses differ between the two principal Islamic traditions, namely Shi‘ism and Sunnism. The present study aims to address this gap 

by conducting a comparative analysis of doctrinal themes in Qudsi hadiths, with a primary focus on the central concept of tawhid 

(monotheism) within the core sources of both traditions. Employing a descriptive-analytical method, the study extracts and analyzes Qudsi 

hadith texts from Al-Kafi and the Sahihayn, and evaluates the findings against the معيار of the Holy Qur’an. The results reveal distinct 

theological patterns within this domain of belief. The discourse on tawhid in the Sahihayn is grounded in divine power and predestination, 

often utilizing metaphorical language with anthropomorphic overtones. In contrast, the discourse in Al-Kafi emphasizes the transcendence 

of God, supported by rational arguments and the doctrinal principle of “al-amr bayn al-amrayn” (a position between determinism and 

absolute free will). Ultimately, the study concludes that these observed differences are rooted in the epistemological foundations of the 

two schools, demonstrating how a shared textual tradition can serve as a basis for the formation and consolidation of two coherent yet 

distinct theological worldviews. 
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Extended Abstract 

Qudsi hadiths occupy a distinctive position in Islamic theological literature because they stand at the boundary 

between Qur’anic revelation and Prophetic narration: their meaning is attributed to God, while their verbal 

formulation is transmitted through the Prophet. This intermediate status makes them especially important for 

examining the formation of doctrinal discourse in Islamic intellectual history. Yet, despite their theological 

significance, Qudsi hadiths have received limited comparative attention, particularly in relation to the doctrinal 

foundations of Shi‘i and Sunni traditions. The present study addresses this gap by offering a comparative 

analysis of Qudsi hadiths concerned with tawhid in two central hadith corpora: Al-Kafi in the Shi‘i tradition 

and the Sahihayn, namely Sahih al-Bukhari and Sahih Muslim, in the Sunni tradition. Previous research has 

mostly focused on thematic classification, structural organization, or the study of Qudsi hadiths within one 

tradition or one corpus, without developing a systematic comparative framework (1-4). Other studies have 

examined the literary and mystical influence of Qudsi hadiths, especially in Persian literary texts, but their aim 

has not been theological comparison (5). Therefore, this research seeks to move beyond descriptive 

classification and investigate how Qudsi hadiths function as a site for the formation, distinction, and 

consolidation of two coherent theological worldviews. 

The study adopts a qualitative, descriptive-analytical, and comparative textual method. The primary data 

consist of Qudsi hadiths with doctrinal content related to tawhid extracted from Al-Kafi, Sahih al-Bukhari, and 

Sahih Muslim. The analysis was conducted in three stages. First, the relevant Qudsi hadiths were collected 

through library research and textual extraction from the selected sources. Second, the hadiths in each corpus 

were analyzed internally according to their theological themes, especially divine unity, divine power, divine 

transcendence, human agency, and divine decree. This stage relied on authoritative commentaries and 

theological explanations belonging to each tradition in order to understand the internal logic of each discourse 

(6-9, 15). Third, the findings were compared and evaluated in relation to the Qur’anic standard of divine 

transcendence. In this framework, the Qur’an functions as the ultimate criterion for assessing the compatibility 

of each theological discourse with the broader Qur’anic logic of tawhid. The central question of the study is 

whether the Qudsi hadiths in these two major traditions reveal similar or divergent doctrinal structures 

concerning monotheism, and whether these divergences can be traced to deeper epistemological and 

theological premises within each school. 

The findings show that the discourse of tawhid in the Sahihayn is primarily organized around divine power, 

sovereignty, and predestination. In this discourse, God is presented as the absolute ruler of existence, whose 

authority encompasses not only the cosmos but also human fate, time, causality, and the final destiny of 

individuals. Hadiths such as the narration in which God grasps the earth and folds the heavens in His right 

hand emphasize divine kingship, total sovereignty, and eschatological domination (8, 9). Classical exegetical 

traditions connect this imagery with Qur’anic verses concerning divine majesty and absolute authority, while 

also attempting to preserve the principle of transcendence (10, 11). Another major aspect of this discourse is 

the emphasis on divine decree in human destiny. The well-known hadith on embryonic formation states that a 

person’s provision, lifespan, deeds, and ultimate fate are written before birth, thereby presenting human life 

within a framework of comprehensive divine predestination (8, 9). Commentarial traditions explain these 

narrations in ways that reinforce divine creative authority and absolute knowledge (12, 14). Thus, the Sunni 

Qudsi discourse examined in this study gives priority to the majesty of divine power and the all-encompassing 

scope of divine decree. 

A second defining feature of the Sahihayn discourse is the use of symbolic and anthropomorphic language in 

relation to divine attributes. Narrations concerning God’s “hand,” divine “descent” to the lowest heaven, or 

the creation of Adam “in His image” have historically generated complex theological debates over tashbih and 
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tanzih. The study shows that while the surface structure of these narrations contains expressions that may 

suggest corporeal imagery, Sunni commentarial traditions generally attempt to interpret them in non-corporeal 

ways. For example, the narration of divine descent is commonly interpreted not as spatial movement, but as a 

metaphor for the descent of mercy, divine attention, or angelic mediation (14). Similarly, the narration of 

Adam’s creation “in His image” has been interpreted as indicating human dignity, honor, and perfection of 

form rather than literal resemblance between God and the human being (13). In this respect, the discourse of 

the Sahihayn combines two tendencies: on one hand, it preserves a powerful symbolic language that conveys 

divine majesty and immediacy; on the other hand, its later exegetical and theological treatment seeks to avoid 

corporealism through interpretive strategies. This tension became one of the central theological challenges 

inherited by later Muslim theologians. 

In contrast, the discourse of tawhid in Al-Kafi is organized around divine transcendence, rational 

demonstration, and human moral responsibility. Unlike the Sahihayn, where symbolic language and 

predestinarian emphasis are prominent, Al-Kafi presents God primarily through exalted attributes such as 

lordship, majesty, wisdom, forgiveness, and creative authority, without relying heavily on corporeal imagery 

(15). This discourse is closely aligned with rational theological reflection and Qur’anic exegesis. Shi‘i 

interpretations of Sūrat al-Ikhlas, for instance, emphasize that divine unity is not numerical unity, but absolute 

and indivisible uniqueness. The concept of samad is understood as absolute self-sufficiency and the ultimate 

dependence of all beings upon God (16, 18). The interpretation of “He neither begets nor is begotten” is not 

limited to denying biological generation; rather, it negates every form of division, composition, emanative 

separation, and material causality in relation to the divine essence (19). This rational and transcendence-

centered orientation is also reflected in the Shi‘i doctrine of al-amr bayn al-amrayn, which rejects both absolute 

determinism and absolute delegation. In the Qudsi narration attributed through Imam al-Rida, human will 

operates within divine will, while moral responsibility remains meaningful because human beings misuse or 

properly use the capacities granted to them by God (15, 20). Accordingly, Al-Kafi presents the human being 

as rational, morally accountable, and tested through divine trial rather than merely bound by a predetermined 

fate. 

In conclusion, the comparative analysis demonstrates that although both traditions affirm the fundamental 

principles of Islamic monotheism, including divine unity, divine creativity, and the rejection of shirk, they 

articulate these principles through different theological grammars. The discourse of the Sahihayn emphasizes 

divine power, sovereignty, and predestination, often using symbolic language that later requires interpretive 

negotiation to preserve transcendence. The discourse of Al-Kafi, by contrast, emphasizes divine transcendence, 

rational argumentation, moral responsibility, and the intermediate doctrine between determinism and absolute 

free will. These differences do not simply reflect isolated textual variations; rather, they reveal deeper 

epistemological and theological orientations within the two traditions. The study therefore concludes that 

Qudsi hadiths are not merely devotional or narrative texts, but important theological documents through which 

competing yet coherent Islamic worldviews are formed and transmitted. By evaluating these narrations through 

the Qur’anic criterion of divine transcendence, the research clarifies how a shared religious heritage can 

become the basis for distinct doctrinal systems while remaining within the broader framework of Islamic belief. 
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 مقدمه 

که    ات،ی روا  ن یرا به خود اختصاص داده است. ا  زیبرانگچالش   اریبس   ،یفرد و از منظر اعتقادمتون منحصربه   ،یقدس  ثیاسلام، احاد  یدر نظام معرفت

  ان یم  یگاهیاکرم )ص( منتسب است، در جا  امبر یالفاظشان به شرص پ  نشیو چ  یو ساختار زبان  ی ها معنا و مضمون نشان از ذات اقد  الهدر آن 

»مفان   کیرا به    ث یاحاد  نیا  ،یمرز  گاه یجا  ت یماه   نی. همرندیگیقرار م  «،یانیب  یمانند »وحبه   ،ینبو   ثی مُنزَل«، و حد  یمانند »وحبه   م،یقرآن کر

  هنده دانعفا    تواند ی متون، م  ن یکرده است؛ چراکه در ا  لیتبد  یدر مذاهب اسلام  یکلام  یهانظام   زیوجو و تماجست   یبرا  آلده یوگو« اگفت 

 ، یدر مطالعات اسلام  یمعرفت  نهیگنج  نیا  م،یمنبع عظ  نیرغم ابه   ن،یمذهب خاص باشد. با وجود ا  کی  ی اعتقاد  یهات یو اولو  یشناختاصول معرفت

 ق یعم لیمنسجم و تحل یقیتطب فردیرو کی پژوهش، فقدان  نیا یآور مغفول مانده است. مسئله اصلشگفت  ینحوبه ،یقیتطب لیاز منظر تحل ژه یوبه 

  ن یآن، مشرص و مع  زاتیتما  یریگشفل  یهاشه یاسلام و ر  ی و اعتقاد  یففر  خیاز تار  یتا برش مهم  باشد یدر دو مذهب م  یاز منابع کانون  اتیروا

بد ا  نیگردد.  احاد  نیمنظور،  تا  است  اعتقاد  یقدس  ثیپژوهش درصدد  مع  د یتوح  ی با مضمون  و  منابع مشرص  از  الصح  یالفاف  ن،یرا    ن، یحی و 

ادینما  ترراجاس بر  تفس  لیتحل  ث،یاحاد  نی.  اعتقادبه   م،یقرآن کر  اتیبا آ  ریو  اشتراکات،   یمنظور فهم معارف  دو مذهب، داشته باشد تا ضمن 

طلبان  محققان و پژوهشگران و دانش  نه،یزم  ن یوضوح آشفار گردد. تا در ابه   باشد،یم  ینیبو جهان   ی دئولوژیا  کی از    یافتراقات دو مذهب که حاک 

 انجام شد:  ریبه سؤال ز ییپاسرگو یداشته باشند. لذا پژوهش حاضر در پ نیقیمذهب فر یاز اصول اعتقاد یدرست فهم

  ی اعتقاد  یدر ساختارها  یاساس  یهاها و تفاوتچه شباهت   باشد،یم  نیحیو الصح  یالفاف  ی یدر دو منبع حد  یقدس  ثیمتن احاد  یقیتطب  یواکاو

هر مفتب نهفته و پنهان    یو کلام  یشناختمعرفت  ی در کدام مبان  یگفتمان  زاتیتما  ن یا  یهاشه یو ر  سازدیآشفار م  د،ی مشرصاً در حوزه توح  ن،یقیفر

 است؟ 

 ق یتحق  نهیشیپ

 کیچی کرد که ه  یبند طبقه  یها را در سه موج اصلآن   توانیداشته است، اما م  یارزشمند  یاگرچه دستاوردها ،یدر حوزه اعتقاد  نیشیپ  مطالعات

  ع یمط  یپرداخته است. مانند مقاله مهد   یو ساختار  یموضوع  یهای بند است که به طبقه   یاند. موج اول( شامل مطالعاتپژوهش نپرداخته   ن یبه پرسش ا

  ی ها عنوان گاماگرچه به   قات،یدسته از تحق  نی. اباشدیپراکنده م  اتیروا  نی نظم مشرص به ا  کی  جادیدنبال ا، به (2)  یمانیپ  میمر  نامهان یو پا  (1)

اند. موج دوم(  بازمانده   یو مناقشات کلام قی عم  لیاز ورود به تحل  ،یفیتوص  فرد یرو  لیبوده، اما به دل  یحوزه ضرور  نیمنظم کردن ا  یبرا نینرست

  ا ی  ( 3)در کتب اربعه   یقدس  ثیاحاد  یبررس رینظ  ییهامذهب خاص است. پژوهش   ک ی  ایمنبع    کیمحدود به    ییو محتوا یسند   یهال یشامل تحل

الفاف  گاه یجا به دل(4)   یآن در  بررس  اتیروا  یینهاتبه   نفه یا  لی ،  به شناسا  ند،ینمایم  یرا  با سنت مقابل    لیو تحل  ییقادر  اشتراک  افتراق و  نقاط 

  ن ی . ا(5) اند  توجه داشته   ،یفارس  اتیازجمله ادب   گر،یدر متون د  ثیاحاد  نیاست که به انعفا  ا  یعرفان-یادب  یهایاند. موج سوم( شامل بررسنبوده 

پژوهش شفاف   نیبوده است. ا  یو معنو  یادب  راتیتأث  یباشد، بررس  یکلام  لیاز آنفه تحل  شیهرچند ارزشمند است، اما هدف آن ب   زین  فردیرو

  ن، یحی و الصح  یالفاف  ن، یقیفر  ی یجوامع حد  ن یبر معتبرتر  ه ی بالاتر رفته و با تف  فیاز سطح توص   ات یکه روا  بردیم  ن یرا از ب  یقیو فقدان تحق  یاصل

 . میبپرداز میقرآن کر یینها اریها با معآن  یاعتقاد ات یروا یقیتطب  یمنبع در نظر گرفته شده است و به واکاو دو عنوان به 
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 قیروش تحق 

شده    یدر سه مرحله منسجم طراح  قیتحق  ند ی. فرآردیگیقرار م   یکلام  یقیمتن است که در مطالعات تطب  یقیو تطب  یفیک   لیتحل   کیپژوهش،    نیا

در    دیتوح  یبا مضمون اعتقاد  یقدس  ثیاحاد   هیاز کل  یبردارشیو ف  یاروش کتابرانه   ق یاز طر  یاصل  یها(، داده یاست. در مرحله اول )گردآور

هر منبع    ثی(، احادیدرون  ل یمسلم، استرراج شده است. در مرحله دوم )تحل  حی و صح  ی برار  ح یصح  ن،یحیو الصح  یالفاف  یعنی  ، یکانون  ع سه منب

شده   ق یعم ی محتوا ل یهمان مفتب، تحل یو با استناد به شروح معتبر و منابع کلام  یبند( دسته د ی)توح  یصورت جداگانه و براسا  محور موضوعبه 

قرار داده   گریفدیدو گروه در برابر    یهاافتهی(،  یابیو ارز  یقیتطب  لی. مرحله سوم )تحل(7,  6)شود    ده یدقت فهموگو بههر گفت   یداخل  قاست تا منط

خواهد    اریمانند متن معبه   میها، قرآن کرن گفتمانیا  یانتقاد  یابیارز  یبرا  یینها  اری. معشودیم  یابیشه یو ر  ییها شناساشده و اشتراکات و افتراقات آن 

 شود.  ده یحاکم بر قرآن سنج یدی هر گفتمان با منطق توح یناسازگار ای یبود تا سازگار

 ن یحیو الصح یدر الکاف دیگفتمان توح یق یتطب لیتحل

  ق یدق ی. بررسشودیآغاز م ن یحیگفتمان در الصح ن یا یبندصورت   یو اهل سنت، با واکاو عهیش  ی یدر دو سنت حد دیگفتمان توح یقیتطب لیتحل

دهنده،  و سازمان  یچارچوب، اصل محور  نیمنسجم است. در ا  ینظام اعتقاد  کی  یریگدهنده شفل نشان   ،یدو منبع کانون  نیدر ا  یقدس  ثیاحاد

که در سرنوشت انسان مؤثر است، در گفتمان   یموارد  نیتریتا جزئ  یاز جهان هست  ،یابعاد هست  یمطلق خداوند بر تمام  طره یو س  تیکممفهوم حا

  شده نیی بر مقدر تع  د ی: اول( تأک گذاردیم  ش یبه نما  یاصل  یدو سازوکار گفتمان  ق یقدرت، را از طر  ت یشده است. محور  ده یکش  ر یبه تصو  ن یحیالصح

بودن انسان در تمام    ریو مر  یعقل  نیبر براه  ی. در تقابل، گفتمان الفافیظواهر انسان  یو دارا  یهیاز زبان تشب   یریگدر سرنوشت انسان؛ دوم( بهره 

 . سازدیوضوح آشفار مرا به  یقضا و قدر اله ریاز تفس ییاعمال و افعالش، که به معنا

 ه ی : بر حول محور قدرت و صفات خبرن یحیدر الصح دیگفتمان توح

که خداوند متعال در تمام افعال و عامل   یاگونه بر حول قدرت مطلق خداوند متعال است؛ به   ن، یحیمنبع الصح  ثی اهل سنت و احاد  یاعتقاد کلام  در

  ز . آنان سرنوشت انسان را اخوردیبه چشم م  نیح یقضا و قدر در گفتمان الصح  یمعنا  ر یمهم در تفس  ن یاست. ا  یبودن انجام کارها قدرتش مستول

 ی کلام  یهااز فرقه  ی. برخکندیم  تیبودن حفا  تی و جسمان  ت یاز محدود  یکه ناش  ه یدر ارتباط با صفات خبر  نی. هم ندانندیم  شده ن ییتع  شیپ

 . شوندیقائل م ت یخداوند جسمان ی که برا ندینمایم لیتأو یاگونه را به  میقرآن کر اتیاهل سنت آ

 مطلق در سرنوشت انسان  یاله ری و تقد تیحاکم

  ثیقدرت، در حد  ن یمتمرکز است. ا  مانندیب  یو سلطنت  هیبا قدرت قهر  ی از خداوند  ی ریبر ارائه تصو  ز،یاز هر چ  ش یپ   ن،یح یدر الصح  د یتوح  گفتمان

)صَلَّى اللهُ عَلَیهِْ وسََلَّمَ(   لَّهِ . »عَنْ أبَیِ هرَُیرَْةَ رضی الله عنه قَالَ: سَمعِْتُ رسَُولَ الخورد ی به چشم م  د یالله مجاز کلام   ی اه یکه انعفا  آن در آ  ی مشهور

واَلسَّماَوَاتُ    لْقِیاَمَةِ . »وَالْأرَْضُ جَمِیعًا قَبْضَتُهُ یَوْمَ ا (9,  8)«  یَقُولُ: یَقْبِضُ اللَّهُ الأَرْضَ، وَیَطْوِی السَّمَوَاتِ بِیَمِینِهِ، ثمَُّ یَقُولُ: أَنَا المَلکُِ، أَیْنَ مُلُوکُ الأَرْضِ

  یی و با ندا   دیپیها را در هم مرا در قبضه قدرت خود گرفته، آسمان  نیکل زم  امت،یخداوند در روز ق  ت،یروا  نی(. در ا67مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ« )الزمر:  

,  10)حاکم است  زین  تیبلفه بر زمان و عل شود،ینم دودمح یمطلق، تنها به ابعاد مفان طره یس نی: ادیفرمایم کشد،یرا به رخ م یقیحق تیکه مالف

11) . 
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به منزله آزردن خود تلق  ،یگرید  ثیحد  در شب و روز و فاعل   یچراکه او گرداننده اصل  کند،یم  یخداوند دشنام دادن به »دهر« )روزگار( را 

آمده خداوند   ث ی. در شرح حد(8)لَ وَالنَّهاَرَ«  یْالأَمرُْ أقَُلِّبُ اللَّ ی دِیَالدَّهرَْ وَأَنَا الدَّهرُْ، بِ سُب  یَ ابْنُ آدمََ  ینِیؤْذِیها است: » و اتفاق  دادهایرو یتمام یقیحق

  ثیدر حد  نش،ی. منحصر بودن پروردگار در آفر(12)ندارد   ی ریزمان و حوادث است و دشنام دادن به خداوند در قدرت او تأث  یننده یخالق و آفر

 ی عمل  ن یو خداوند چن  ابدیی م  یکه به حوزه خلقت تسرّ  کشد،یم  ریبا خداوند را به تصو  نشیدر آفر  یهمانندساز  ی که هرگونه تلاش برا  یگرید

از    یاله  تی. اوج گفتمان حول قدرت آنجاست که حاکم(9,  8)  ؟«یخَلْقًا کَرَلْقِ  رْلقُُیَ: »وَمَنْ أَظْلمَُ مِمَّنْ ذهََبَ  کندیم  یظلم معرف  نیتررا بزرگ 

 ی مانند کسمرلوقات خداوند در ذهن به   دن یکش  ریآمده، تصو  زین  ثی. در شرح حدشودیو سرنوشت انسان کشانده م  یبه سطح فرد  یسطح جهان

 .(12)باشند   ده یاست که به او کفر ورز

ونُ فیِ ذَلکَِ  »قال: حدثنا رسول الله )ص( و هو الصادق المصدوق: أحََدَکمُْ یُجْمَعُ خَلْقُهُ فیِ بَطْنِ أُمِّهِ أَربَْعِینَ یَومًْا، ثمَُّ یَفُ  ن،یجن  نشیآفر  ی دیکل  ثیحد

. در  (9,  8)فَیَنْفُخُ فِیهِ الر وحَ، وَیؤُْمرَُ بِأَرْبَعِ کلَِماَتٍ: بِفَتْبِ رِزقِْهِ، وَأجََلهِِ وَعمََلِهِ«    مَلکَُعَلَقَةً مِ ْلَ ذَلکَِ، ثمَُّ یَفُونُ فیِ ذَلکَِ مُضغَْةً مِ ْلَ ذَلکَِ، ثمَُّ یرُسَْلُ الْ

  ی را بر تمام موجودات برتر  و است و ا   ده ی ها را در شش مرحله آفر)ع( تمام انسان   یسیجز آدم و حوا و حضرت عآمده، خداوند به   ث یشرح حد

رزق، اجل، عمل و عاقبت    دارد؛ی م  انیصراحت ب است که به   یدر اعتقادات اشعر  یاله  ر یتقد  یموضوعات کلام  نیتریاز اساس  ی فی.  (12)است  

  ن یمقدر شده است. ا  یبه فرمان اله  یافرشته   طخلقت در رحم مادر، توس  هی از تولد و در همان مراحل اول  شی سعادت، پ  ایانسان، شقاوت    یینها

ارائه تصو  ت، یروا پ  ک یاز    ی ریبا  از  اله  ت یمقدر شده، حاکم  ش یسرنوشت  به کامل  یمطلقه  نما  نیتررا  به  اگذاردیم  ش یشفل ممفن    ن ی. در 

  ی اصل اساس  نیا  لیدر ذ  دیبا  ار،یاز اخت  یر یفستسلط دارد و هرگونه ت  یانسان  اتیشئون ح  یعنوان تنها اراده مؤثر، بر تمامبه   یچارچوب، اراده اله

 است.  ید یگفتمان توح نیو جداکننده ا ی اصل یژگیو ،یاله ریبر قدرت و تقد د یتأک  ن ی. اردیصورت پذ

 ه«ی »صفات خبر زیبرانگو موضوع چالش هیگفتمان تشب

دسته    نی است. ا  یظواهر جسمان  ی و دارا  هی و تشب  نیاز زبان نماد  یاخود، به شفل گسترده   یکمال  میمفاه  انیب   یبرا  ن، یحیبه قدرت در الصح  اعتقاد

. با  اندشده   ه یو تنز  ه یدر باب تشب   قیمنشأ مناقشات عم  ،یاسلام  شهیاند  خیمشهور هستند، در طول تار  ه«یکه در علم کلام به »صفات خبر  اتیاز روا

از   یرجسمانیغ  یریو ارائه تفس  حیو تشر  لی تأو  یمستمر برا  یتلاش ففر  کی دهنده  نشان   ث، یاحاد  نیشروح معتبر اهل سنت بر ا  یحال، بررس  نیا

 شود.  ز یپره میو هم از تجس  رفته یرا پذ اتیعبارات است تا هم ظاهر روا نیا

)ص( قال: خَلَقَ اللهُ عزََّ وجََلَّ آدمََ عَلىَ صُورَتهِِ، طُولُهُ سِت ونَ ذِرَاعًا، فَلمََّا خَلَقهَُ قَالَ: اذْهبَْ    یآدم، »عن النب  نشیخلقت و آفر  ز یبرانگبحث   ث یحد  در

نَفرٌَ منَِ المَْلَائِفَةِ جُلُو ٌ، فَاسْتَمِ   مَا یُجِیبوُنکََ، فَإِنَّهَا تَحِیَّتکَُ وتََحِیَّةُ ذُرِّیَّتکَِ، قَالَ: فَذَهَبَ فَقَالَ: السَّلَامُ عَلَیْفمُْ، فَقَالُوا:   عْفَسَلِّمْ عَلىَ أُولَئکَِ النَّفرَِ، وَهمُْ 

  دن یو شرافت برش  ژه یو  میتفر  یاست، شارحان آن را به معنا  ه گرفته شد  یشباهت ظاهر  ی ، در نگاه نرست به معنا(9,  8)السَّلَامُ عَلَیکَْ وَرحَْمَةُ الله«  

طور که  همان  دهدینشان م  یقدس  ثیحد  نی. ا(13) اند  نموده   لیشفل ممفن از همان ابتدا، تأو  نیفوتریو ن  نیتراو در کامل  نشیبه نوع انسان و آفر

را با نظم   عت یخداوند نظام طب راکهیشده، ز  ده یانسان با دقت و همان نظم خاص آفر ی شده است؛ شفل ظاهر ده یآفر ی دی انسان بر فطرت پاک توح

 شده است.   هی که در انسان وجود دارد به صورت و ظاهر خداوند تشب یخلق کرده و ظاهر منظم یاله

اجابت دعا »عَنْ أَبیِ هرَُیرَْةَ رَضیَِ اللَّهُ عَنهُْ: أَنَّ رسَُولَ اللَّهِ )ص(    ی در سحرگاهان برا  ایمشهور »نزول برکات« پروردگار به آسمان دن   ثی حد  نیهم ن

اللَّیْلِ الآخرُِ یَقوُلُ: مَنْ یَدْعوُنیِ، فَأسَْتَجِیبَ لَهُ مَنْ یَسْأَلنُیِ فَأُعْطِیَهُ، مَنْ یَسْتغَْفرُِنیِ  ثُلثُُقَالَ: یَنْزِلُ رَب نَا تَبَارَکَ وَتعََالىَ کُلَّ لَیلْةٍَ إلِىَ السَّمَاءِ الد نْیَا حِینَ یَبْقىَ  

است،    یمفان   تیو محدود  تیکه مستلزم جسمان  ،یذات اله  یفیزیحرکت و انتقال ف  ی: حرکت خداوند متعال به معنادیگویم  ی ، نوو(8)فَأَغْفرَِ لَهُ«  

 . (14) شده است   لیو تأو ریدر آن ساعت خاص تفس یاله ژه یاز نزول رحمت، فرشتگان و گسترش الطاف و ییکنا ی. بلفه به معناستین
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  ن ی. ادهدیمطلق بر مقدرات ارائه م تیو حاکم  هیبا قدرت قهر  یاز خداوند یریتصو ن،یحیدر الصح  دیگفتمان توح ،یبند جمع کیدر  ت،ینها در

نماد  قیاز طر  ر،یتصو تشب  ن یزبان  انسان  شود؛ی م  انیب   یهیو  برا  یکه اگرچه در ظاهر  اهل سنت، همواره تلاش مستمر  اما  آن در    لیتأو  یاست، 

  ی ها نسل  یرا برا  یففر  یچالش  ،یبه انتقال حس شفل و عظمت اله  دنی برش  تی گفتمان، با اولو  نیرا دارند. ا  میاز تجس  زیو پره  هیاصل تنز  وبچارچ

 گذاشته است.  راثیمتفلمان به م یبعد

 انسان اری: منزه دانستن پروردگار متعال و اختیدر الکاف دیگفتمان توح

با الصح  ،یدر الفاف  دیتوح  گفتمان ا  یمتفاوت  یها بر اصل  ن،یحی در تقابل آشفار  به نما  ینظام ففر  کیگفتمان،    نی استوار است.   شیمنسجم را 

  ه انسان؛ سوم( ارائ  یریپذت یو مسئول  فیدر تفال   یعنوان مراطب اصلخداوند؛ دوم( عقل به   فیتوص  یبرا  یعقلان  نی . اول( استفاده از براهگذاردیم

 »قضا و قدر«. ده ی  یمسئله پ یبرا یحل کلامراه  ن«یالأمر  نی»الأمر ب ق یدق هینظر

 ی عقلان نیبراه تی منزه دانستن پروردگار با محور

هر نوع شباهت به مرلوق را در ذهن متبادر  ای تیمحدود ت،یشائبه جسمان انیکامل از هرگونه ب زیخداوند، پره فیدر توص یالفاف  یاساس فردیرو

  ت خداوند خود را نه با صفا ،ی یحد یهاانی. اول( در سطح بسازدیو آشفار م یمنزه بودن خداوند متعال، در دو سطح متجل فردیرو نی. اسازد یم

أَنَا اللَّهُ رَب     ی: »إِنِّدیفرما ی و جامع، خداوند م  ی محور  ی ی. در حدکندیم  یمعرف   یاز اسماء و صفات کمال  یطولان  یفهرست  ق یبلفه از طر  ه،یخبر

به دست،   یااشاره   چ یه  ،یاله  یمعرف  نی. در ا(15)وَ الشَّرِّ...«    رِیْأَنَا اللَّهُ خَالِقُ الْرَ   ی... إِنِّمُیالْحَفِ  زُیأَنَا اللَّهُ العْزَِ  ی... إِنِّمُیالعَْظِ  ی أَنَا اللَّهُ العَْلِ  ی... إِنِّنَیالعَْالَمِ

  ه ی صورت تشببه  یاعتقاد به قدرت اله  نیحی در گفتار الصح  راکهیوجود ندارد. ز  ن یحیدر گفتمان الصح  زیبرانگچالش  م یمفاه  گرید  ا یصورت، نزول  

استوار    تیعلو، عظمت، عزت، حفمت، مغفرت و خالق  ت،ی چون ربوب  یصرفاً بر صفات متعال  دیتأک   یدر گفتمان الفاف  کهی شده است. در حال  انیب

 .باشدیم

قرآن، آشفار   یدیکل  اتیدر شرح آ  ژه یوبه   د،یتوح  میمفاه  انیب  یبرا  یو کلام  یعقلان  نیاز براه  یریگمنزه دانستن پروردگار، در بهره   فردی( رودوم

 یتین احدیاز آن خداوند است. چن  تیاحد  ن،یاست. پس بنابرا  فردیرو  نیدر سوره اخلاص، نمونه بارز ا  عیشده در سنت تشارائه   یهالی. تحلشودیم

رفع   ییباخبر باشد و هم توانا  ازمندانین  اجی و احت  ازیکه هم از ن  ی. تنها ملجأ و مرجعباشندیاو م  ازمندین  یمطلق به دنبال دارد؛ چون کل هست  تیصمد

 .(16) ها را داشته باشد، خداوند است آن  ازین

گفته است: هر    زان یو صاحب الم  ( 17)  لٌ«ی قَلِ  رَهُیْ)ع( آمده است: »کُل  مُسَمًّى بِالوْحَْدَةِ غَ  ی عل  ن یرالمؤمنیاست که در کلام ام  یقیعم  ی همان معنا نیا

  ی ف یکه    یتعال  یدارد، به خلاف خدا   تآن دلال   یبر قلت و کم  فیتوص  نی شود، هم  ف یبه صفت وحدت توص  ی وقت  ،یتعال  ی از خدا  ریغ  یزیچ

 . (18)  ست ین  یو اندک  یبودنش از کم

 ی »صمد« نه فقط به معنا ب،یترت  نی. به همکندیم لیذات تبد یگستردگ انیب  یبرا یمفهوم کلام کیرا به  ت«یو شرح، واژه »احد حیادامه توض در

  ودموجودات در ذات، صفات و افعال خ  یکه تمام  شودیم  ریتفس  یو حرکات در عالم هست  ازهاین  یتمام  ییو مقصد نها  تیغا  یبلفه به معنا  از،ینیب

 . (18)به او محتاجند  

فرزند داشتن به   ینف  ینه تنها به معنا اتیآ ن ی. اشودیم انیلَهُ کُفُوًا أحََدٌ« نما فنُْیَ* وَ لمَْ  ولَدْ یُوَ لمَْ  لِدْیَ»لمَْ  اتیآ  ریدر تفس یعقلان فردیرو ن یا اوج

 ده یفهم  یاز ذات اله  ، یعلت و معلول ماد  ه جدا شدن جزء از کل، مانند رابط  یهرگونه »انفصال« و »صدور« به معنا  یمانند نفبلفه به   ج،یرا  یمعنا

با    ا یق  رقابلیو غ  یمطلقاً متعال  یعنوان وجودحدوث و مشابهت را از خداوند سلب کرده و او را به   ب،یهرگونه امفان ترک   ر،یتفس  نی. اشودیم
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خداوند مربوط    راکهیز  باشد؛یم  یدر گفتمان الفاف  ی دیتوح  اعتقاد  یکه مشرصه اصل  یعقلان  ن یبر براه  دیتأک   ن ی. ا(19)  کندیم  یمرلوقات معرف 

 به عالم لاهوت و بر تمام موجودات احاطه دارد. 

 یانسان و قضا و قدر اله اریمسئله اخت یحل کلامراه ن«ی الأمر نی»الأمر ب هی نظر

بر    یمبتن  ی نظام اعتقاد  ک یعقل، اسا     گاه یجا  تی محور  یبا اعطا  یاست، گفتمان الفاف  ن یحیکه حاکم بر گفتمان الصح  ریتقابل نگرش تقد  در

مَا خَلَقْتُ خَلْقاً هُوَ أحََب     یوَ جَلَالِ  ی: »...وَ عِزَّتِدیفرمایعقل، خداوند متعال م  نشیآفر  ث ی. در حدکندیم  یزیریانسان را پ   یریپذت ی و مسئول  اریاخت

  ان یثواب و عقاب، ب ،یامر، نه یعنوان مراطب انحصار. عقل را به (15) بُ«یأثُِ  اکَیَّأُعَاقِبُ وَ إِ اکَیَّأَنْهىَ وَ إِ اکَیَّآمرُُ وَ إِ اکَیَّإِ یمِنکَْ... أمََا إِنِّ یَّإِلَ

  گاهی. جا(20)را دارد   فیتفل  ت یو ظرف یستگ یحق و باطل، شا ز ییاز قوه تم یبرخوردار  ل یکه به دل شودیم یمعرف ی عنوان موجود . انسان به کندیم

: »وقََالُوا لوَْ کُنَّا نسَْمَعُ أَوْ  دانندیاز عقل م  یریگعلت سقوط خود را عدم بهره  ان یاست، آنجا که دوزخ  د یی مورد تأ  زین  میعقل، در قرآن کر  تیمحور

  ی است که انسان را به سو یعقل در منطق قرآن، همان ادراک سالم فطر ،یعلامه طباطبائ دگاه یاز د(. 10)الملک:  رِ«یأَصْحَابِ السَّعِ یمَا کُنَّا فِ عْقِلُنَ

و منسجم،  ق یدق یکلام هینظر کی( به عمنقول از امام رضا ) ید یکل ثیحول محور عقل، در حد ت یمسئول فردی رو ن ی. ا(18)  شودی حق رهنمون م

ابْنَ آدَمَ    ایَ: »...دیفرما ی خداوند خطاب به انسان م  ،یقدس  ثی حد  نی. در اشودیم  لیمطلق، تبد  ضینه جبر مطلق و نه تفو  ن«،یالأمر  نی»الأمر ب  یعنی

الَّذِ   یئَتِیبِمَشِ لنَِفْسکَِ مَا تشََاءُ وَ بقوت  یکُنتَْ أَنْتَ  فرََائِضِیْأَدَّ  ی تَشَاءُ  بِنعِْمَتِ  یتَ  یَا ابنَْ آدمََ    یتِیَعَلىَ معَْصِ  تَ یقَوِ  یوَ  الرِّضَا )ع( قال اللَّهُ  قال أَبُو الْحَسنَِ 

سَمِیعاً بَصِیراً قَوِیّاً ما أصَابکََ مِنْ حَسَنةٍَ    لْتکَُأَدَّیْتَ فرََائِضیِ وَ بِنعِْمَتیِ قَوِیتَ عَلىَ معَْصِیَتیِ جعََ  ی بِمَشِیئَتیِ کُنتَْ أَنْتَ الَّذیِ تَشَاءُ لِنَفْسکَِ مَا تشََاءُ وَ بقوت

.« همُْ یُسئْلَُونَ  أفَعَْلُ وَ  وَ ذاَکَ أنَِّی أَولْىَ بِحسََنَاتکَِ مِنکَْ وَ أَنتَْ أوَْلىَ بِسَیِّئَاتکَِ مِنِّی وَ ذاَکَ أَنَّنیِ لَا أُسْأَلُ عمََّا  وَ ما أَصابکََ مِنْ سَیِّئةٍَ فَمِنْ نفَْسکَِ  فَمِنَ اللَّهِ 

( قرار دارد و از آن مستقل  یئَتِی )بِمَشِ  یو اراده اله ت ی. اراده و خواست انسان )تَشَاءُ( در طول مشکندیم میانسان ترس ی را برا انه یراه م ان، یب ن ی. ا(15)

اما در مقام فعل و انجام عمل، تففستین با    رد؛یگی صورت م  کی.  از خداوند متعال ممفن م  ی اریانجام واجبات و طاعات،  اما  شودیخواستن   .

 ردیگی انسان قرار داده، انجام م  ار یطاعت در اخت  ی قوا، که خداوند برا  گریسوءاستفاده از نعمت، مانند چشم، گوش و د  ق یاز طر  ت، یارتفاب معص

  ف یانسان تعر  یریپذت یو مسئول  ار یاخت  یو مؤثر برا   یواقع  یگاهیجا  ، یمطلقه اله  رت و قد  تیضمن حفظ حاکم  هینظر  نیا  ب، یترت  ن ی. بد(20)

 .دهدی ارائه م ار یجبر و اخت یبه معضل کلام  قیدق یو پاسر کندیم

 ش ی ابتلاء و آزما یتیدر چارچوب سنت ترب «ی»قضا و قدر اله انیب

الفاف  یریپذت یمسئول  یراستا  در اکندی م  دایپ  قیعم  ریتفس  یانسان، مفهوم قضا و قدر در گفتمان  به معنا  نی. در   یچارچوب، قضا و قدر کمتر 

. ابتلائات و  شودیو درک م  ده یفهم  ش«ی»سنت ابتلاء و آزما   شتری. بلفه ب باشدی شده در سعادت و شقاوت انسان منوشته   ش یو از پ  یسرنوشت حتم

او آشفار    مانیا  یمؤمن، تا او را از گناه پاک و راست  ی رشد معنو  یهدفمند برا  ییهابلفه آزمون   هدف، ینه اتفاقات و حوادث ب  ، یویدن  صائبم

لمَِا    هِیلَهُ وَ أعَُافِ  رٌیْلما هُوَ خَ  هِ یأَبْتَلِ   مَا إِنَّ  یالْمُؤْمنِِ فَإِنِّ  یَمِنْ عَبدِْ  یَّ : »...مَا خَلَقْتُ خَلْقا أحََبَّ إِلَدیفرمای)ع( م  یبه حضرت موس  ی یشود. خداوند در حد

بلا و   ث،یحد  ان ی. در ب(15)...«  نَیقِیالصِّدِّ  یأَکْتُبْهُ فِ  یبِقَضاَئِ  رْضَیَوَ لْ  ینعَْماَئِ  شْفرُْ یَوَ لْ  یعَلىَ بَلاَئِ  صْبرِْیَفَلْ  یعَبْدِ   هِیْعَلَ   صْلُحُیَلهَُ... وَ أنََا أَعْلمَُ بمَِا    رٌیْهُو خَ

  ک یبه    ،یهی صرفاً تنب  ای  معنای ب  ده یپد  کی رنج را از    ر، یتفس  ن یو »صلاح« بنده هستند. ا  ر«یتحقق »خ  ی در دست خداوند برا  یی هر دو ابزارها  تیعاف

  یمعنا  یبرا   حیبه قضا، پاسخ صح   رضااز فضائل هم ون صبر بر بلا، شفر بر نعمت و    یا. مجموعهکندیم  لیکمال تبد  یبرا  یو فرصت  یتیترب  ندیفرآ

 یگرید  ت یبا روا  دگاه ید  ن یاست. ا  ن«یقی»صد   ی به مقام والا  دنیرس  ی برا  یفضائل، خود راه  نی. کسب اباشدیم  ییرگرایقضا و قدر که در برابر تقد

مردمان به خدا   نی، که داناتر(15) عبدالله )ع( عَنْ أَبیِ عَبدْ اللَّهِ )ع( قال: إنَّ أَعْلمََ النَّا ِ بِاللَّهِ أَرْضَاهمُْ بِقَضَاءِ اللَّهِ عزََّ وَ جَلَّ«  ی»عده من أصحابنا، عن أب
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که    کندی م  لیتبد  یتیاصل ترب   کیبه    یه ی مفهوم تنب  کیقضا و قدر را از    ر،ی . تفسکندیم  ت یتقو  کند،یم   یمعرف  یاله  ی ها به قضاآن   نیتری را راض

 انسان در ارتباط است.  یو اخلاق ی معنوبا رشد  ماًیمستق

قرار گرفته است: »عَنْ أبَیِ عَبدِْالله )ع( أَنَّ فِیمَا أوَحْىَ اللَّهُ عزََّ وَ جَلَّ إِلىَ    دیمورد تأک   یقدس  ث یدر احاد  هاشیصبر در بلا و آزما  ان، یم  ن یدر ا  البته 

عَنهُْ    الْمُؤْمِنِ فَإِنِّی إِنَّمَا أَبْتَلِیهِ لما هُوَ خَیرٌْ لَهُ وَ أعَُافِیهِ لمَِا هوُ خَیرٌْ لَهُ وَ أَزْویِ  بْدِیَ مُوسىَ بْنِ عِمرَْانَ )ع( یَا مُوسىَ بْنَ عمِرَْانَ مَا خَلَقْتُ خَلْقا أحََبَّ إِلیََّ مِنْ عَ

نْدیِ إذَِا عمَِلَ نعَْماَئیِ وَ لْیَرْضَ بقَِضاَئیِ أَکْتُبْهُ فیِ الصِّدِّیقِینَ عِ  شْفرُْمَا هُوَ شرٌَّ لَهُ لمَِ هُوَ خَیرٌْ له وَ أَنَا أَعْلمَُ بمَِا یَصْلُحُ عَلَیْهِ عَبْدِی فَلْیَصْبرِْ عَلىَ بَلاَئیِ وَ لْیَ

أَمرِْ أَطَاعَ  وَ  نشان  (15)   «یبرِِضاَئیِ  از همان مقام مقربان و مطکه  تعال  عانیدهنده  به   قت یدارد. که حق  یدرگاه حق  به رشد معنو  لهیوسانسان    ی آن 

 . رسدیم

عنوان  بر منزه دانستن مطلق خداوند، که در آن انسان به   ی و مبتن  یمنسجم، عقلان  ی نظام اعتقاد  کی  ،یدر الفاف  دیگفتمان توح  ،یکل  یبند جمع  کی  در

  ف ی تعر  ن«یالامر  ن ی»امر ب  ق یدق  ه یمسئول است و رابطه او با خداوند، در چارچوب نظر  یهدفمند اله  یهاعاقل و مرتار، در برابر آزمون  یموجود

 . ردیگیقرار م  نیحیالصح  شده ن ییتع ش یاز پ ریقدرت و تقد ت یدر تقابل آشفار با گفتمان محور فرد،یرو نی. اشودیم

 ی جهان هست نشی گفتمان خلقت و آفر یقیتطب لیتحل

 ی . بررسشودیشروع م  نی حیگفتمان در الصح  نی ا  یوجوو اهل سنت از دو منبع موردنظر، با جست  عهیش  ثیگفتمان خلقت در احاد  یقیتطب  لیتحل

  ان یاسا ، دو ب   نیموجودات، که همان نظم در خلقت است. بر ا  نشیهماهنگ در آفر  ستم یس  کیدهنده  دو منبع، نشان  نیا  یقدس  ث یاحاد  قیدق

عقل بر نامحدود    دیوجود آوردن موجودات در اذهان. دوم( تأک ها در متصور کردن بهظالم بودن انسان   دی: اول( تأک باشدیم  تیاهم  ئزحا  یگفتمان

 . یبودن مرلوقات و نعمات اله

 وجود آوردن موجودات در اذهان تا منکر شدن خداوند : از به ن ی حیگفتمان خلقت در الصح

که در ذهن و تففر خود    یکسان  رای. زدینمایوضوح آشفار مظالمانه از انسان را به   ریتصو  ن،یح یدر الصح  یجهان هست  نش یخلقت و آفر  موضوعات

»عن رسول الله )ص( قال: قال الله    یمشهور  ثی. در حدکنندیظلم م  یتعالیبه ذات مقد  بار  قتیوجود آوردن مرلوقات را دارند، در حققصد به 

و آن    ن ی ا  یچه کس  پرسند؛ی که دائماً م  یکسان   ( 9)«  جل: أمَّتکََ لَا یزََالُونَ یَقوُلُونَ: مَا کَذَا؟ مَا کَذَا؟ حَتَّى یَقُولُوا: هذََا اللهُ خَلَقَ الْرَلْقَ فَمَنْ خَلَقَ اللهَ  وعز

)ص(    امبری. پ باشدیذات خداوند م  ی. مراد از وسوسه، ففر کردن درباره آورندیرو م  ی طانیش  ی هاافراد به وسوسه  نی ا  قت،یاست. در حق  ده یرا آفر

ذات    یانسان از سرن گفتن درباره   دیبا  راکه ی: »آمنت بالله« زدیبه خدا پناه ببرد و بگو  د یشود با  جادیوسوسه ا  نیدر دلش، ا  یفرمودند: اگر کس

افراد    ن یا  ،یگرید  ت یدر روا  ب، یترت  نی. به هم(14)   باشد یهم م  مانینشانه کمال ا  ،یاز بحث اعتقاد  ی جدا  کهنی ا  ل یخداوند تر  داشته باشد، به دل

بار عزََّ وجَلََّ: ومََقولی)ص(    ی اند. »قال سمعت النبشناخته شده   یتعالیمنفر  اللهُ  قَالَ  یَقُولُ:  اللهِ )ص(  فَقَالَ: سَمعِْتُ رسَُولَ  أَظْلمَُ    نْ: قال الله عز وجل: 

لِیَرْلُقوُا شَعِیرَهً«   أَوْ  لِیَرْلُقُوا حَبَّةً  أَوْ  فَلْیَرلُْقُوا ذَرَّةً،  یَرْلقُُ خَلْقًا کَرَلْقیِ؟  که اقدام به متصور کردن موجودات در اذهان و    ی. افراد(9,  8)مِمَّنْذَهَبَ 

است. »وَلَأُضِلَّنَّهمُْ وَلَأمَُنِّیَنَّهمُْ    ده ید  میاز قرآن کر  یاه ی در آ  ث یاحاد  ن یاند. بازتاب اهستند که به خداوند کافر شده   یکسان   نند مابه   کنند،یم  یپردازالیخ

  ه ی(. در واقع، طبق آ11۹وَلِیًّا مِنْ دوُنِ اللَّهِ فَقَدْ خَسرَِ خُسرَْانًا مُبِینًا« )النساء:    لشَّیطَْانَوَلَآمرَُنَّهمُْ فَلَیُبَتِّفُنَّ آذَانَ الْأَنْعَامِ وَلَآمرُنََّهمُْ فَلَیُغَیِّرُنَّ خَلْقَ اللَّهِ وَمَنْ یَتَّرِذِ ا

همان   ن یکند. ا لیتبد یرا به زشت عتیطب یهایی بایکه ز باشدیم ی. انسان به دنبال آرزوها و آمال پوچ و واهشودیسرپرست انسان م طانیش فه،یشر

و    یکرده و او را ول  یرویپ  ن طایاز خداوند، از ش  یفرمانبردار  یجابه   رایز  دهد؛یانجام م  یتعالیاست که انسان نسبت به بار  یظلم و ستم آشفار

 یاری داشتند و بس یواه  دی . امدادندیم یرات ییخداوند تغ نشیدر خلقت و آفر  د،یگویراستا، صاحب کشاف م نی . در همدهدی سرپرست خود قرار م

 . (21)است  بشانیهستند و خسران و ضرر نص انیافراد دروغگو نی . ادادندیدر خلقت انجام م ر ییحرام را به بهانه تغ یاز کارها
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 عقل بر نامحدود بودن نعمات دی: تأک یگفتمان خلقت در الکاف 

عنوان اشرف . او را به دینمایم  انیاست، ب  یجهان هست  نیاز ا  یانسان را که جزئ  نشیکه آفر  ییوگوهااز گفت   ،یگفتمان خلقت در الفاف  موضوع

  فیو توص  ده یآفر  میوالتق احسن   وریکه انسان را به ز  ی خداوند  فیتوص  ن ی(. ا14»فَتَبَارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْرَالِقِینَ« )مؤمنون:  .  کندیم  یمرلوقات معرف

از    یاهیگفتمان در آ  نیانسان قرار داده است. بازتاب ا  اریدر اخت   عهیرا به ود  یو نامحدود  شماریخداوند سبحان نعمات ب  ن،ی. هم ن(22)  کندیم

  ی نعمات اله   نیرو، قوه تعقل و تففر بالاتر  نی(. از ا18رَحِیمٌ« )النحل:    فُورٌ. »وَ إِنْ تعَُد وا نعمه الله لا تُحْصوُها إِنَّ اللَّهَ لغََشودیم  ده یوضوح دقرآن به 

بر وجود عقل در انسان،    د یمشهور، تأک   اتی. در رواگرداندیم  زیموجودات و مرلوقات متما  ریانسان از سا  رایآورده شده است؛ ز  یدر گفتمان الفاف

»عَنْ أَبیِ    ، یگرید  تیدر روا  ن ی. هم ن(15)  ستیتر از عقل نپربرکت  یثروت  چی: هندیفرمای است. امام صادق )ع( م  یماد  ی اینعمت در دن  نیبهتر

دْبرََ ثمَُّ قَالَ وَ عِزَّتیِ وَ جَلَالیِ مَا خَلَقْتُ خَلْقاً هُوَ أحََب  إِلیََّ مِنکَْ وَ لَا  جَعْفرٍَ )ع( قال: لما خَلَقَ اللَّهُ العَْقل اسْتَنْطَقَهُ ثمَُّ قَالَ لَهُ أقَْبِلْ فَأقَْبَلَ ثمَُّ قَالَ لهَُ أَدبْرِْ فَأَ

أُثِیبُ«  أَکْمَلْتکَُ إِلَّ آمده است: عقل    ث یراستا، در شرح حد  ن ی. در هم(15) ا فِیمَنْ أحُِب  أمََا إِنِّی إِیَّاکَ آمرُُ وَ إِیَّاکَ أنَْهىَ وَ إِیَّاکَ أُعَاقبُِ وَ إِیَّاکَ 

خداوند    فریو پاداش و ک   یمورد خطاب و امر و نه  لیدل  نیو به هم  دهدیم  ص یو حق و باطل را تشر  فهمدیدر انسان، که خوب و بد را م  ییروین

خوب   ص یراگر پس از تش  رو ین  نیاست. ا  یاله  ی امر و نه  رشیپذ  ی داشتن آن برا  ت یاز قابل  ه یآمدن و پس رفتن، کنا  شی. و امر آن به پردیگیقرار م

ندارد، و اگر از آن سوءاستفاده   یلتیاست و گرنه هوش و درک است و فض  لتیفض  ی واداشت و از راه بد بازداشت، دارا ریرا به راه خ  یو بد، آدم

که با علم قابل جمع است. ممفن   ،یدر برابر عقل، حماقت و نابررد  یو گاه  ، یدر برابر علم است، نادان  یاست. جهل گاه  طنت یو ش   رنگیشود، ن

بر تعقل    د، یاز قرآن مج  ی اه ی. تا آنجا که در آ(20)دان نباشد  احمق و نابررد بوده و مصلحت   یفراوان از امور داشته باشد، ول  یآگاه  یاست کس

  ه یآ  لی ذ  زانیالم  ری(. در تفس10السَّعِیرِ« )الملک:    بِشده است. »نعَْقِلُ مَا کُنَّا فیِ أَصْحَا  ده یوضوح دها در آتش دوزخ به کردن افراد و قرار نگرفتن آن 

و    کندیم  یرهبر  ستهیو اعمال شا  یقیو او را به معارف حق  شودیمند ماز آن بهره   ینیکه انسان در امور د  داندیم ییرویعقل را ن  فیآمده، قرآن شر

است که در صورت سلامت فطرت،   یادراک   ف،یعقل در قرآن شر  ز. منظور اشودینم  ده یعقل نام  گریمجرا منحرف گردد، د  نیکه از ا  یدر صورت

و    صی تشر گریفدیرا از    ی و زشت  ی فیدر انسان قرار داده شده تا ن  رو یمانند نعقل به   ،یگرید  ت ی. در روا(18)   شودی انسان حاصل م  ی طور تام برابه 

أَدَّیْتَ فرََائِضیِ وَ بِنعِْمَتیِ قَوِیتَ عَلىَ   ییَا ابْنَ آدمََ بِمَشِیئَتیِ کُنْتَ أَنْتَ الَّذِی تشََاءُ لِنَفسْکَِ مَا تَشَاءُ وَ بقوت  اللَّهُدهد. »قال أَبُو الْحسََنِ الرِّضَا )ع( قال    زیتم

سَیِّئَةٍ فَمِنْ نَفْسکَِ وَ ذَاکَ أَنِّی أَولْىَ بِحَسنََاتکَِ مِنکَْ وَ أنَتَْ أَولْىَ    مِنْوَ ما أصَابکََ    معَْصِیَتیِ جَعَلْتکَُ سَمِیعاً بَصِیراً قَوِیّاً ما أَصابکََ مِنْ حَسَنَةٍ فَمِنَ اللَّهِ 

کار برده و درباره به   رو،یدرباره انجام واجبات کلمه قوت، همان ن  کهن یعلت ا  د ی. شا(15).«  بِسَیِّئَاتکَِ مِنِّی وَ ذَاکَ أَنَّنیِ لَا أُسْأَلُ عمََّا أفَعَْلُ وَ همُْ یُسْئَلُونَ 

گناه به    یاست. ول یاریو   قیتوف یو در واقع نوع ردیگیکرده صورت م  جادیکه خداوند در انسان ا  ییرویباشد که طاعت به ن نیگناه کلمه نعمت ا

کار  به   تیانسان آن را در راه معص  یول  ده،انسان نها   اریانجام طاعت در اخت  یقوا را برا   ری. بلفه خداوند نعمت چشم و گوش و ساستین یاله  قیتوف

  ی هاو وسوسه  رنگین  رویکه انسان پ  یلتیفض  ی عقل دارا  ب،ی ترت  نی. بد(20)  ردیگیکار مبه  گناه ی کشتن مردم ب  یرا برا   ریکه شمش  یمانند کس  برد،یم

 . دیننما ینباشد و نابرردانه از او اطاعت و فرمانبردار طانیش

 یریگجهینت

ها  بود که چه تفاوت یپرسش اساس نیپاسخ به ا یوجودر جست ،یقدس ثی در احاد یدر گفتمان کلام یقیتطب یوجوپژوهش با هدف جست  نیا

انعفا     ن یحیو الصح  یالفاف  یکه در منابع کانون  د«،ی»توح  ی و اهل سنت، در محور اصل  عهیش   ن،یقیفر  ی اعتقاد  یدر ساختارها  یاساس  ی هاو شباهت 

و منسجم قابل    زیکاملاً متما  ی انفار، دو قسمت اعتقاد   رقابل یاعتقاد مشترک و غ  کیکه در پسِ    دهد ینشان م  ق یتحق   نی ا  یهاافته یدارد.    جود و  افته،ی
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حال،   نی اشتراک کامل دارند. با ا ،یمطلقه اله تی و خالق ت یبر وحدان دیقاطع شرک، تأک  یچون نف یاست. هر دو گفتمان در اصول اساس ییشناسا

ها را  پژوهش، تفاوت  نیا  یهاافته ی.  گذاردیم  شیمتفاوت را به نما  یدئولوژی و ا  ینیباصول، دو جهان   نیدر روش و چهارچوب ا  قیعم  زاتیمات

 : کندی م دییتأ

از    راتیتقد  ی او به شفل  ت یشده و حاکم  ف یظواهر انسان توص  ی و دارا  یهی خداوند با زبان تشب  ن، یحیقدرت و مقدرات« در الصح   ت ی( »محوراول

 وب و در چارچ  ی عقلان  ن یخداوند با براه  ،یدر الفاف  ار«یاففنده است. دوم( »منزه بودن پروردگار متعال و اخت  هیبر سرنوشت انسان سا  شده ن ییتع  شیپ

 .شودیم ده یکش ریبه تصو یاله ی تیترب یهاعاقل، مرتار و مسئول در برابر آزمون  ی عنوان موجودشده و انسان به  یمطلق معرف هیتنز

 ندهی آ قاتیتحق یبرا شنهاد یپژوهش و پ یهاتی محدود 

برا  نیا با وجود تلاش  بود. اول( محدودروبه   زین  ییهات یبا محدود  ق،یعم  یلیارائه تحل  ی پژوهش،  بر محور   ق یتحق  نیا  ؛یموضوع  تی رو  صرفاً 

  ی نپژوهش به سه منبع کانو  ن یمنابع؛ ا  تی»نبوت« و »معاد«، نپرداخته است. دوم( محدود   یعنی  ، یاعتقاد  گریمتمرکز شد و به دو حوزه مهم د  د«ی»توح

 ی رینگاشته شود تا تصو ریز یهاقیدر طر یآت یهاپژوهش  شودیم شنهادیاسا ، پ نی. بر ادیرا شامل نگرد ی یکتب معتبر حد گریمحدود شد و د

 : دیبه دست آ گری د یهاحوزه و حوزه  نیتر از اجامع

دو    نی ها هم در اها و شباهت تفاوت   ایبا موضوع نبوت و معاد، تا مشرص گردد آ  یقدس  ثیاحاد  یبر رو  یقی تطب   فردیمشابه با رو  یقیتحق  انجام

  کی( انجام  3و صحاح سته اهل سنت.    عهی در تمام کتب اربعه ش   یقدس  ثیاحاد  یقیتطب  ی( گسترش دامنه منابع و بررس2.  ریخ  ایحوزه وجود دارد  

تر گردد. هر مذهب روشن  یو موضوعات اخلاق  یاصول اعتقاد   انیدو مفتب، تا ارتباط م یقدس ثیدر احاد یگفتمان اخلاق یبر رو  ی قیتطب لیتحل

انجام  4 تار  یاشه یپژوهش ر  کی(  بررسبه   ،یاعتقاد   ثیاحاد  ،یاسناد، سندشناس  یبر رو  یریو  احاد  ی منظور  . در ییروا  یهادر سنت   ثیانتقال 

  ن یترحال مغفول  نیو در ع  نیتراز مهم  یفیدر    یاسلام  شهیاند  زاتیو تما  یری گاز نحوه شفل  قی به درک عم  توانندیم  یپژوهش  یرهاین مسی ا  ت،ینها

 و کمک رسانند. یاری ،یقدس ثیاحاد یعنیمنابع آن، 

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یفسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهش تمامی موازین و اصول اخلاقی رعایت گردیده است.
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