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 چکیده
قرآن  ریدر نفسا  شاانیمورد نوجه محققّان بوده اسات. ا ریاو در چند دهه ات  یقرآن شاناتت یکه آرا  باشادیاز قرآن پژوهان معاصار واز مسالمانان اهل نسانن م ،یبنت الشااط

اساتفاده فراوان کرده   اقیسا   نهیقرآن از قر ریدر نفسا  ،یپژوهشاگر قرآن نیدارد. ا  یبا مباحث ادب  یارنباط ننگاننگ  یو ری( اساتفاده کرده اند، لاا نفسا یانی) ب یاز روش ادب

  ی در فه  نصاو  قرآن اشااره کرد.مسااله اصال  اتیآ  اقیبه داور قرار دادن سا   نوانیم  یقرآن  یهادر پژوهش  یبنت الشااط  یو اصاول قرآن شاناتت  یمبان نیاسات. از مه  نر

اسات که    ده یرسا   جهینت نیبه ا  یلنحلی  –  یفینگارنده با اساتفاده از روش نوصا   باشاد،یقرآن پژوه م نیا یِقرآن  یهادرپژوهش  اقیسا   نهیکارکرد قر  یبررسا  ز،یپژوهش ن نیا

عام ) کل قرآن( اساتفاده کرده   اقیاز سا   شاتریب ،یقرآن  یهامطالعات تاورشاناساان در حوزه   وه یبا شا  ییآشانا  یعنی  ،ییو با روش نجدّدگرا  یبلاغ شیقرآن پژوه، با گرا نیا

 -2را بدسات آورد. یهر کلمه قرآن  یلغو   یمعن دیبا  -1آنها را لحاظ کرد:    دیکه با  شاودیحاصال م  یچند نکته مه ّ نظر اقیسا   یریصاورت که در به کار گ  نیاسات. بد

را   یقرآن  یهلازم را بدساات آورد نا کلمات و مفا  یآگاه اتیآ اقیاز بافت و ساا   -3مربوط به موضااوم مورد بحث را در نظر گرفت.  یقرآن اتیآ  ینمام یمعان  ینداع

اجتناب    یقرآن ریغ  یهایفرافکن  یریرا بدساات آورد، نا از به کار گ  یمتن قرآن و اصااول قرآن  یاصاال یروش، فرد قادر تواهد بود که معن نیدرک کرد. با اسااتفاده از ا

 کند.
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Abstract 

Aisha Abd al-Rahman, known as Bint al-Shati, was a contemporary Qur’anic scholar and a Sunni Muslim thinker whose Qur’anic 

perspectives have attracted the attention of researchers in recent decades. In her interpretation of the Qur’an, she employed the literary-

rhetorical method; therefore, her exegesis maintains a close relationship with literary discussions. This Qur’anic scholar made extensive 

use of contextual indicators (siyāq) in interpreting the Qur’an. Among the most important Qur’an-oriented principles and foundations in 

Bint al-Shati’s Qur’anic studies is the reliance on the contextual coherence of verses as a criterion for understanding Qur’anic texts. The 

primary issue of the present study is the examination of the function of contextual indicators in the Qur’anic studies of this exegete. Using 

a descriptive–analytical method, the author concludes that this Qur’anic scholar, with a rhetorical orientation and through a modernist 

approach influenced by familiarity with Orientalist methods in Qur’anic studies, relied predominantly on general context (i.e., the Qur’an 

as a whole). In this regard, several important theoretical points emerge concerning the application of context that must be taken into 

consideration: first, the lexical meaning of every Qur’anic word must be identified; second, the semantic associations of all Qur’anic 

verses related to the subject under discussion must be considered; and third, sufficient awareness of the textual structure and context of 

the verses must be attained in order to comprehend Qur’anic words and concepts. Through this method, an individual becomes capable of 

discerning the original meaning of the Qur’anic text and Qur’anic principles, thereby avoiding the imposition of non-Qur’anic projections 

upon the text. 
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Extended Abstract 

This study examines the concept of context, or siyāq, and its interpretive function in the Qur’anic studies of 

Aisha Abd al-Rahman, known as Bint al-Shati, one of the most prominent contemporary scholars of literary 

Qur’anic exegesis. Qur’anic interpretation, as one of the central disciplines of Islamic humanities, has 

historically developed through diverse methodological orientations, including transmitted exegesis, rational 

exegesis, Qur’an-by-Qur’an interpretation, and literary-rhetorical interpretation. Within this spectrum, literary 

interpretation gives special attention to the linguistic, rhetorical, syntactic, semantic, and stylistic structure of 

the Qur’anic text. Bint al-Shati’s exegetical project belongs to this literary-rhetorical tendency and is closely 

connected with the intellectual program of Amin al-Khuli, who argued for a methodical literary study of the 

Qur’an as a text with a unique expressive system (15). Bint al-Shati adopted this approach and sought to reveal 

the semantic precision and rhetorical coherence of Qur’anic expression through careful attention to lexical 

usage, textual structure, and contextual relations among verses (11). The central problem addressed in this 

study is the role of contextual indication in Bint al-Shati’s Qur’anic research and the extent to which she used 

context as a criterion for understanding Qur’anic meanings. Since context has long been recognized as a major 

principle in the interpretation of sacred texts, especially through the idea that “the Qur’an explains itself,” the 

present study situates Bint al-Shati’s approach within the broader tradition of Qur’anic hermeneutics while 

also showing its modern literary and methodological character (2, 16). 

The research adopts a descriptive–analytical method and focuses on Bint al-Shati’s understanding of siyāq as 

both a textual and semantic indicator. In Qur’anic studies, context refers to the particular position of a word, 

phrase, or sentence within a larger linguistic structure, where meaning is shaped by adjacency, sequence, 

thematic unity, and rhetorical coherence (6). Context is not merely the immediate before-and-after arrangement 

of words; it also includes the conceptual unity of discourse and the broader semantic field created by the Qur’an 

as a whole (7). From this perspective, contextual interpretation requires attention to several conditions, 

including unity of revelation, thematic unity, and the absence of a stronger opposing indicator. Bint al-Shati’s 

interpretive practice shows a strong preference for what may be called general context, meaning the use of the 

entire Qur’an as the semantic framework for understanding a specific word or verse. This approach is evident 

in her insistence that a Qur’anic word should not be interpreted in isolation, but rather through the examination 

of all its occurrences in the Qur’an, its lexical roots, its material and metaphorical usages, and its function 

within the specific context of the verse and the general context of Qur’anic discourse (11). Her method therefore 

combines lexical inquiry, rhetorical analysis, and thematic comparison in order to prevent externally imposed 

meanings from being projected onto the Qur’anic text. 

A key finding of this study is that Bint al-Shati’s use of context is inseparable from her commitment to thematic 

interpretation. She considers sequential interpretation, when practiced without thematic integration, 

insufficient for discovering the full meaning and rhetorical intention of the Qur’an. Since Qur’anic themes are 

distributed across different surahs and contexts, understanding a given concept requires collecting and 

comparing all related verses before drawing a conclusion. This procedure reflects her belief that the Qur’an 

possesses its own internal semantic system and that the interpreter must move from the Qur’anic text itself 

toward meaning, rather than from external doctrinal, historical, or speculative assumptions toward the text (11). 

In this regard, she continues and reformulates the classical principle of Qur’an-by-Qur’an interpretation, which 

was also affirmed in different ways by earlier scholars of Qur’anic sciences and exegesis (2, 3). However, her 

contribution lies in applying this principle within a modern literary framework shaped by rhetorical analysis, 

lexical precision, and awareness of contemporary textual studies. For example, in interpreting Qur’anic 

vocabulary, she does not accept synonymy as a simple equivalence between two words; instead, she argues 

that every Qur’anic word has its own precise expressive function and cannot be replaced by another word 
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without altering the rhetorical and semantic structure of the verse (17). This emphasis on the non-

interchangeability of Qur’anic expressions is one of the most important outcomes of her contextual method. 

Another major result of the study concerns Bint al-Shati’s lexical method. She argues that the interpreter must 

first investigate the original linguistic meaning of a Qur’anic word and then study all Qur’anic occurrences of 

that word in their various forms. Only after this inductive survey can the interpreter determine the specific 

meaning intended in a particular verse. This method is illustrated in her treatment of terms such as farāgh, 

naṣab, naʿīm, and sāʿah. In her analysis of the verse “When you are free, then strive,” she rejects interpretations 

that isolate the verse from its surrounding textual environment and instead connects it to the preceding verses 

concerning the expansion of the Prophet’s breast, the removal of his burden, and the elevation of his 

remembrance (11). Through this contextual reading, “freedom” is understood not as ordinary leisure, but as 

relief from anxiety, hesitation, and the burden of prophetic hardship, while “striving” refers to renewed effort 

in carrying the responsibilities of divine mission. Similarly, in her interpretation of naʿīm, she reviews earlier 

exegetical opinions but ultimately relies on Qur’anic usage and contextual warning to argue that the term refers 

to true eschatological blessing rather than ordinary worldly pleasures (11, 14). These examples show that Bint 

al-Shati’s contextual method is not a general theoretical claim only, but a practical interpretive procedure 

through which lexical meaning, rhetorical structure, and Qur’anic coherence are brought together. 

The study also shows that Bint al-Shati’s approach gives limited authority to exegetical reports when they 

conflict with textual and contextual evidence. She does not reject the interpretive tradition altogether, but she 

refuses to accept narrations uncritically when they contradict the chronology, structure, or semantic logic of 

the Qur’anic text. Her critique of some reports concerning the occasion of revelation demonstrates this 

principle. In such cases, she gives priority to the internal evidence of the Qur’an and to the contextual coherence 

of the verse or surah over inherited explanations that appear historically or semantically weak (11). This feature 

connects her method to a broader modern concern with methodological rigor in Qur’anic interpretation, while 

also distinguishing it from purely transmitted exegesis (1, 18). At the same time, her method is shaped by 

literary modernism and by the influence of Amin al-Khuli’s call for a renewed study of the Qur’an based on 

literary analysis (15, 19). Her familiarity with modern literary criticism and with Orientalist modes of textual 

study contributed to her emphasis on systematic analysis, but her goal remained the disclosure of the Qur’an’s 

distinctive rhetorical order and semantic precision (12, 20). Thus, her work stands at the intersection of 

classical Qur’anic principles, modern literary method, and rhetorical sensitivity. 

In conclusion, this study concludes that context occupies a foundational position in Bint al-Shati’s Qur’anic 

studies and functions as a decisive criterion for understanding Qur’anic words, verses, and themes. Her method 

requires the interpreter to identify the lexical meaning of each Qur’anic word, examine all related verses and 

semantic associations, and understand both the immediate and general context of the Qur’anic discourse. 

Through this procedure, the interpreter becomes better able to reach the original meaning of the Qur’anic text 

and to avoid imposing non-Qur’anic assumptions upon it. Bint al-Shati’s work demonstrates that literary 

interpretation is not merely aesthetic appreciation, but a disciplined hermeneutical method grounded in 

linguistic precision, rhetorical awareness, and textual coherence. Her use of context also shows that no 

Qur’anic word, letter, or expression can be treated as accidental or freely replaceable, because each element 

participates in the wider architecture of meaning. Therefore, her contribution lies in presenting a method of 

Qur’anic interpretation that combines fidelity to the text with analytical rigor and reveals the expressive 

uniqueness of the Qur’an through the systematic study of its contextual relations. 
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 مقدمه 

است که در هر عصر و    یشکل گرفته است؛ دانش  یقرآن  ات یاست که بر محور آ  یا اسلام  یانسان  یهادانش   نیاز ارزشمندنر  یکیقرآن    رینفس

را رجوم به    رینفس   حیروش صح   یبوده و هست. گروه  یینظرهاکردن قرآن اتتلاف   رینفس   یهستند. البته در چگونگ  ازمندیبه آن ن   یو نسل  یادوره 

  یو گروه  اندده یمحض گرو  ییروا  یریآنان دانسته و به مکتب نفس   یریو آثار نفس  اتیصحابه و نابعان و روا  ا ی( و امامان معصوم )م(   )  امبریپ

باورند   ن یبر ا یگروه ان،یم نیشده است. در ا یرینفس انیباعث شکل گرفتن جر طورن یبه تود قرآن و هم یقرآن به عقل و گروه ریدر نفس گرید

مفسر لازم است. مفهوم و    یبرا  یو نسلط بر زبان عرب  ییاست و آشنا  ریپاامکان  یو نحو  یو نکات صرف  یادب  یهاه یقرآن بر اساس آرا  ریکه نفس

 دو مفهوم است:  ی است که دارا  یواژه اشتراک لفظ کیاست و ادب   یزبان عرب  یمفاه نینرده یچیاز پ  یکیادب  یمعنا

 .باشدیفرهنگ، دانش، هنر، حسن معاشرت و... م یواژه ادب به معن -1

 .(1)  باشدیو... م ع یبد ،یمعان ان، یعرب است که شامل علوم: لغت، صرف، نحو، ب ات یمنظور از ادب همان ادب -2

از جمله   یالشاطآوردند. بنت   ی قرآن رو  ی ادب  ریبه نفس  ی از پژوهشگران قرآن  یگره تورده است، برت  یبا مباحث ادب  یقرآن  ات یآنجا که فه  آ  از

قرار   مندانقه علا  اریکرده و در اتت  انیقرآن را ب  یهاییبایاز ز  یاریبس  ،یبر نظ  قرآن  ه یاند که نوانسته با نکبوده   یشناسدانشمندان عل  نحو و زبان 

 اق،یبر س  هیرا با نک  هیدر آ  یحرکت حرف   ایواژه    نشیگز  لیقرآن پرداتتند و نلاش کردند دل  اتیاز واژگان در آ  یبه بحث درباره برت  شان یدهند. ا

العاده قرآن را  فوق   قتکرده و د  سهیحرکت مقا  ایمشابه تود در همان واژه    اتیرا با آ  ه یآ  ن یکنند و هم  انیب  ،یتیموقع  اقیو چه س  یلغو  اقیچه س

 .ستند ین ینیگزیقابل جا ،یاز جهت لفظ  هی حرکت، با وجود مشابهت دو آ ا یحرکت، نشان دهند و ثابت کردند که دو واژه  ایواژه  نشیدر گز

 ی انازه   کردیاساساً رو  شناسند،یبعضه بعضا« م  فسری»القرآن    شه یکه علماء آن را با اند  ،یدر فه  نصو  قرآن  اتی آ  اقیداور قرار دادن س  قت،یحق  در

  هیمین. ابن(2)کند  یمعنا که مفهوم »کلام الله هو کلام واحدٌ« ا اشاره م  ن یبه آن نحت عنوان »الموافقات« ا به ا  یروش که شاطب   ن ی. استین ریبه نفس

 . (3)روشن نمودن متشابهات استفاده کرده است   یروش برا نیاز ا  زین ی. زمخشر(2) دانند یم یریروش نفس نیآن را بهتر زین یو زرکش

  ی هاصورت  یفیک   ا ی  یبوده، هرچند از نظر کم  ینکامل  ی روند  ی ناکنون، دارا  ریظهور نفاس  ینزد مفسران، از ابتدا   اقیذکر است که کارکرد س  انیشا

 داشته است.  یمتفاون

به کارکردها  کیچ یه  ی گوناگون صورت گرفته، ول  یهاپژوهش   اقیس  نهیدرباره قر  کهنیا  مضافاً نفس  اقیس  نهیقر  ی ناکنون  پژوه قرآن  نیا  ریدر 

 نپرداتتند. 

 سؤالات پاسخ داده شود. نیبر آن است که به ا یانتخاب شده و سع ،یالشاطپژوهشگر معاصر، بنت   نیاز نظر ا اقینوشتار، کارکرد س ن یدر ا لاا

 دارد؟  یچه معنا و مفهوم یالشاطنزد بنت  اقیس -1

 ست؟ یچ ی الشاطبنت ریدر نفس اقیس یکارکردها -2

 اند؟ قرآن برداشته  اتینازه از آ یرا در ارائه معان ییهاگام  یالشاطبنت  ایآ -3

 بوده است؟  یکسان ای یچه کس رویتود پ یقرآن یهااو در پژوهش  کهن یا تاًینها و
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 پژوهش نهیشیپ

 ی دارد که در ارنباط با آن، مقالان ییبسزا ت یو در نزد پژوهشگران معاصر اهم رودیکار مبه   یاست که در فه  نصو  قرآن ی از جمله قواعد اقیس

  صح نا یدر قرآن« نوسط عل  اقیس یدر مجله مشکوه و »کارکردها ، ینوسط سهراب مرون زان«یو الم   ینسن ریدر نفس اقیقاعده س یریکارگمانند: »به 

و الاسلوب« نوسط محمد رجب عثمان در مجله    هی العلاقات الدلال  د ینحد  یو انواعه و مجالانه و اثره ف  اقیو »مفهوم الس  ث یدر پژوهشگاه قرآن و حد

  فصلنامه در    ی و زهرا مراد  ینوسط حامد صدق  «ییفاضل صالح السامرا  دگاه ید  یبررس  ؛ یالقرآن  ریو کارکرد آن در کتاب التعب  اقیعلوم اللغه و »س

 . اندده یبه چاپ رس  یا پژوهش یعلم

صورت مستقل  قرآن به   ریپژوه در نفسقرآن  نیا  یادب  ریدر نفس  اقیکارکرد س  یبررس   سازد،یم  زیمتما  گفتهشیآنچه پژوهش حاضر را از آثار پ   اما

 .باشدیم

 ی شناسمفهوم

 اق یس یلغو یمعنا

 یبه معنا  گرید  یدر جا  زیجان کندن، موت و ن  یالموت« به معنا  یعنینزعا    نزمی  یا  اقایسوق س  تهی: »سوق: سقته، و رانیآن در کتاب الع  یلغو  یمعنا

ابل،    هیالراغب، با مضاف   مفرداتاسلوب و روش سخن است. در    یبه معن  د،یآی کلام م  هی البا مضاف  ی. وقت(4)   باشد یو سبک و روش م  قهیطر

المهر ال(4)راندن شتر    یعنی آن را »سواق«   یزنان بوده است و گاه  هیزن را پرداتت کردم. در آن زمان شتر مهر  ه یمهر  یعنیالامراه«    ی. »سقتُ 

 اقا،یسوقا و س  سوقهای  رهایراندن آمده است. »السوق: معروفٌ ساق الابل و غ  یمعنا   هیو در لسان العرب  (5)شده است    اءیکه حرف واو قلب به    دانندیم

 . (5) و هو سائقٌ و سواق، سدد للمبالغه«  

 اقیس یاصطلاح فی تعر

 یژگیو   ی نوع  اقیس  گر،ی. به عبارت د(6) گریجملات د  ا یها  با واژه  ینیجمله بر اثر همنش  ایتا  واژه    تیدر اصطلاح عبارت است از: موقع  اقیس

 . (7)  دیآیم دیپد گریها و جملات د جمله است که بر اثر همراه بودن آن کلمه  ایکلمه  یبرا

 اقیس کاربرد 

کلمه   نیاز ا  یمرنض  دیس  ،یطوس  ،یطبر  ،یحجر عسقلانابن   ،یاست. شافع  نی رید  نهیش یپ  یدارا   بانیو اد  انیمفسران و اصول   انیدر م  اقیواژه س  کاربرد

ف کرده  یمرنبه آن را نعر  نینخست  یدر دوره معاصر، محمدباقر صدر برا  کهن ینا ا  اندامده یآن برن  فیدرصدد نعر  کیچ یه  یاند، ولاستفاده کرده 

  ات یآ  ر یدرباره نفس  کردیسه رو  یدر مقاله »بررس  یگیبحسن   یعل  تاً ی. نها(9,  7,  1)برآمدند    اقیس  فیدرصدد نعر  زین  گرانی. پس از او، د(8)است  

را    اقیاز س  فینعر  نیپرداتتند و ا  اقیس  یو بررس  فیصورت روشمند به نعر« به26/4/1399جمله معترضه    یانبازتو  هی بر پا  امت یسوره ق  19نا    16

 . (10, 6) گریجملات د ایها با واژه  ینیجمله بر اثر همنش ایتا  واژه  ت یدر اصطلاح عبارت است از: موقع اقیارائه نمودند: س

 اق یس انواع

 قبل و بعد کلام  یبه معنا اقیس -1

 مضمون و مفهوم کلام  یبه معنا اقیس -2
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 اقیتحقق س طی شرا

 که سه شرط داشته باشد:  شودیمحقق م یزمان اقیس

 انفاق افتاده باشد. باره کی در صدور و نزول  یعنینازل شدند؛  باره کیبه   اتیثابت شود که نمام آن آ د ی: بای: وحدت صدوراول

 موضوم واحد باشند.  کی: درباره ی: وحدت موضوعدوم

 .شودیمحقق نم اقیدر مقابل آن باشد، س یقو  نه یه  در مقابل آن نباشد. اگر قر  یقو نه ی: قریقو نهی: عدم قرسوم

 (یالشاطعبدالرحمان )بنت شهیمختصر با عا ییآشنا

مصر   اطیم. در دم  1913ق/1331پژوهان معاصر است که در سال  جهان عرب و قرآن  شمندانیاز اند  ،یالشاطعبدالرحمان، معروف به بنت  شهیعا

ها از دانشگاه  یدنبال کرد و بعد از آن در برت یعرب اتیتود را در رشته ادب یعال  لاتیو قرآن آموتت. نحص یعرب  اتیمتولد شد و نزد پدرش ادب

از مکتب    ریگشت و در روش نفس  یتول  نیام  اتینظر  فتهیآشنا شد و سخت ش   یتول  نیقاهره با ام  اتیدر دانشکده ادب  یشد. و  سیندر  ولمشغ

  یتول  نی مطابق با طرح ام  یتود به مکتب ادب  یدر مطالعات قرآن  رو،ن یبوده است. ازا  ریرپاینأث  کرد،یم  جیآن را نرو  یتول  نیکه استادش ام  ،یادب

ساتتن    یبوده و در عمل  یتول  نیاهداء کرده است و از شاگردان ام  یتود را به و  فاتیاز نأل   یاریبس  کهی طورو همواره از او متأثر بود، به   ردآو  یرو

  رهیو س  ال رج  خ،یفقه، قرآن، نار  ات، یادب  ل یمختلف از قب  یهانه یاثر در زم  60از    ش یب   ی الشاطانجام داده است. بنت   ی ادیز  یهانلاش   یادب  ر یطرح نفس

 . (11) دارد 

 اشاره کرد: ریبه موارد ز نوانی م یو  یآثار قرآن  نیمشهورنر از

 ات، یشرح، زلزله، عاد   ،ی: ضحپردازدیهفت سوره کوناه از جزء آتر قرآن م  ریدر دو جلد؛ جلد اول آن به نفس   ،یللقرآن الکر  یانیالب  ریالتفس  -1

 فجر، همزه، ماعون. ل،ی: علق، قل ، عصر، لشودیرا شامل م گریهفت سوره کوناه د زینازعات، بلد، نکاثر و جزء دوم آن ن 

 ومسائل نافع بن ازرق  یللقرآن الکر  یانیالاعجاز الب -2

 یالعصر  ریالقرآن و التفس -3

 الانسان  ایالقرآن وقضا -4

 ( هی الانسان )دراسه قران یمقال ف -5

 ( هی )دراسه قران   هیالاسلام هی الشخص -6

 ( یی)تجددّگرا یالشاط بنت  کردیبا مطالعات خاورشناسان بر رو ییآشنا ریتأث

تود را مطابق    یرینفس  وه یش ز،یقبل از هر چ   ،ینسبت به قرآن کر  یبر ضرورت مطالعه روشمند ادب  دیتود با نأک  یانیب  ریدر مقدمه نفس  یالشاطبنت 

  ی تود به مکتب ادب  یقرآن طالعاتآشنا شد و در م یتول نیقاهره با ام اتیدر دانشکده ادب ی. و(11)کرده است   یمعرف یتول نیام  یریبا طرح نفس

  هانه یشیاهداء کرده است. پ  شانیتود را به ا  فاتیاز نأل   یاریبس  کهی طورآورد و همواره از او متأثر بود، به   یبه دست داده بود، رو  یتول  نیمطابق با ام

  ی بعد   یم( شود و در مطالعات قرآن1966ش/1345)م    یتول  نیام  یهادرس   فتهیش  ل یدر دوران نحص  ی سبب شد و  یالشاطبنت   ی ادب  یمندو علاقه 

و    یآلمان  یهابا زبان   یو  ییدر آلمان و روم و آشنا  یبود. حضور چهارساله تول  یتول  نیآن ام  گااران یکه بن  ندیرا برگز  یتود، روش و مکتب ادب
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  ی نعمداً نعداد   یالشاطبنت   ل، یدل  ن یکرد. به هم  یابیرزا  اشیادب  ریبر طرح نفس  ریبدون نأث   نوانی آنان را نم  یقرآن  یهاپژوهش   جهیو در نت   ییایتالیا

 العاده مؤثر نشان دهد. فوق یقیرا به طر یروش تول یریکارگحاصل از به  جیانتخاب کرد نا نتا رینفس  یکوناه قرآن را برا یهااز سوره 

و    یعلم  یهاجمله را سرلوحه نلاش  نیزمان تود به شمار آورد. او ا  ش یطلب و نوانداصلاح   یهااز چهره   نوانیرا م   ،یالشاطاستاد بنت   ،یتول  نیام

التجدطلبانه و حرکت اصلاح   یفکر القد   د، یاش قرار داد که »اول  نواند  ن یفهما« نخست   یقتل  ببر  ی شیگام    ی و.  یآن است که فه  گاشته را سر 

 . (12)داشت   نه یزم نیدر ا  یفراوان یهابرداشت و نلاش  ر«یرا در مقاله »بلاغت« و سپس »نفس یش یگام در راه نواند ن ینخست  نیهمچن

با مطالعات   ییآشنا  -1اشاره کرد:    ریبه موارد ز  نوان یآوردند، م  یرو   یادب  ر یکه به نفس  ی الشاطو بنت   ی تول  نی ام  یهازه یعوامل و انگ   نینرمه    از

  ی از سو  شده مطرح  یهاها و شبهه اشکال  -3  ؛یمطالعه تاورشناسان در حوزه مطالعات قرآن  وه یبا ش  ییآشنا  -2  ؛ یو نقد ادب اتیدر حوزه ادب  انیغرب

 .(12)قرآن   یخینار یهاگزاره  یتاورشناسان نسبت به برت

کننده ننها گزارش  کندیادعا م  یسلف  رایز ست؛ یها ن روش   ریتا  در کنار سا  یروش  ،یسلف  ر یاست. روش نفس یسلف  ر یدر نقابل با نفس  یادب  رینفس

متن    یوستگ یمتن دارد و پ  به  یمفسر نوجه تاص  ،یادب  ر ی. اما در نفس(1) باشد    رینو در نفس   ی روش  جادیا یکه در پاست، نه آن   ن یصحابه و نابع رینفس

قرآن    یعصر   ری: »آنان که اصرار بر نفسدیگوی م  یعصر  ریدر نقد نفس  یالعصر  ریدر کتاب القرآن و التفس  زین  ی الشاط. بنت کندیرا دنبال م  اتیآ

داشتند و مکتب نبوت آن را    ثتکه صحابه در عصر بع  یهمان فهم  زنند؛یاز قرآن را کنار م  حیدارند، فرزندان ما را گمراه کرده، فه  صح   یکر

 . (13)زمان است«  یهااز بدعت  یعصر ریبدانند که نفس  دیبا نانی. اکردیم جینرو

 یالشاط توسط بنت  اقیکاربرد س

شامل   ی در نظر و  اقیاز س  یمندبهره   تیفیگرفتند و ک   اتیقبل و بعد آ  یرا به معنا  اقیس  یالشاطکه بنت  رسدیگفته شد، به نظر م  نرش یآنجا که پ  از

 :شودیاشاره م ریاز آنها در ز یاست که به برت یموارد

 قرآن: یموضوع ریلزوم تفس  -1

بر    دیبا نأک   یانیب   ریدر مقدمه نفس   یگام برداشت. و   ی ادب  ر یساتتن طرح نفس  یبوده که در عمل  یتول  ن یشاگردان ام  نیاز جمله مبرّزنر  یالشاطبنت 

و   طکرده و ضواب  یمعرف یتول نیام یریتود را مطابق با طرح نفس رینفس وه یش  ز،یقبل از هر چ  ،ینسبت به قرآن کر یضرورت مطالعه روشمند ادب

 . (11) قواعد آن را برشمرده است 

. به  باشدیم  یتول  نیام  دگاه یمعاصر از د  یادب   رینفس  یروش  یهااز مؤلفه   یکی  ،یموضوع  ریآوردن به نفس  یو ضرورت رو  یبی نرن  رینفس  یناکارآمد

  ات یشده است. آ   یننظ ی نیردیو غ ی نید یهاکتاب  گریفرد و متفاوت با دمنحصربه ی اوه یو پنهان، به ش   دا یپ ی هامعنا که قرآن، بر اساس حکمت  نیا

نزول    بیبر اساس نرن   یقرآن کر  نیننها در باب و فصل تودش آمده باشد. همچن  ینشده است نا هر موضوع   یمرنب و ننظ   یموضوع  یصورنآن به 

و مقاصد آن را به    یاز معان  یحیو درک صح  قیسوره به سوره و جزء به جزء قرآن، فه  دق  ریاساس، روشن است نفس نیمرنب نشده است. بر ا  زین

 شوند.   ده ید گریکدیموضوم در کنار ه  و در ارنباط با  ک یمربوط به  اتیشده و همه آ رینفس یصورت موضوعکه به مگر آن  دهد، ینم دست

 کندیو روح آن اقتضا م  هیکه به آنچه آ  یدانیتود را متعهد م اق،یس قیاز طر  یدر قرآن کر رینعب کیفه  اسرار  ی: »برادیگویم زین یالشاطبنت 

باشد و از    ن آ  ی رایپا  هی که نص آ   یریپایرا م  یدگاهی و ننها د   یداریبرآمده از نص عرضه م  هی آ  یسپس اقوال مفسران را بر معنا   ،یبمان  بندیپا

 . (11)  «یکنی م یدور زیآمبدعت  یهال یو آراء نادرست و نأو اتیلیاسرائ
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به   یروش که شاطب ن ی. استین  ریبه نفس  یانازه  کرد یاساساً رو شناسند،یبعضه بعضا« م فسر ی»القرآن  شه یروش که علماء آن را با اند ن یا قت، یحق در

  دییروش را نأ  نیا  زین  یزمخشر  ،یزرکش  ه، یمین. ابن (2)  کندیمعنا که مفهوم »کلام الله هو کلام واحد« ا اشاره م  ن یآن نحت عنوان »الموافقات« ا به ا

 .(3, 2)اند استفاده کرده   کردیرو نیکرده و از ا

از   یتاص هی آ اقیکه س یبه نحو ایکامل  ای صورت ناقص آن را به  یمفسران معدود ،یالشاطبنت   یهاروش، بر اساس گفته نیبودن ا دیمف رغ یعل

روش در   ن یکه »اصول ا  داردیتود اظهار م  ریموجود، در مقدمه نفس  یریاز مشکلات نفس یبا آگاه  ی الشاطاند. بنتکار برده قرآن را نشان دهد، به 

موضوم سخن    ن یقرآن که از ا  اتیآ  ینمام  ن،یواحد در قرآن اتتصا  دارد؛ بنابرا یروش به مطالعه موضوع  نی است. ا  یموضوع  افتیدر  ر،ینفس

آنها، گرد ه  آورده  یشناسزبان  یاصل یمعنا  یآن ه  پس از جستجو ،یقرآن یهامعمول کلمات و اسلوب  یبه منظور درک کاربردها ند،یگویم

 . (11) شود«یم

 آورده شده است: لیچند نمونه در ذ نه،یزم ن یروشن شدن بحث در ا یبرا

و    آوردیم  یرو  اقیکرده و برتلاف همه مفسران به س  انیسوره مبارکه انشراح، اقوال مفسران را ب  7  هیواژه »فراغ« در آ  ریدر نفس  یالشاطبنت   -1

 :کندیم رینفس ،یرا با استفاده از نحو و بلاغت عرب هی آ گونه نیا

ذهن از آنچه آن را مشغول داشته    یعنیماده در مانند »فرغ البال« است؛    ن یا  یو حس   ی. کاربرد مادیشدن بعد از پرُ  یتال  ی در لغت به معنا  »فراغ«

 آمده است: لیذ اتیدر آ یرحسیغ  یمعنا نیشد. به هم یتال

 ﴾ 1/قصص﴿ الْمُؤْمِنِینَ   مِنَ لِتَکوُنَ قَلْبِهَا ٰ  عَلىَ  رَبَطْنَا أَنْ  لَولَْا بِهِ   لَتُبدِْی کَادَتْ إِنْ ٰ   فَارِغًا ٰ  فُؤَادُ أمُِّ مُوسىَ وَأَصْبَحَ 

فرو رفت[. اگر قلبش را ]با لطف تود[ محک  و استوار نکرده   یشد ]و در اضطراب و نگران  ی فرزندش[ نه  ادیجز    زی]از هر چ  یقلب مادر موس  و

 [ را فاش کند.یبود آن ]حادثه پنهان کیکه نزد ینا از باورکنندگان وعده ما باشد، به درست  یبود

 ﴾126/اعراف﴿ مُسْلِمِینَ وَنوََفَّنَا صَبرًْا  عَلَیْنَا  أفَْرِغْ رَبَّنَا ٰ  نَنْقِ ُ مِنَّا إِلَّا أَنْ آمَنَّا بِآیَاتِ رَبِّنَا لَمَّا جَاءَنْنَا  ومََا

آوردند و    ی گاه به دعا رو. ]آن یآورد  مانیما آمد، ا  یکه به سو  یپروردگارمان هنگام  اتیکه ما به آ یرسانینم  فریسبب به ک   نینو ما را جز به ا  و

 .رانیبم  ، یها و احکامت[ باش]فرمان  یکه نسل یو ما را در حال زیبر ما فرو ر یی بایگفتند:[ پروردگارا! صبر و شک

 ﴾ 250/بقره ﴿مِ الْکَافرِِینَ برََزُوا لِجَالُوتَ وجَُنُودِهِ قَالُوا رَبَّناَ أفَْرِغْ عَلَیْنَا صَبرًْا وَثَبِّتْ أقَْدَامَنَا وَانْصرُْنَا عَلىَ الْقَوْ  وَلمََّا

را استوار    مانیهاو گام   ز،یفرو ر  ییبایظاهر شدند، گفتند: پروردگارا! بر ما صبر و شک  انش یجنگ با جالوت و سپاه  ی[ برامانیچون ]طالوت و اهل ا  و

 گردان.  روزیساز، و ما را بر گروه کافران پ

 سوم سوره رحمان آمده است.   ه یمعنا در آ  ن یکرد. به هم  ی او فراه  شده و ذهن تود را از هر آنچه جز آن بود تال  ی: آن کار برایعنی»فرغ للامر«    و

 ﴾31/الرحمن﴿لَکُ ْ أَیُّهَ الثَّقَلَانِ  سَنَفْرُغُ

 .  یپردازیبه ]حساب[ شما م یزودانس و جن! به  یا

در    زیو نعاقب، پشت سر ه  بودن، ن  بیدلالت بر نرن  ت،ی علاوه بر سبب  زیظرف زمان مستقبل است. »فا« داتل بر آن، »فاذا«، و »فا« در »فانصب« ن  »اذا«

از دوش    ن یو برداشتن بار سنگ  امبریمتصل به شرح صدر پ  یعنیقبل است؛    اتی فراغت از نظر سبب و علت متصل به آ  ن،ی. بنابرا(11) آن ملحوظ است  

»فاذا فرغتَ فانصب« است.    ه یسوره سبب و علت امر به »فانصب« در آ  نیا  یقبل   اتیآ  یعنیاست.    امبریو نام و ذکر پ  ادیآن حضرت، و بالا بردن  

 به »فرغت« متصل است. زی»فانصب«، ن یعنیجمله ما بعد،  گر،ید ه یکه از ناحهمچنان

 »نصب« دو معنا دارد:  ، یالشاطبنت ح یملحوظ است و طبق نوض ینلاش و رنج و سخت ی»نصب« معنا در
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 کاملاً روشن است. ه یغاش  19 هیمعنا در آ نی صورت شاتص برپا داشت که ا: نشانه را به یعنی: شاتص کردن و برپا داشتن: »نصب العَلَ « اول

 ﴾19/هغاشی ﴿الْجِبَالِ کَیفَْ نُصِبَتْ  وَإِلىَ

 تود نصب شده؟  ی ها که چگونه در جابه کوه  و

 مشخص است. لیذ اتیمعنا در آ ن یاست که ا یجنگ موجب زحمت و دشمن یعنیو نلاش: »الحرب مناصبه«،  ی: رنج و سختدوم

 ﴾62/کهف﴿ نَصبًَا ذَاٰ  جَاوَزَا قَالَ لِفَتَاهُ آنِنَا غدََاءنََا لَقدَْ لقَِینَا مِنْ سَفَرِنَا هَ فَلمََّا

 .  یدید اریبس یو تستگ یسفرمان سخت ن یکه از ا اوریما را ب  یصبحگاه  یبه تدمت گزارش گفت: غاا ی]از آنجا[ گاشتند، موس یوقت

 ﴾ 35/فاطر﴿أَحَلَّنَا دَارَ الْمُقاَمَةِ مِنْ فَضْلِهِ لَا یمََسُّنَا فِیهَا نَصَبٌ وَلَا یَمَسُّنَا فِیهَا لُغُوبٌ  الَّاِی 

 .رسدیبه ما نم  یو افسردگ یسست چ یو ه یرنج چی داد، که در آن ه یجاودان جا یسرا نیکه از فضلش ما را در ا همان

انشراح، به قول راغب پرداتته و م  7  ه یآ  رینفس  ل یدر ذ  یالشاطبنت  از شدیگویسوره مبارکه  برم  وه ی:  ا  دیآیعمل راغب  از    شانیکه  »نصب« را 

 .  یکه به هر دو معنا نوجه کن  ی دهیم ح یاما ما نرج شود،یو مشخص م  نییصورت شاتص، نعکه به   ی: آن بخش و سهمیعنی ب«،ی»نص

باره، به دلالت    ن یاست. قرآن در ا  یزیاست و آن نلاش و رنج نسبت به چه چ  یزیفراغت از چه چ  نینکرده است که ا  نیینع  فهیشر  هیآ  نیهمچن

  نه یزم  نیکنند. آنان در ا  ن ییموارد سکوت کرده، اما مفسران مطابق عادت تود اصرار دارند متعلق فراغت و نصب را نع  دی و نحد  نییاز نع  اق،یس

 اند، از جمله:داشته  انیب یراننظ

 نلاش کن.  ت یتدا شگاه ی در دعا و درتواست روا شدن حاجانت در پ ،یکه از نماز فارغ شد  یهنگام

 . ندازینلاش کن و تود را به زحمت ب  ت یدر عبادت تدا ، یکه از جهاد با دشمنت فارغ شد یهنگام

 : نماز به جا آور. یعنی نداز؛ی تود را به نلاش و زحمت ب ،یفارغ شد  ییایکه از امور دن یهنگام

مسبوق   فهیشر هی آ نی. ا یقبل متصل کن اتیآ اقیرا به س ه یآ ن یمشخصاً ا دی»فاذا فرغتَ فانصب«، با فهیشر  هیبه حک  وجود حرف ربط »فا« در آ اما

  ر یسدر نف  یاش را محقق تواهد ساتت. وهمراه است و تداوند بدون شک وعده   یو آسان  سریآن عسر لا محاله با    کهن یبر ا  ینیقی  دیاست به نأک 

  ن یا نیشیپ  ات یسوره و آ اقیعنوان کرده است که مقصود از فراغت، با نوجه به س ن ی»فاذا فرغتَ فانصب«، پس از ذکر اقوال مفسران، چن فه یشر هیآ

 س که بر دوش تود احسا یتیشکننده بار مسئول ینیقوم تود داشت و از سنگ ت یکه در هدا یریّفراغت تاطر رسول تدا ) ( است از آن نح ه،یآ

به آن    ی است که پس از دشوار  یو آسان  سر یفراغت    زی. ندیداد، دوش او را سبک گردان  امبرشیکه به پ  یتداوند با شرح صدر  کهن ینا ا  کردیم

  ن یا  فهیشر  ه یآ  ی معنا  ن،یاست. بنابرا  یرسالت اله  غیو نبل یامبریمنصب پ  یهای رسالت و سخت  فینکال  زیآورد و مقصود از »نصب« ن  یحضرت رو

راه   نی نلاش و در ا   یعظ  تیمسئول   نیو انجام ا  یرسالت اله  غیدر راه نبل  ،ی فارغ و راحت شد  یو اندوه و سخت  ریّ: حال که از آن همه نح تاس

 . (11) مجاهده کن 

و    فی نکل  ت ی او معتقد است که مقصود از »کبد« نحمل بار مسئول  اق،ی»لا اقس  بهاا البلد....«، با نوجه به س  4  هی سوره بلد، آ  ریدر نفس   ن یهمچن  -2

 . (11) و شرّ است که در فطرت بشر قرار داده شده است  ریت ن یب  اریمشقت اتت

 یمعنا کرده و مقصود از آنها را نه فرشتگان و بادها و ارواح و...، بلکه اسبان  گریکدیبا    وندیاول سوره مبارکه نازعات را در پ  هی پنج آ  نیهمچن  -3

 . (11)  شودیجنگ و غارت از آنها استفاده م یکه برا داندیم
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 (یلغو ریالفاظ قرآن )تفس   یدلالت و معنا نییو تب ریدر تفس  یاستفاده از منابع لغو -2

مؤلفه   از معنا  ن یینب  ،یالشاط بنت   رینفس   ی هاجمله  و  و   ی دلالت  است.  مردم عصر  فه   مطابق  قرآن  نفس   یالفاظ  مقدمه  ا  رشیدر  تصو     نی در 

و ظاهر اسلوبش را بر نمام     یابیدر نمام مواضع ورودش در قرآن است نا به دلالت آن دست    یاستقراء لفظ قرآن  نجای: »روش ما در اسدینویم

. در  یآن برس  یقیحق  یو معنا یانینا به سرّ ب   ییعام )کل قرآن( آن ندبرّ نما( و  هی تا  )سوره و آ  اقیسپس در س   ،ییقرآن عرضه نما  در  رشینظا

.... قول به   ییالفاظ را درک نما  یآن، حسّ عرب  یکاربردها  یبا بررس   یکنیم  یو سع   یریگیرا به تدمت م  ری و کتب نفس   ی راه، معاج  لغو  نیا

معجز مخصو     انیو ب  ژه ی قرآن معج  و    ییاست که بگو  نی.... بلکه مقصود اکندیدلالت معاج  را نخطئه نم  ریسا  ،یالفاظ قرآن  یتا  برا  لتدلا

 .(11) به تود را دارد« 

فه  الفاظ قرآن، لازم است همان دلالت    ی برا  ن،یزبان قرآن است؛ بنابرا  ،یو زبان عرب   ه یاست که همان روح  نی: »فرض ما ادیگوی م  نیهمچن  یو

   « یبرس  ی اصل  ی لفظ، به معنا  ی و مجاز  یماد   ی به دست آوردن کاربردها  قیو از طر   یکن  ی ریگیپ  بخشد، یبه ما م  یرا که حسّ عرب  ی لیاص  یلغو

 اق یو سپس در س  یکه دارد، بررس  یمختلف  ی هاغه یواژه در قرآن را با ص  کی  یمرحله لازم است نمام کاربردها  نی ا  یط  ی : »برادهدی. او ادامه م(11)

 . (11)  «یبرس  یقیحق ینا به معنا  یآنها ندبرّ کن ه یتا  و عام آ

واژه مورد نظر برسد   یبرا  یواحد  یقیحق  یمعنا  کیموارد کاربرد واژه در نمام قرآن به    سهیو مقا  یآن است که با بررس  ندیفرآ  نیمؤلفّ در ا  نلاش

  ی ریگهره واژگان به دو امر نوجه دارد: اول: ب  یمعنا یابیکرده است، در دست ان یبر اساس آنچه که ب ی نشود. و یمترادف نلق  یگریواژه د چی که با ه

 واژگان. ی و مجاز ی دوم: به دست آوردن کاربرد ماد ؛یاز حسّ و ذوق ادب

شد،    د ی تواه  بازپرسی  هانعمت   از   روز  آن  در  شما  گاه آن  «﴾8/نکاثر﴿ »ثُ َّ لَتُسْأَلُنَّ یَوْمَئِاٍ عَنِ النَّعِی ِ    ه یآ  ریعنوان نمونه در مورد اول، مؤلفّ در نفس   به

ذکر   ینع  ینه قول در معنا ،یفخر راز رشاتتلاف دارند، مطابق شما  ینع ی. چون آنها در معان کندی ابتدا اقوال مفسران را ذکر م  «یدرباره واژه »نع

آسان ساتتن قرآن، طعام، شراب،   ع،یشرا  فی: نخف دیآیها منعمت   ن یدو، ا  نی ا  انیآنها رسول تدا ) ( است و م  نیو بالانر  ن یآنها نعل  نیشده، کمتر

  ی عال  انیب   ن یا  ای: »آسدینویم  کند،یرا ذکر م  نکه اقوال مختلف مفسرامسکن، استراحت، لات تواب، سلامت جس ، نناسب در اندام و... پس از آن 

  ریو نفس   لی( نأونیبه کفش )نعل  هیدر آ  یکه نع دهدیذوق تالص اجازه م ایمتفاوت باشد و آ یمعان ن یموضع، متحمل همه ا کیدر  نواند یقرآن م

 . (14,  11)  شود؟«یم رینفس امبریطور که به پشود، همان

کار رفته، ذکر کرده، مثل  در آنها به   یقرآن که واژه نع اتیآن در کتب لغت، نمام آ  یاقوال مفسران و معان  انیبعد از ب  «،ی»نع یمعن ان یب  ی برا شانیا

ن  ه یآ  اقیقل ،.... سپس به س  34واقعه،    12انسان،    20نوبه،    21سوره نحل،    121سوره نحل،    112لقمان،    20  هیآ با  اناار و    وجه نوجه کرده که  به 

سوره    یبا فضا  ن یباشد و ا  ا یدن  یهااز نعمت   ینعمت  نواند یآترت اتتصا  دارد و نم    یجا به نعمنحصراً در همه    یآمده، نع  ه یکه در آ  ی د ینهد

نع  نیقیالن یرا به ع   یبرسند و جح  نیقیالکه به عل    یهماهنگ است که آنان در روز  ننها از  نباه  که از دست داده   یقیحق   یمشاهده کنند،  اند و 

 . شوندیاند، سؤال مساتته

در   شود؟یواقع م یکه در چه زمان پرسندیم امت قی درباره  نو از همواره  «﴾42/نازعات﴿»یَسْأَلُونکََ عَنِ السَّاعةَِ أَیَّانَ مرُسَْاهَا  هی آ ریامر دوم، در نفس در

کار رود، منظور وقت  شده است و اگر با »آل« عهد به   قهیاز وقت است که محدود در شصت دق  یجزئ  یبه معن  ی: در عربسدینوی»ساعة« م  یمعن

وقت کوناه بدون مشخص بودن    یصورت نکره باشد، به معناست که اگر به   نی دارد و آن ا  ژه ی»ساعة« کاربرد و  یقرآن برا   کنیحاضر است؛ ل  یزمان

 . (11) ساعة آترت است  یبه معن  شهیاست و اگر معرفه به »ال« باشد، هم  قهیزمان آن با دق
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 یریتفس  اتی استغناء از روا -۳

قاعده   ی . وردیپای را نم اتیروا یوچراچونی ب رفتنیپا یعنی شناسد؛ی نم یرینفس ات ینعبّد به روا ی برا یگاهیجا رشیدر نفس ن یهمچن ی الشاطبنت 

سنت،    لاز مفسران اه  یکه برت  ل«یسبب نزول سوره »ل  ات یدر مورد روا  ی. حتکندیم  یمعرف  اقیرا داور قرار دادن س   یدر قرآن کر  ر یفه  اسرار نعب

در   رمنحصریرا عام و غ  هی دلالت آ  ،یالشاطاند، اما بنت شمرده    ینعم  رقابلیدانسته و آن را غ  بکری نزول آن را منحصراً در شأن اب  ،یاز جمله فخر راز

  ی تیبه روا  ی سوره ضح  ر ینفس  لینمونه در ذ  ی را. بده یسبب نزول را ه  به نقد کش  ات یروا  ، یگاه  ی . و(11)تا  دانسته است    یافراد  ایشأن فرد  

. سپس در نقد  داندی ) ( م  امبری)م( در تانه پ  نیمتعلق به امام حسن )م( و امام حس  یسگاز وجود نوله   یرا ناش  یاشاره کرده است که فترت وح

آمدند،    ایبه دن  نهیسال بعد از هجرت در مد  هار)م( سه و چ  نیمفسران چگونه نوجه نکردند که امام حسن )م( و امام حس  دان ی : نمسدینویآن م

را مورد نوجه قرار داده  اقیآوردن به س یرو  رشیدر نفس یالشاط. لاا بنت (11) ) ( نازل شده است  امبریبعثت پ لیدر اوا یسوره ضح کهیدرحال

 کرده است. زیپره اتیآ لیو از نأو  اتیو از نعبّد به روا

در حوزه  انیبا مطالعات غرب ییشد؛ چنانچه آشنا ییغرب و نجددگرا رویتود پ ریبه عل  بلاغت نوجه داشته و در نفس  شتریب یالشاط: بنت یبندجمع

و نفاوت    رودیمعاصر به شمار م  یاز مفسران ادب  یالشاطمعاصر باشد. بنت   ی ادب  کردیرو  یهازه یو انگ   هانه یاز زم  یکی  نواندیم  یو نقد ادب  اتیادب

روشمند و متمرکز   یتود را در واقع، همان مطالعه ادب  یریمعاصر، طرح نفس  یاست که مفسران ادب  نیدر ا  یسنت  یمعاصر با مفسران ادب  یمفسران ادب

 ینوجه  یرینفس   اتیاداشته و به ماهب و رو  یتود، نگاه ادب  ریدر نفس  یعنیبه قرآن است؛    ینیچون نگاه د  یگریقرآن، فارغ از جهات د   یبر ابعاد ادب

 است. یقرآن  یهامطالعات تاورشناسان در حوزه  وه ی با ش  ییآشنا  ،یدگاهید نی لازمه چن رسد،ینداشتند. به نظر م

 یریگجهینت

کلام    حی در باب زبان قرآن است نا مشکلات فه  نصو  را هموار سازد و به فه  روشمند و صح  ییهاهیاز انخاذ نظر  ریناگز  ریدر مقام نفس  مفسرّ

  نها جملات و واژگان است که ن  اقیس  ازمندیبه مقصود متکل  است، ن   یابی. مفسرّ قرآن که با متن سروکار دارد و درصدد دستدیتداوند بهتر نائل آ

 مندان قرار دهد.علاقه  اریآن را در اتت   یو معنو یلفظ یهاییبایرا کشف و ز اتیکلام هستند نا بتواند مفهوم آ وسته یو پ یلفظ نهیقر

کلمات   ات،یآ یمعان نیینع  یو برا کنندیم  هی( قرآن نکاقی)س یشناسبر بافت اتیآ یمعان حیتودشان، در نوض ی رینفس کردیدر رو زین یالشاطبنت 

 آنقر  ی و معنو  ی لفظ  یهایی بایکلمات و واژگان دارند و به دنبال نشان دادن ز  د یجد  یدر گشودن معان  یکرده و سع  سه یمقا  اتیو واژگان را در آ

و با روش    یبلاغ  شیبهره بردند، با گرا  اقیس  نهیتود از قر  ر یو در نفس  باشندیمعاصر م  یادب  رینفس  روان یپژوه از پقرآن   نیکه ا  ییهستند. از آنجا

  ات یآ  ر ینفس  یاعام )کل قرآن( استفاده کرده است و بر  اقیاز س  شتریب  ،یقرآن  یهامطالعات تاورشناسان در حوزه   وه ی با ش  ییآشنا  یعنی  ،یینجددگرا

که    ،یداشته است. مطابق آنچه تود او گفته، از مکتب ادب   یعرب  اتیبر لغت و ادب  یشتریب   دی راه نأک   نیاز روش قرآن به قرآن استفاده کرده و در ا

 بوده است.  ریرپاینأث کرد،یم  جیآن را نرو یتول نیاستادش ام

 ی رقرآنیغ  یهایفرافکن  یریکارگرا به دست آورد نا از به   یمتن قرآن و اصول قرآن  یاصل  یروش، فرد قادر تواهد بود که معن  ن یاستفاده از ا  با

با    یاکلمه ای یحرف نیگزیجا یاکلمه  ای یحرف چ یقرآن که در آنها ه یانیب  یهاکه فرد ظرافت  شود یم ن یروش منجر به ا ن یا ن یاجتناب کند. همچن

 را درک کند.  گردد،یهمان معنا نم
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 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاله نمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد ینضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهش نمامی موازین و اصول اتلاقی رعایت گردیده است.
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