
 ر ی تفاس  ریآن با سا سه ی )ره( و مقاینیسوره حمد امام خم  ری تفس 

 

 ران یاهواز، ا ،یگروه عرفان، واحد اهواز، دانشگاه آزاد اسلام  ،ی دکتر ی: دانشجو این یموس له یعق. 1

 رانیتهران، ا ،ییرجا دی شه  ریدب  تیگروه عرفان، دانشگاه ترب ار،ی: دانش*پور ابیاکبر افراس یعل. 2

 رانیاهواز، ا ،ی: گروه عرفان، واحد اهواز، دانشگاه آزاد اسلاماریبخت میمر. 3

 

 ali412003@yahoo.com* ایمیل نویسنده مسئول: 

 

 چکیده
استعانت   ت،یرحمت، معاد، عبود  ت،یربوب  د،یتوح  یمحور میروزانه و اشتمال بر مفاه  یدر نمازها  یحضور دائم  م،یدر آغاز قرآن کر  نیادیبن گاه یجا  لیسوره حمد به دل

 یبرجسرته اسرلام ریتفاسر  ریآن با سرا  سرهیا)ره( و مقینیسروره حمد اما  مم ریتفسر  یبوده اسرت. پووه  حاررر با هدب بررسر  یهمواره مورد توجه مفسرران اسرلام  ت،یو هدا

  ، یالصرراف   ب،یالغحیمفات  ان،یالبمجمع زان،یهمچون الم یریبا تفاسرر   ینیاما  مم ریاسررت و در آن، تفسرر   یقیو تطب  یلیررررر تحل  یفیانجا  شررده اسررت. روو پووه  تو رر 

 سرت،ین  یکلام ای ییروا  ،ی ررفا  لغو  یریاز سروره حمد، تفسر   ینیاما  مم ریسر که تف  دهدیپووه  نشران م  یهاافتهیشرده اسرت.    سرهیالقرآن مقا  لاتیالاسررار و تووکشر 

مدا،   ریاسرتقلال کمالات از غ ینف  انگری»الحمدلله« ب  ،یو فعل در پرتو اسرم اله  یالله« نشرانه آغاز هسرت»بسرم ر،یتفسر  نیو مقصردگرا دارد. در ا  یتیترب  ،یعرفان یکردیبلکه رو

  ت ینقطه تحقق عبود ن«ینسررتع  اکینعبد و ا اکیمعاد، و »ا قتیمطلق مداوند و حق تیمالک ادآوری  ن«یالد  و ی»مالک   ،یماص اله ومظهر رحمت عا    م«ی»الرحمن الرح

  ی انسران تلق یاجتماع  اتیدر همه مراتب عقل، قلب، عمل و ح  تیدرمواسرت هدا  ،ینیدر نگاه اما  مم  م«ی»اهدنا الصررا  المسرتق  ن،یانسران اسرت. همچن  یعمل  دیو توح

  ی و تحول انسان یو فهم قرآن  ت،یدادن ظاهر و باطن قرآن، عبادت و معرفت، عرفان و ترب  وندیدر پ  ینیاما  مم ریتفس یا ل  ازیکه امت دهدیپووه  نشان م  جهی. نتشودیم

  ی نفس و سرامتن انسران اله  بیبا تهذ اتیمعا رر دانسرت که در آن، فهم آ  یتیرررر ترب یعرفان ریمهم از تفسر   ییالگو   توانیاز سروره حمد را م  شرانیا ریتفسر  ن،یاسرت. بنابرا

 دارد. میمستق  یوندیپ

 تیهدا  ت؛یعبود  ؛یقیتطب ریتفس  ؛یعرفان ریقرآن؛ تفس ریتفس  ؛ینیسوره حمد؛ اما  مم  کلیدواژگان:

 . 1-1۶(، 1)4، شریعت، فلسفه و املاق. ریتفاس ریآن با سا سه ی)ره( و مقاینیسوره حمد اما  مم ریتفس (. 140۵) .میمر ار،ی.، و بختاکبر یپور، عل ابیافراس.، له یعق  ا،ین یموس دهی: شیوه استناد 

 1404بهمن    2۶  ارسال: خیتار 

 140۵  بهشتیارد ۸ :ی بازنگر خیتار

 140۵ بهشتیارد 1۵  :رویپذ خیتار

 140۵  بهشتیارد 1 چاپ: خیتار

 

  ورت گرفته است. (CC BY-NC 4.0گواهی )  ورت دسترسی آزاد مطابق باانتشار این مقاله به تمامی حقوق انتشار این مقاله متعلق به نویسنده است.  140۵ ©

 

  

http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0


A Comparative Study of Imam Khomeini’s Interpretation of Surah Al-Hamd with 

Other Quranic Exegeses 

 

1. Aghileh Mousania Nia: Ph.D. Student, Department of Mysticism, Ahv.C., Islamic Azad University, Ahvaz, Iran 

2. Ali Akbar Afrasiabpour*: Associate Professor, Department of Mysticism, Shahid Rajaee Teacher Training University, Tehran, Iran 

3. Maryam Bakhtiar: Department of Mysticism, Ahv.C., Islamic Azad University, Ahvaz, Iran 

 

*Corresponding Author’s Email: ali412003@yahoo.com 

 

Abstract 

Surah Al-Hamd holds a foundational position in Islamic thought because it opens the Quran, is recited in daily prayers, and contains the 

central concepts of divine unity, lordship, mercy, judgment, servitude, reliance, and guidance. This study aims to examine Imam 

Khomeini’s interpretation of Surah Al-Hamd and compare it with selected major Islamic commentaries. The research adopts a descriptive, 

analytical, and comparative method, focusing on Imam Khomeini’s interpretation alongside exegetical works such as Al-Mizan, Majma‘ 

al-Bayan, Mafatih al-Ghayb, Al-Safi, Kashf al-Asrar, and Ta’wilat al-Qur’an. The findings indicate that Imam Khomeini’s interpretation 

is not merely lexical, transmitted, or theological; rather, it is primarily mystical, educational, and purposive. In his reading, “Bismillah” 

signifies the beginning of existence and action through the divine name; “Praise belongs to God” expresses the denial of independent 

perfection in anything other than God; “The All-Merciful, the Ever-Merciful” reveals the universal and particular dimensions of divine 

mercy; “Master of the Day of Judgment” recalls God’s absolute sovereignty and the reality of resurrection; and “You alone we worship 

and You alone we ask for help” represents the realization of servitude and practical monotheism. Furthermore, “Guide us to the straight 

path” is interpreted as a request for guidance across all levels of human existence, including intellect, heart, action, and social life. The 

study concludes that the main distinction of Imam Khomeini’s interpretation lies in its integration of the outward and inward dimensions 

of the Quran, worship and knowledge, mysticism and ethical formation, and Quranic understanding and human transformation. Therefore, 

his interpretation of Surah Al-Hamd may be regarded as a significant contemporary model of mystical and educational exegesis in which 

understanding the Quran is directly connected to self-purification and the formation of the God-oriented human being. 
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Extended Abstract 

Surah Al-Hamd occupies a foundational position in Islamic exegetical thought because it functions 

simultaneously as the opening chapter of the Quran, the indispensable text of daily prayer, and a compact 

expression of the central doctrines of divine unity, lordship, mercy, judgment, servitude, reliance, and 

guidance. The history of Quranic exegesis shows that Muslim scholars have approached this surah through 

multiple interpretive methods, including lexical, theological, transmitted, rational, mystical, ethical, and 

comprehensive approaches. The lexical foundations of interpretation are rooted in the idea that tafsir involves 

clarification, disclosure, and the removal of ambiguity from divine speech; this can be traced to classical 

linguistic discussions of the root meaning of interpretation as explanation and unveiling (1, 2). In Quranic 

sciences, this linguistic sense develops into a disciplined process of discovering the intended meanings and 

objectives of revelation, as discussed in classical works on Quranic methodology (4, 6). Within this broad 

tradition, Imam Khomeini’s interpretation of Surah Al-Hamd is distinctive because it does not treat the surah 

merely as a text for lexical explanation, legal inference, or theological argumentation; rather, it presents the 

surah as a spiritual map for human transformation. His exegetical position is grounded in the belief that the 

Quran is a book of guidance and human formation, and that the true interpreter must move beyond surface 

explanation toward the disclosure of the divine purpose of revelation (9). This perspective makes his 

interpretation especially important for comparative study. 

The purpose of this study is to examine Imam Khomeini’s interpretation of Surah Al-Hamd and compare it 

with selected major Quranic commentaries in order to identify its methodological, conceptual, mystical, and 

pedagogical characteristics. The study asks how Imam Khomeini understands the structure and meaning of 

Surah Al-Hamd, how his interpretation corresponds with or differs from other exegetical traditions, and why 

his reading may be classified as a mystical, ethical, educational, and purposive interpretation. Classical and 

contemporary commentaries provide different interpretive models for comparison. Al-Tabarsi’s Majma‘ al-

Bayan represents a comprehensive exegetical model that integrates lexical, grammatical, transmitted, 

theological, and jurisprudential discussions (5). Al-Tabataba’i’s Al-Mizan gives priority to the Quran-by-

Quran method and emphasizes the internal coherence of Quranic meaning (12). Fakhr al-Razi’s Mafatih al-

Ghayb develops extensive rational and theological analysis from the verses of Surah Al-Hamd (7). Fayd 

Kashani’s Al-Safi reflects a transmitted Shi‘i approach grounded in narrations (11), while Maybudi and Abd 

al-Razzaq Kashani represent mystical and symbolic approaches to Quranic interpretation (13, 14). Against this 

background, Imam Khomeini’s interpretation is examined as a distinctive synthesis in which mystical insight, 

ethical discipline, spiritual anthropology, and the practical formation of the worshipper converge. 

This study uses a descriptive, analytical, and comparative method. It first clarifies the conceptual distinction 

between tafsir and ta’wil, because Imam Khomeini’s interpretation cannot be adequately understood without 

recognizing the layered nature of Quranic meaning. In classical usage, tafsir is concerned with the explanation 

of meaning and the clarification of divine intent, while ta’wil often refers to the return of the expression to its 

deeper or ultimate meaning. This distinction is important in mystical exegesis, where the outward wording of 

the verse is not rejected but is understood as the gateway to inner meaning. Ma‘rifat’s discussions of 

interpretation and interpreters emphasize that tafsir requires disciplined removal of ambiguity and must not be 

reduced to arbitrary opinion (17). Khoei similarly distinguishes valid interpretive reasoning from subjective 

interpretation by stressing the role of reliable evidence, linguistic principles, and rational criteria (18). The 

study then compares Imam Khomeini’s interpretation with other exegetical models by focusing on central 

verses of Surah Al-Hamd, including “In the name of God, the All-Merciful, the Ever-Merciful,” “Praise 

belongs to God, Lord of the worlds,” “Master of the Day of Judgment,” “You alone we worship and You alone 

we ask for help,” and “Guide us to the straight path.” The comparison is not intended to rank the commentaries 
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absolutely, but to identify the dominant orientation of each interpretive model. In this framework, Imam 

Khomeini’s interpretation is analyzed through his Tafsir Surah al-Hamd, Adab al-Salah, and Sharh Du‘a al-

Sahar, because these works together reveal his understanding of divine names, worship, inner purification, 

presence of heart, and the purpose of Quranic guidance (8-10). 

The findings indicate that Imam Khomeini interprets Surah Al-Hamd as a complete spiritual itinerary. His 

reading of the opening formula centers on the metaphysical and mystical significance of the divine name. For 

him, “Bismillah” is not only a formula of recitation but an ontological declaration that all acts, movements, 

and perfections arise through divine manifestation (8). This approach differs from commentaries that primarily 

examine whether the formula is part of the surah, how it functions in recitation, or what narrations indicate 

about its virtue, although these questions are central in transmitted and comprehensive exegesis (5, 11). His 

interpretation of “Praise belongs to God, Lord of the worlds” transforms the concept of praise into a doctrine 

of spiritual vision: true praise belongs only to God because all beauty, perfection, and existence ultimately 

derive from Him. This view intersects with theological discussions of praise and gratitude found in Fakhr al-

Razi (7), but Imam Khomeini reorients the matter toward purification from self-centeredness. His reading of 

“The All-Merciful, the Ever-Merciful” relates divine mercy to the levels of universal and particular grace, in 

a way that resonates with classical distinctions between divine mercy as general and special (23, 24). However, 

his main concern is not lexical classification but the transformation of the worshipper’s inner awareness. His 

reading of “You alone we worship and You alone we ask for help” is especially central: it marks the transition 

from speaking about God to addressing God, and it exposes the difference between formal worship and true 

servitude. This reading is close to the dialogical structure identified by Al-Tabataba’i (12), but Imam Khomeini 

emphasizes the existential struggle against egoism, hidden polytheism, and reliance on anything other than 

God (9). 

The comparative analysis shows that Imam Khomeini’s interpretation shares important elements with earlier 

exegetical traditions while also giving them a distinct spiritual orientation. Like comprehensive commentators, 

he recognizes the importance of language, transmitted knowledge, and interpretive discipline; like mystical 

commentators, he recognizes the inner dimensions of Quranic meaning; like ethical interpreters, he 

understands the Quran as a guide for moral reform; and like socially conscious modern interpreters, he does 

not reduce religion to private ritual. Yet the center of his interpretation remains the formation of the human 

being before God. Motahhari’s view of the Quran as a book of guidance and human development helps 

illuminate the broader intellectual environment in which such a reading becomes meaningful (15). Taleghani’s 

socially engaged interpretation also shows that modern Quranic readings often seek to recover the practical 

and transformative role of revelation in human life (16). However, Imam Khomeini’s contribution lies in the 

way he unites mystical metaphysics and practical worship. His interpretation of Surah Al-Hamd does not 

separate the doctrine of divine unity from prayer, nor does it separate prayer from ethical self-purification. In 

this sense, his work differs from purely rational or theological exegesis, because it does not treat the surah 

primarily as a field for speculative debate. It also differs from merely symbolic mystical exegesis, because it 

continually returns inner meaning to worship, discipline, and servitude. The straight path, in this reading, is 

not only correct belief or formal religious belonging; it is the balanced and God-oriented transformation of the 

intellect, heart, action, and social orientation of the human being (8, 20). Therefore, Imam Khomeini’s 

interpretation may be understood as a purposive exegesis in which the meaning of the text is inseparable from 

the divine aim of guiding and transforming the human person. 

This study concludes that Imam Khomeini’s interpretation of Surah Al-Hamd represents a distinctive model 

of contemporary Quranic exegesis in which mystical insight, ethical discipline, spiritual anthropology, and 

practical worship are integrated into a unified interpretive framework. His reading does not deny the value of 

linguistic, transmitted, rational, or theological commentary, but it places all such elements within the larger 
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aim of divine guidance and human formation. Surah Al-Hamd, in this view, is not merely the opening chapter 

of the Quran or a required component of prayer; it is a complete map of servitude, beginning with the divine 

name, moving through praise, mercy, judgment, worship, and reliance, and culminating in the request for 

guidance to the straight path. The main distinction of Imam Khomeini’s interpretation lies in its insistence that 

Quranic understanding must transform the reader. Meaning is not complete when it is explained; it becomes 

complete when it reforms the heart, corrects the direction of worship, removes ego-centeredness, and leads the 

human being toward sincere dependence on God. Thus, his interpretation of Surah Al-Hamd can be regarded 

as a living model of purposive, mystical, and educational exegesis that remains significant for contemporary 

Quranic studies, Islamic spirituality, and the theory of religious interpretation. 
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 مقدمه 

 ،یاملاق  تیترب  ،ینیمنبع معرفت د  نیتریاست، بلکه کانون   عتیعبادت و شر  مان،یا  ینه تنها متن مقدس و منشو ا ل  یدر سنت اسلام  میقرآن کر

و   افتهی   نیادیبن  یگاهیجا  یاسلام یهادان   یریگادوار شکل  نیاز نخست  ریرو، علم تفس  نی. از همدیآیبه شمار م  زین یو سلوک معنو  یاتیتفکر اله 

 کیکلاس   یجامعه مؤمنان را روشن سازد. در تعر  ریمتغ  یازهایو ن  یفهم انسان  تیظرف  ،یمراد اله  ،یلفظ قرآن  انیاست نسبت م  ده یهمواره کوش

روشن سامتن و آشکار کردن  ی واژه »فسر« آن را به معنا یشناسشه یکه ابن فارس در ردارد؛ چنان   یمحور یحضور ان«یعنصر »کش « و »ب ر،یتفس

 یدر قلمرو ا طلاح  ی لغو  ی معنا  ن ی. ا(2)   کندیم  د یاز معنا توک   یبردارو پرده   ح یتور  ان، یآن بر ب  ی لغو  ی در معنا  زیو ابن منظور ن   ( 1) است    دانسته

 ک یو نزد  یکلا  اله  یهاکش  دلالت   ات،یآ  یفهم معان  ی راروشمند ب  یدان ، کوشش  کیدر مقا     ریتفس  رایاست؛ ز  افتهیاستمرار    زین  یعلو  قرآن

  (3)  دهدی م وندیقرآن پ یرا به حوزه فهم الفاظ و معان ریمعقول، تفس یبر آشکار سامتن معنا  دیبا توک  ی است. راغب ا فهان  یانیشدن به مقا د وح

 رفا    ریمنظر، تفس  نی. از ا(4)  سازدیاز قرآن را فراهم م  یکه به اندازه توان و استعداد مفسر، امکان فهم مراد اله  داند یم  یرا دانش  ریتفس  زین  یو زرقان

 انسان است.  ازیباطن معنا، افق نزول و ن ه، یظاهر آ انیم یمعرفت یبلکه حرکت  ست،یشرح الفاظ ن

  ن یو از ا  شودیروزانه مسلمانان تکرار م  یهم آغازگر مصح  است و هم در نمازها  رایممتاز دارد؛ ز  یگاهیقرآن، سوره حمد جا  یهاسوره   انیم  در

فشرده از   یامجموعه   جاز،یا  نیسوره کوتاه، در ع  نی. اسازدیمؤمن برقرار م  یمعنو  اتیو ح  یمتن قرآن، عبادت فرد  انیم  یدائم  یوند ی جهت، پ

داده است.   ی و گمراهان را در مود جا  افتگانیراه   انیم  یاملاق  یو مرزبند  ت یاستعانت، هدا  ت،یرحمت، معاد، عبود  ت،ی ربوب  د،ی توح  ی ادهایبن

فاتحةالکتاب    ،ییمحتوا  تیو جامع  یکتاب اله  یو آن را به سبب آغازگر  کندیها و او اب سوره حمد اشاره منا    ت یمود به اهم  ریدر تفس  یطبرس

  ی از تکثر کارکردها یآن ناش یکه تکثر اسام دهد یسوره، نشان م ن یگوناگون ا ی هابا اشاره به نا   ، یدر مباحث علو  قرآن ز ین ی وطی. س(5)  داندیم

که چگونه    دهد یسوره توجه دارد و نشان م  ن یا  یاتیو اله  یکلام  ،یفاتحه، به گستره مباحث عقل  ریدر تفس  ی. فخر راز(6)آن است    یو عباد   یمعرفت 

سبب شده است که مفسران  یوگیو  نی. هم(7)استخراج کرد  یو معادشناس یشناسانسان  ،یگسترده از مداشناس ینظام توانیسوره کوتاه م کیاز 

 نشان دهند.  وه یسوره حمد اهتما  و ریبه تفس ،یو اجتماع یاملاق ، یعرفان ،یسففل ،یکلام ،ییروا ،یگوناگون، اعم از ادب  ی کردهایبا رو

  ح یتور  یبرا  یدر آن، قرآن نه  رفا  به عنوان متن  رایبرموردار است؛ ز  یما   تیمعا ر از اهم  ریتفاس  انی)ره( در مینیسوره حمد اما  مم  ریتفس

آثار    در  ینی. اما  ممشودیفهم م  یو اجتماع  ی و برنامه تحول درون  یانسان، منشور سلوک اله  ت یبلکه به عنوان کتاب هدا  ، یاستنبا  فقه  ا ی  یواژگان

را    هیبلکه ظاهر آ  ست؛یبه ظاهر ن  ییاعتنایب  یعبور به معنا  نیاما ا  کند،یسوره حمد، از ظاهر الفاظ عبور م  ریدر تفس  وه یومود، به  یو عرفان  یقرآن

منظور  احب کتاب  ان یشرح مقا د کتاب و ب ا قرآن ر ی قیحق ریتفس  شان یا زی. در آداب الصلاة ن(8)  داند یآن م ی تیو ترب  یمدمل فهم مراتب باطن

  عه یش  ینگاه با سنت عرفان  نی. ا(9)  دهدیارتقا م  یتیو ترب یتیبه سطح کش  مقصد هدا یلغو  انیرا از سطح ب  ری تفس ب،یترت نیو بد  کندیم  یمعرف 

 ی گاهیاز کثرت به وحدت، جا  ریاسم اعظم و س  قتینسبت انسان با حق  ،یمراتب تجل  ،یسحر، مسئله اسماء اله  یکه در شرح دعادارد؛ چنان   وندیپ

که در آن عرفان، املاق، فلسفه،    د یفهم  ی ترگسترده   یبا منظومه فکر  وند یدر پ  د یرا با  ینیسوره حمد اما  مم  ری رو، تفس  نی . از ا(10) دارد    یمحور

 اند. انسان به هم متصل تی و ترب استیفقه، س

 ی گاه یچه جا  ریتفاس  ریبا سا  سه یدر مقا  هایوگیو  ن یدارد و ا  ییهایوگی)ره( از سوره حمد چه وینیاما  مم  ریمقاله آن است که تفس  نیا  یا ل  مسئله

جامع   ری؛ در تفاس(11)است    یثیحد  راثی با م  اتیآ  وندیو پ  اتیبه نقل روا  یالقرآن، توجه ا ل   ریتفس  یف  یمانند الصاف  ییروا  ری. در تفاسکندیم  دایپ

و    یفلسف  لیقرآن به قرآن و تحل  ریتفس  زان،ی؛ در الم(5)  رندیگیدر کنار هم قرار م  یو کلام   ییروا  ،یقرائت  ،یادب   ،یعنا ر لغو  ان،یمانند مجمع الب
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. اما   (13)   شودیم  ده ید  ات یآ  یدر کنار شرح ظاهر  ی و ادب  یذوق  ،یعرفان  یها ه یلا  ، یبدی؛ و در کش  الاسرار م(12)برجسته است    اتیآ  یاجتماع

آگاه  ینیمم ا  یبا  تفس  راثیم  نیاز  م  یریگسترده،  تفس   کندیارائه  با سنت  اشتراک  وجود  با  دارد؛    یریگجهت   ن،یشیپ   یریکه  را  ماص مود 

بلکه نقشه    ست،یسوره حمد تنها متن تلاوت روزانه ن  کرد،یرو  نی. در ادیساز ناممقصدگرا و انسان   ،یتیر ترب  یآن را عرفان  توانیکه م  یایریگجهت 

 است.  یقیحق تی به عبود ی از کثرت به وحدت و از عبادت  ور ،ین یبه مداب   ینیحرکت انسان از مودب

 ی از تداو  سنت عرفان  یانمونه   ریتفس   نیاست. نخست آنکه ا  نیی)ره( از سوره حمد از چند جهت قابل تبینیاما  مم  ریپووه  درباره تفس  تیاهم

  ی دی ورت جد  ،یعیعبور کرده و در بستر تفکر ش  یالقرآن عبدالرزاق کاشان  لات یمانند توو  ی که از آثار  یقرآن در عصر معا ر است؛ سنت  ریتفس

بلکه   کند،ی جدا نم ت یعبادت و ترب  عت،ی را از شر ل یتوو ، ی رفا  ذوق ریتفاس  یمود، برملاب برم ر یدر تفس ینی . دو  آنکه اما  مم(14)است   افتهی

  یمنته ییبه انزوا و فردگرا ما لزو  یعرفان قرآن دهد ینشان م  ریتفس ن ی. سو  آنکه ادهدیآن را در امتداد فهم مقصد قرآن و تحقق انسان کامل قرار م

  د ینکته توک   ن یبا قرآن، بر ا یی در بحث آشنا ی . مطهرابدی وند یجامعه پ یو ا لاح املاق یاسیتحول س ،یاجتماع  ت یبا مسئول تواند یبلکه م  شود،ینم

  ی . طالقان(15) محدود کرد    یانتزاع  احثمب  ا ی  یمشک لفظ  یهاه ی فهم آن را به لا  د یاست و نبا  یسازو انسان   تی هدا  ،یدارد که قرآن کتاب زندگ

از سوره   ینیاما  مم  ریمنظر، تفس  نی. از ا(16) انسان معا ر را نشان دهد    یفهم قرآن و مسائل اجتماع  انیم  وند یاست پ  ده یاز قرآن، کوش  ی در پرتو  زین

و   یغلبه نگاه عرفان ل یبه دل  ریتفس ن یحال، ا ن یاما در ع  فهمند،یفرد و جامعه م تی دانست که قرآن را کتاب هدا  یریدر امتداد تفاس توان یحمد را م

 دارد.  یزیمتما یمایس ،یسلوک 

تو   مقاله روو  با  تحل  یفی حارر  رو  یلیر  مبان  ،یقیتطب  کردیو  تفس  ینظر  یابتدا  روو  لیتوو  ر،یفهم  بررس  ی ریتفس  یهاو  سپس    کند،یم  یرا 

  صود . مقکندیم  سه یو اهل سنت مقا  عهیبرجسته ش   ریاز تفاس  یو در ادامه آن را با شمار  دینمای م  نیی)ره( را تب ینیسوره حمد اما  مم  ر یتفس  یهایوگیو

در    یریتفس  تیروو فهم و غا  ،یمعرفت   ی بلکه روشن سامتن نوع نگاه، مبان  ست،ین  ریتفاس  ریبر سا  ریتفس  کیمطلق    یاثبات برتر  سه،یمقا  نیاز ا

 راث یاز م  یمندبهره   نیاز سوره حمد، در ع  ینیاما  مم  ریآن است که نشان دهد تفس  یمقاله در پ  نیاساس، ا  ن یاست. بر هم  ینیاما  مم  شهیاند

 .کندیم یمعرف تی هدا  ریجامع رابطه مدا، انسان و مس نهییاست که سوره حمد را آ یتیو ترب  یاملاق ،یمقصدگرا، عرفان یریگذشته، تفس  یریتفس

 سوره حمد  ریتفس یشناسو روش  ینظر یمبان

مفسران، در    ری)ره( و ساینیاما  مم  ان یم  سهیهرگونه مقا  رایکامل نخواهد بود؛ ز  لیو توو  ریمفهو  تفس   نییسوره حمد بدون تب  ر یدرباره تفس  بحث 

بازم  نیبه ا  ت ینها تفس  گرددیپرس   از    ی ز یفهم قرآن را در چه چ  تیو غا  داندیرا در کش  معنا معتبر م  یچه منبع  فهمد،یچه م  ر یکه مفسر 

آن را ناظر    زیو ابن منظور ن  (1)دارد    وندیمعنا پ  یو آشکارساز  انی»فسر« با ب  شهی ر  کند،یم  انیکه ابن فارس بچنان  ،ی. در سنت لغوکندیوجو مجست

 یریگکه با بهره   شودی م  لیتبد  یو به دانش  رودیفراتر م  یاز سطح لغو  ریتفس  ، ی. اما در ا طلاح علو  قرآن(2)  داندیم  ده یو کش  امر پوش  ح یبه تور

معرفت در بحث از  .  سازدیرا روشن م  اتیمراد آ  ،یو معرفت  یکلام  یعقل، قواعد محاوره، شون نزول و مبان  ات،یروا  ات،یآ  اقیس  ،یاز زبان عرب

.  (17)  گذاردی روشمند تفاوت م  ریترجمه ساده لفظ و تفس  انیو م  داندیم  یزدودن ابها  از دلالت کلا  اله  یبرا  یرا کوشش  ریو مفسران، تفس  ریتفس

سامان    یعقل  لیو دل  یبر اساس قرائن معتبر، سنت قطع  دیکه فهم قرآن با  دهدینشان م  ،یبه رأ  ریامذ به ظواهر معتبر و تفس  انیم  کیبا تفک  زین  ییمو

  ل یگرچه به باطن و توو شان یا رایدارد؛ ز ت یاهم ینیاما  مم ر یفهم تفس ی برا زیتما ن ی. ا(18)  ات یبر آ یذوق لیو تحم ی شخص ی نه بر اساس رأ  ابد،ی

 .یاقه یو سل رابطه یب ری نه در قالب تفس فهمد،یانسان م یقرآن و سلوک اله یتیرا در چارچوب مقصد هدا لیتوجه دارد، اما توو
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اشاره دارد که    یقتیفهم حق ای ،یباطن یاست و به بازگرداندن کلا  به ا ل، کش  معنا  یظاهر ریاز تفس  ترده یچی پ یمفهوم ،یدر سنت اسلام لیتوو

آن مرتبط    قتیو حق  تیرا با بازگشت معنا به غا  لیدر بحث از مفردات قرآن، توو  ی. راغب ا فهانردیگیسطح نخست دلالت لفظ قرار م  یورا

القرآن،  لاتی در توو ی. عبدالرزاق کاشانرودیعبور از  ورت به معنا و از قشر به لب به کار م یغالبا  به معنا لیتوو ،یو در سنت عرفان (3)سازد یم

اما     ری سنت در تفس   ن ی. ا(14)  کندیم  ریفس ت  یبیغ  قت یو نسبت انسان با حق  ی را بر اساس مراتب نفس، مقامات سلوک، اسماء اله  اتیاز آ  یاریبس

انسان، حضور قلب،    تی بلکه آن را به ترب  داند، ی نم  یرمز  انیب  ای  یرا  رفا  تجربه ذوق  لیتوو  ینیمهم؛ اما  مم  یحضور دارد، اما با تفاوت   زین  ینیمم

  ینیگره مورده و فهم متن د  یبا نظا  اسماء و  فات اله  یعرفان  لیتوو  زیسحر ن  ی. در شرح دعا(9)  زندی م  وندی پ  یو مروج از مودپرست  تیعبود

ظاهر   نیگزینه جا لیاما ، توو یدر منظومه فکر ن،ی. بنابرا(10)  شودیمراتب دانسته م نیشهود ا  یانسان برا تیدر گرو فهم مراتب ظهور حق و قابل 

 است. قتیظاهر و رساندن انسان از عبارت به اشارت و از اشارت به حق قیآن؛ بلکه تعم کننده ی است و نه نف

)ص(  امبر یبر سنت پ  یی روا  ریاند. تفسکرده   دیماص توک   یاه ی زاو  ایاز آنها بر منبع    کیمتنوع بوده و هر    یاسلام  خیقرآن در طول تار  یریتفس  یهاروو

  حیتور  در  ینق  محور  اتیروا  ،یکاشان  ضیالقرآن ف  ریتفس  یف  یمانند الصاف  ییهادارد و در نمونه   ه یتک  نیآثار  حابه و تابع   ای)ع(  ت یو اهل ب

الم  ر ی. تفس(11) دارند    اتیآ ا  رسد،یمند مود مبه اوج روو   ییعلامه طباطبا  زان یقرآن به قرآن، که در  قرآن    ات یا ل استوار است که آ  ن یبر 

فخر    بی الغ  حیاز مفات  ییهامانند بخ    ،یو کلام  یعقل  ری. تفس (12)است    اتیفهم آ  یقرآن، منبع ا ل  یو سامتار درون  کنندیم  نییرا تب  گریکدی

و    یبدی که در کش  الاسرار مچنان  ،یعرفان  ری. تفس(7)توجه دارد    اتیآ  لیدر ذ  یو طرح مسائل کلام  یاحتجاج فلسف  ،یعقل  لیبه تحل  ،یراز

  نها، ی. در کنار ا(14,  13) پردازدیقرآن م  یرمز یهااحوال سالکان و دلالت  ، یاشارات معنو ات،یبه باطن آ شود،ی م ده ید یالقرآن کاشان  لاتیتوو

. مؤدب در بحث از  (5)را در کنار هم عرره کنند    یو فقه  یکلام  ،ییروا  ،ی لغو  ،یعنا ر ادب  کوشندیم  ،یطبرس  ان یجامع مانند مجمع الب  ریتفاس

و گراروو م  ی ریتفس  یها  یها  تفاس  دهدینشان  تفاوت  ن  ریکه  استفاده  مورد  منابع  گرا  ست،یتنها در  ن   یبلکه  در    کننده ن ییتع  ینقش  ز یمفسر 

 کرد. لیغالب آن تحل  یاساس گرا برنه  رفا  بر اساس روو، بلکه    دیرا با ینیاما  مم ریمنظر، تفس نی . از ا(19) دارد  ریتفس یریگشکل

مفسران در آغاز    یاست. برم  ی ریتفس  یهاظهور تفاوت روو   یبرا  یمناسب  دان یمود، م  یو سامتار  ییمحتوا  ،یعباد  گاه یحمد به سبب جا  سوره 

  یی و روا  یفقه  ریمسئله در تفاس  ن یاند؛ اقرائت نماز و نسبت آن با هر سوره تمرکز کرده   ات،یآن در شمارو آ  گاه یسوره بر مسئله »بسم الله« و جا

  ،یمانند فخر راز  گر،ید  ی. برم(11)  دهدیم   وند ی بسم الله پ  گاه یو جا  لتیمربو  به فض  ات یآن را با روا  ،یدر الصاف  ی کاشان  ضیدارد و ف  وه یو  ت یهما

مباحث گسترده  »الحمد لله«  ربوب   ی ااز  باب حمد، شکر،  اله  ت، یدر  با مالق    ی حدوث عالم،  فات  انسان  نسبت  . علامه  (7)  کنندی م  استخراجو 

  ی وگوسوره حمد،  ورت گفت  اتیکه آ  دهدیو نشان م  کندیم  لیتحل  تی و هدا  تیسامتار سوره را بر محور حمد، عبود  زان،یدر الم  ییطباطبا

انسان    یمعاد، نبوت و سلوک عباد   د،یسوره حمد و نسبت آن با توح  تیبر جامع  زیم نیتسن  ر یدر تفس  یآمل  ی. جواد(12)عبد با پروردگار را دارند  

مود،   یمعرفت  یگوناگون را دارد و هر مفسر بر اساس مبان  یکردهایرو  رویپذ  تیکه سوره حمد ظرف  دهدیتنوع نشان م نی. ا(20)  کندیم  دیتوک 

 .سازدیم تهسوره را برجس نیا  قتیاز حق یبعُد

.  شودیم   یآن تعر  ی تیترب  ت یمنبع باشد، با مقصد قرآن و غا  کیمحدود به    یِفن  ی از آنکه به معنا   ی ب  یری)ره(، روو تفسینیاما  مم  ر یتفس  در

  د ینما  یمعرف  تی و سلوک انسان تیمقصود  احب کتاب را بفهماند و قرآن را کتاب هدا  د یکه مفسر با  کندیم دی در آداب الصلاة توک   ینیاما  مم

  ا ی  یکه شون نزول، قواعد ادب  ستین  یمفسر تنها کس  ،ینگاه  نیدر چن  رایمحور است؛ ز رفا  لفظ   ریفا له گرفتن از تفاس  یسخن به معنا  ن ی. ا(9)

  ی نف  یبه معنا   کردیرو  نیآشکار سازد. البته ا  ه یسلوک و تحول انسان را از دل آ  ت، یاست که راه هدا  یامتلاب قرائات را گزارو کند، بلکه کس

را    ریتفس  یهامنابع و روو  ،یدر مباحث علو  قرآن  یقرار دادن آنها در مرتبه مقدمه و ابزار است. سبحان  یبلکه به معنا  ست،ین   ییو روا  یمباحث لغو
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اما     ری. در تفس (21)  ابدیسامان    شده ه قواعد شنامت  یکند و بر مبنا  زیپره  یشخص  یرأ  لیاز تحم  دیمعتبر با  ریکه تفس  دهدیو نشان م  داندیمتنوع م

را ادا    ریحق تفس  تواندیقرآن، نم  یتیمعتقد است که اکتفا به ظاهر الفاظ، بدون توجه به مقصد هدا  شان یاما ا  شود،یم  ده یدغدغه د  نیهم  زین  ینیمم

 . (8)کند 

  را یاست، ز  یدانست. عرفان  ییو روا  یبا پشتوانه عقلان  ی تیر ترب  یعرفان  یری تفس  توان یرا م  ینیسوره حمد اما  مم  ریتفس   ،یشنامتجهت روو  از

  ی تی. ترب (8)  کندیم  ل یحق تحل  ی انسان به سو  ریرا در افق س  م یو  را  مستق  تیعبود  ت، یمیرح  ت، یرحمان  ت، یربوب  ، یمانند اسم اعظم، تجل  یمیمفاه

فهم مراتب معنا را   رایاست، ز  ی. عقلان(9) است    تی و تحقق عبود  ت ینفس، حضور قلب، مروج از انان بیآن ا لاح درون، تهذ  تیغا  رایاست، ز

قرآن از سنت    اتیآ  عه،یش  یفکر  یدر فضا  رایز  ت،اس  یی. رواکندیم  یدور  قاعده ی ب  لیو از توو  زندیم  وندیپ  ی به تفکر، تدبر و شنامت نظا  هست

  دینکته توک   ن یآنان، بر ا  یهامفسران و روو  یدر معرف  یازیمفروض است. ا  زیدر آثار اما  ن  وند یپ  ن یو ا  شوند ی )ع( جدا نمت ی)ص( و اهل بامبریپ

سوره حمد اما     ر یاساس، تفس  ن ی. بر هم(22)است    یاو ررور   ی ریفهم روو تفس  ی مفسر برا  ی فکر   یو گرا  یعلم  ت یدارد که شنامت شخص 

  ه، یعارب، فق  انیحا ل جمع م  ریتفس  نیا   رایفهم نخواهد شد؛ ز  یدرستبه   شانیا  یو اجتماع  یفلسف  ،یعرفان  ،یفقه   تی بدون توجه به شخص  ینیمم

 واحد است.  ت یشخص کیدر  یاملاق یو مرب یاسیمتفکر س

 )ره( ینیسوره حمد امام خم ریتفس یهایژگیو

از    یاسوره حمد  رفا  مجموعه  ر،یتفس  نی . در اشودیشنامته م  انهیو مقصدگرا  یبا غلبه نگاه عرفان  زیاز هر چ   ی )ره( بینیسوره حمد اما  مم  ریتفس

 م«یالرح  رحمنمود، »بسم الله ال  ریدر تفس  ین یمداست. اما  مم  ی انسان به سو  یو عمل  یمعرفت  ریاز تما  مس  یابلکه فشرده   ست، یقرآن ن   نیآغاز  اتیآ

ممکن   یاله  ضیافعال در پرتو ظهور حق و ف  یقیکه تحقق حق  ردیگیرا نشانه آن م  یو آغاز هر فعل با اسم اله  داند یورود به عالم اسماء م  دیرا کل

بلکه مراتب   ،ی رفا  لفظ  یمینه مفاه  یاله  سماءا زیدر آنجا ن  رایسحر هماهنگ است؛ ز  یدر شرح دعا  شانیا  یعرفان   ینگاه با مبان نی. ا(8)  شودیم

است که همه اسماء   ریفراگ  یقتیاساس، »الله« در آغاز سوره حمد، اسم جامع و حق  نی . بر ا(10)   شوندیم  یمعرف  یحق در نظا  هست  یظهور و تجل

تفاوت    ییو روا  ی با نگاه لغو  ر یتفس  ن ی. اروندیبه شمار م  ی ماص اله  و عا     ض یدو جلوه از ف  م«یاند، و »رحمن« و »رحجمال و جلال در آن جمع 

رحمت و مشتقات   یدر معنا  ی. راغب ا فهانکشاندیم  یو سلوک   یشنامتیاما آنها را به افق هست  رد،یگینم  ده یواژگان را ناد  یگرچه معنا  رایدارد؛ ز

  ب، یترت  ن یو بد  کندیم  یبازموان  یاله  ضی معنا را در نظا  اسماء و مراتب ف  ن یا  ینی، اما اما  مم(3)دارد    دیتوک   ریآن، بر رقت، احسان و افاره م

 .زندیم  وند ی آن پ یو وجود یعرفان یرحمت را به معنا یو لغو  یاملاق یمعنا

  شانیاست. در آداب الصلاة، ا   یقرائت قرآن به تجربه تحول درون  لیانسان و تبد  تیبر ترب  دیتوک   ،ینیاما  مم  ریبرجسته تفس  یهایوگیاز و  یکی

  ی وقت  ن،ی . بنابرا(9)  ردیگیمود فا له م  قتیاز حق  ،یکه نماز و قرائت قرآن بدون حضور قلب و توجه به مقا د اله  کندی م  دینکته توک   ن یبارها بر ا

مطلق   تیانسان و ربوب   یحمد را از سطح لفظ به مقا  شهود نعمت، فقر وجود  نیا  د یبا  ن«،ی»الحمد لله رب العالم  دیگوینمازگزار در سوره حمد م

در عالم از مداست و    یاست که هر کمال  قتیحق  نیمعرفت به ا  جه یبلکه نت ست،ین  یزبان   یتنها ستا  یقینگاه، حمد حق نیمداوند ارتقا دهد. در ا

درباره تفاوت حمد و شکر و   یا»الحمد لله« مباحث گسترده  ریدر تفس یندارد. فخر راز  یقدرت و اثرگذار ،ییدر دارا یاستقلال ذات یموجود  چیه

  قتیحق   یانسان وقت  یعنی  کند؛یمنتقل م  یبه قلمرو سلوک   یکلام  مروبحث را از قل  نیا  ینی، اما اما  مم(7)  کندیمطرح م  ینسبت آن با کمال اله

هماهنگ   یسازبه قرآن به عنوان کتاب انسان  یمعنا با نگاه مطهر ن یو همه کمالات را جلوه حق بداند. ا د یآ رونیب ینیکه از مودب  فهمدیحمد را م
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سوره   ریمبنا، تفس   نی. بر ا(15)  داندی او م  ی زندگ  یریگانسان و ا لاح جهت   تی تحول شخص  یبرا  یافهم قرآن را مقدمه   زین  یمطهر  رایاست؛ ز

 .ابدیدر جان انسان تحقق  دیاست که با تیعبود نیکه در ذهن متوق  شود، بلکه تمر ستین  ده یحمد نزد اما ، آموزو عق

به ظاهر سخن از عبادت و استعانت    ن«،ینستع  اکینعبد و ا  اکی»ا  هیاست. در آ  تیو عبود  د یتوح  ان یتوجه به رابطه م  ،ینیاما  مم  ریتفس  گرید  یوگیو

مود استقلال،    یکه برا  یزمان  ابرداشت، انسان ت  نی. در ا(8)  داندیم  یعمل  د ی به توح  یآن را نقطه عبور انسان از شرک مف  ینیاست، اما اما  مم

که عبد مود را در    ابدییتحقق م  یزمان  ی قیاست. عبادت حق  ده ینعبد« نرس  اک ی»ا  قتیقائل است، هنوز به حق  یجدا از اراده اله  یاقدرت و اراده 

عبد با پروردگار   ی وگوسوره حمد را گفت   زین  زانیدر الم  ییاو جهت دهد. علامه طباطبا  یمود را به سو  یو همه وجوه وجود  ندیبرابر رب مطلق بب

  لیتبد  یعرفان  یاوگو به تجربه گفت   نیاما ، ا  ری. اما در تفس(12)  کندیم  یوگو معرفگفت   نیرا مرکز ا  ن«ینستع اکینعبد و ا  اکی»ا  هی و آ  داندیم

 ی افعال  د یاستعانت را به توح م،یتسن ریدر تفس یآمل  یعبور کند. جواد یظاهربر اسباب   هیغفلت و تک  ا،یر ت،یاز مود دیکه در آن »عبد« با شودیم

عبور    نی ا  ی بیو تهذ  یتفاوت که اما  بر بعد سلوک   نیهمسو است؛ با ا  ینیاما  مم  ریمعنا با تفس   ن یو ا  ( 20)  دهد یم  وند ی پ  یاله  ت ی و اعتماد به ربوب

 است. یو نقد مودپرست  یاملاق بندگ د،یتوح ریهمزمان تفس  ه،ی آ نی اما  از ا ری تفس  و،ر ن یدارد. از ا یشتری ب دیتوک 

به   ابد،ییو رحمت ادامه م  ت ی با حمد و شنامت ربوب شود،یآغاز م  ی از ذکر اسم اله  ی عنیدارد؛    یحرکت  یسوره حمد سامتار  ،ینینگاه اما  مم  در

  وج به ا  میبه  را  مستق ت یهدا یو سرانجا  در دعا شودیو استعانت متم م ت ی سپس به اعلان عبود رسد،یم نی در روز د یاله تیمعاد و مالک ادی

 م«یبلکه نقشه سلوک عبد است. »اهدنا الصرا  المستق  ،یاعتقاد  یهااز گزاره   یاکه سوره حمد نه فقط مجموعه   دهدیسامتار نشان م  نی. ارسدیم

دهد  ینجات م  ی و املاق  یفکر  یهایو گمراه  یتعلقات ماد  ط،یاست که انسان را از ظلمت نفس، افرا  و تفر  یبه راه   ت یاما ، طلب هدا  ریدر تفس

آن را   یدر الصاف زین  یکاشان ض یو ف  (5)  داندی مرتبط م ی اطاعت اله ریو مس امبرانیحق، راه پ ن یرا با د می را  مستق ان، یدر مجمع الب ی. طبرس(8)

که    دیافزاینکته م  ن یاما بر ا  کند،ینم  یرا نف   یمعان  ن یا  ینی. اما  مم(11)  کندیم  ریتفس   ی اله  ت یو هدا  ت ی )ع( به راه ولات یاهل ب  ات یدر پرتو روا

حرکت کند.   یاعتدال اله  یدر عقل، قلب، عمل، املاق و جامعه از انحراب به سو  دیانسان با  یعنی  ابد؛یدر وجود انسان تحقق    دیبا  می را  مستق

 . کندیم  لیا لاح جان و عمل تبد یجامع برا یابه برنامه   یاعتقاد رفا مفهو     کی را  را از  یمعنا ر، یتفس نیا

مراتب مختل  فهم است و هر    ی معتقد است که قرآن دارا  شان یدارد. ا  تینگاه به ظاهر و باطن قرآن اهم  ثیاز ح  ن ی)ره( همچنینیاما  مم  ریتفس

در کش    یبدیم  کهان دارد؛ چن  وندیپ  یاسلام  ینگاه با سنت عرفان  نی. ا(9)  بردیکس به اندازه طهارت قلب، معرفت و سلوک مود از آن بهره م

  ر یرا به مراتب نفس و س اتیالقرآن، آ لاتیدر توو ز ین  ی. عبدالرزاق کاشان(13)قائل است   فه یاشاره و لط ر،یاز تفس  ی قرآن مراتب ات یآ ی الاسرار، برا

. کندیو عمل جدا نم  عتیشر  ،یباطن را از تکل  شانیدر آن است که ا یفانمتون عر یبا برم ینی. تفاوت اما  مم(14)  دهدیم وندیسالک پ یباطن

دانسته شده است    یباطن از مودمواه  ریو تطه   تی آداب عبود  تینماز و قرائت سوره حمد وابسته به حضور قلب، رعا  قتیدر آداب الصلاة، حق

بنابرا(9) ا  قتیو رساندن آن به حق  عتیشر  قیبلکه تعم  ست، ی ن  عت یاز ظاهر شر  رارف  ی برا   یاما  راه  ر یدر تفس  ل یتوو  ن، ی.   یوگیو   ن یمود است. 

 .ینید ت یو ترب یاملاق عمل  یداشته باشد و هم برا ت یاهم یمباحث عرفان نظر یاما ، هم برا ریکه تفس شودیموجب م

 یکه تنها ملوت فرد  ست ین  ی قرآن کتاب  شان، یاست. در نگاه ا  یاجتماع  ت یعرفان و مسئول  انیم  وند یپ   ،ینیاما  مم  ریمهم تفس   یهایوگیو  گرید  از

  س مدا بر همه عوالم است، پ   ت یربوب  یبه معنا  ن«یاست. اگر »رب العالم  یانسان موحد و جامعه اله  ت ی ترب  یبرا  ی سالک را سامان دهد؛ بلکه کتاب

اجتماع  ، یفرد  یزندگ ن  یاملاق عموم  است، یس  ،یمناسبات  پرتو ربوب  دی با  ز یو عدالت  طالقان  یاله  ت ی در  پرتو   ی فهم شوند.  فهم    ی در  قرآن،  از 

  ر یهرچند در تفس  زین  ینیمم    . اما(16)   کندیم  یو ا لاح جامعه معرف  یو قرآن را منبع حرکت، آزاد  دهدیارائه م  اتیاز آ  یادارگرانه ی و ب  یاجتماع

  ت، یمانند عبود  یمیگره مورده است، مفاه  یو اجتماع  یخیتار  تی اما از آنجا که عرفان او با مسئول  د،یگویسخن م  یبر زبان عرفان  شتریسوره حمد ب
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در    د،یجویم  یاریو تنها از او    پرستدیم  ا که تنها مدا ر  یانسان  گر،ید  انی. به بابندییم  زین  یاجتماع  تیاو ظرف  شهیدر اند  میاستعانت و  را  مستق

از سوره حمد، برملاب    ینیاما  مم  ریکه تفس  شودیجنبه سبب م  نی. اردیگیمورع م  زین  یو استکبار اجتماع  یفرد   یمودپرست  ،یرالهیبرابر سلطه غ

 داشته باشد.  ی و تمدن یموان  اجتماع تیقابل ،یمنزو یعرفان ریتفاس یبرم

 ریتفاس ری)ره( با ساینیامام خم ریتفس یق یتطب سهیمقا

و    زیمتما  یکردیرو  ،یریگسترده تفس  راثیاز م  یمندبهره   نیدر ع  شانیکه ا  دهدینشان م  ریتفاس  ری)ره( با ساین یسوره حمد اما  مم  ریتفس  سهیمقا

آغاز    اتی آ  لیشون نزول، فضائل سوره و سپس تحل   ،یقرائت  ،ینحو   ، یمعمولا  شرح سوره حمد با مباحث لغو  ک،یکلاس  ریمقصدگرا دارد. در تفاس

را در کنار هم    یکلام  یهادگاه یو د  اتی روا  ،یواژگان، امتلاب قرائات، مباحث ادب  یبا روو جامع مود، معنا  ان،یدر مجمع الب   ی. طبرسشودیم

  ت، یو درباره حمد، ربوب  دیگشایم  یو کلام  ی به مباحث عقل  ی سوره حمد راه  بیاز هر واژه و ترک   ب، یالغ  حیدر مفات  ی . فخر راز(5)  دهدیقرار م

را در پرتو سنت   اتیآ  یمعنا ات، یبا اتکا به روا ،یدر الصاف  یکاشان ض ی. ف(7)   کندیمفصل ارائه م ییهال یتحل ت،یروز جزا و هدا ت یرحمت، مالک

توق  در گزارو   یاو از آغاز، به جا  رایاو متفاوت است؛ ز  متینسبت دارد، اما نقطه عز  اهسنت   ن یبا همه ا  ینی. اما  مم(11)  دهدی م  حیتور   یعیش

اما     ریتفس   ی رو، تفاوت ا ل  ن ی. از ا(8)  مواندی م  یانسان اله  ت یو سوره حمد را به عنوان متن ترب  کندیبه »مقصد قرآن« توجه م  ،یشرح ادب  ایاقوال  

 از شرح اطلاعات به تحول انسان است.  ریمرکز ثقل تفس ییجانه در انکار مباحث آنها، بلکه در جابه  ر،یاز تفاس یاریبا بس 

قرآن به قرآن   ریتفس  نیادیا ل بن   زان،یدر الم  ییدارد. علامه طباطبا  یروشن  یها )ره( اشتراکات و تفاوت ینیاما  مم  ریتفس  زان،یالم  ریبا تفس  سهیمقا  در

  وند یقرآن پ  یکلرا با سامتار    ت یعبادت و هدا  ت، یمانند حمد، ربوب  یمیمفاه  کوشدی م  زیسوره حمد ن  ریو در تفس  دهدیقرار م  ات یفهم آ  ی را مبنا

. اما   کندیم  زیپره  یرونیب  ی هابرداشت   لیو از تحم  دهد یم  تی اهم  گرید  اتی بر اساس آ  اتیآ  ن ییقرآن و تب  یروو، به انسجا  درون  ن ی. ا(12)دهد  

 ریبلکه تفس ست؛ین یزانیالم یفن یبه قرآن به معنا رآنق ریاما روو غالب او تفس داند،یم ییهماهنگ و مراتب معنا ینظام یقرآن را دارا زین ینیمم

از آ  ی تیر ترب  یعرفان بهره م  داریب  یبرا  ات یاست که  انسان  به سلوک  ا(9)  بردیکردن قلب و جهت دادن  با  ا  ن ی.  نکته    ن یحال، هر دو مفسر در 

 یی . تفاوت آنجاست که علامه طباطباشمرندینم  یقرآن کاف  قتیفهم حق  یرا برا  یسطح  ییو ظاهرگرا  دانندیم  تی اند که قرآن را کتاب هدامشترک

انسان از نفس    ریو س ت ی عبود ، یدیبر حضور قلب، شهود توح  شتریب ی نیکه اما  مم ی دارد، در حال د یمعنا توک  یقرآنو درون  یبر سامتار معرفت شتر یب

 . کندیبه حق تمرکز م

 ی عرفان  یو مبان  یریگاز جهت زبان، جهت   ینیاما  مم  ریتفس  ،یالقرآن کاشان  لاتیو توو  یبدیمانند کش  الاسرار م  ،یعرفان  ریبا تفاس  سهیمقا  در

و سوره حمد را    کندیارائه م  یو اشارات عرفان  یظاهر  ریاز تفس  ییهاه یقرآن، لا  اتیآ  یدر کش  الاسرار برا  ی بدیدارد. م  یآشکار  یهایکینزد

را بر اساس مراتب نفس، مقامات سالک   اتیآ  زین  ی. عبدالرزاق کاشان(13)   دهدیذکر و رابطه عاشقانه عبد و رب قرار م  ،یمحبت، بندگ  ان یب  دانیم

اله  اتیو تجل اما  مم(14)   کندیم  لیتوو  یاسماء  تفس  زین  ینی.  از مفاه  ریدر  اعظم، تجل  مانند  یمیسوره حمد    ت، یرحمان  ت،یربوب  ض،یف  ،یاسم 

فقه، عبادت و عمل   ،یعیحکمت ش  یدر فضا  ینیحال، تفاوت مهم آن است که عرفان اما  مم  نی. با ا(8)  بردیو  را  سلوک بهره م  تیعبود

که    دهدیدر آداب الصلاة نشان م  شانیدارد. ا  یفیو تکل  یتیترب  جنبه   شتریو ب  یاو کمتر جنبه  رفا  ذوق  لیجهت، توو  نیقرار دارد و از ا  یاجتماع

گاه به  ورت    ل یتوو  ،یعرفان  ریتفاس  یاگر در برم  ن، ی. بنابرا(9)  ابد یدر نماز، حضور قلب، املاق و عمل مؤمن ظهور    د یبا  یمعارب بلند عرفان

 .گرددیم لیتبد تی نفس و تحقق عبود  بیتهذ  یبرا ی ابه برنامه   لیر اما  توویدر تفس شود،یم انیب  یو اشار  یمعنو یافه یلط
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  وند ینقل معتبر و پ  ه،ی فهم آ  یمحور ا ل  ،ییروا  ری. در تفسسازدی را آشکار م  شانیاز روو ا  یابعاد مهم  زین  ییروا  ریبا تفاس  ینیاما  مم  ریتفس  سهیمقا

 راثیرا با م  اتیآ  یراه، معنا  ن یو از ا  دهد ی)ع( سامان متی اهل ب  ات یرا در بستر روا  ریتفس   ،یدر الصاف  یکاشان  ض یبا سنت معصومان است. ف  هیآ

از    زین   ینی. اما  ممکاهدیم  یبه رأ  ریفراوان دارد و از مطر تفس  تیقرآن و عترت اهم  وند یدر حفظ پ  یروش  نی. چن (11)   زندیم  وند ی پ  عهیش  یثیحد

تنها منبع آشکار   ییسوره حمد، نقل روا ری اما در تفس  ست،ی)ع( جدا نتی او، قرآن از اهل ب یفکر یو در فضا  کندیو سنت غفلت نم تیروا گاه یجا

و    یبه رأ  ریاز تفس  ز یبر ررورت پره  ان،یدر الب   یی. مورندیگی قرار م  یتیو ترب  یمنظومه عرفان  کی  نهیزمدر پس   ات یبلکه روا  ست؛یو غالب بحث ن

نزد او    لی توو  رایدارد؛ ز  زیبر قرآن پره  یشخص  قهیسل  لیاز تحم  ،یعرفان  لیبا وجود توو  زین  ینیو اما  مم  (18)   کندیم  دیاستفاده از قرائن معتبر توک 

محدود دانست،   ی به معنا  ییروا توانی اما  را نم ر یمنظر، تفس ن ی. از ا(10)است   ن یبا ا ول د یمشرو  به طهارت قلب، فهم مقصد قرآن و هماهنگ

 کرد. یتلق زین عه یش ییواآن را گسسته از سنت ر  توانیاما نم

کوتاه   ر یسوره حمد، از تعاب  ریدر تفس  یدارد. فخر راز  ت یعقل، عرفان و ترب  انیم  ی گاهیجا  ینیاما  مم  ر یتفس  ،ی و عقل  یکلام  ریبا تفاس  سهیمقا  در

.  (7)  کندی استخراج م  تی هدا تی و ماه  یحسن و قبح، عدل اله   ار،یدر باب ذات و  فات مدا، حدوث و قد ، جبر و امت  یاقرآن، مسائل گسترده 

. در مقابل، اما   کندیم  ل یگسترده تبد  یکلام   یهامناظره   دان یاما گاه متن را به م  دهد،ینشان م  اتیرا در فهم آ  یلیقدرت عقل تحل   کرد،یرو  نیا

در بحث از علو     ی. سبحانداندیم  ب یبلکه عقل را مقدمه شهود و تهذ  ست؛ین   یکلام  یهااما مقصد او ورود به جدال   برد،یاز عقل بهره م  ینیمم

 زین ینی . اما  مم(21)به کار رود  یریو قواعد تفس یمشرو  بر آنکه در چارچوب ا ول قطع داند،یم ینیاز منابع معتبر فهم د یکیعقل را  ،یقرآن

را در    می مفاه  ن ی، اما ا(10)  کندیاستفاده م  یاسماء و  فات اله  ن ییتب  یبرا  یو عرفان  یفلسف  م یسحر، از مفاه  یدر شرح دعا   وه یدر آثار مود، به و

عبور به    ی برا  یمحور  رب؛ بلکه عقل را به عنوان چراغاست و نه عقل  زیگر او نه عقل   ریسبب، تفس  نی. به همدهدیقرار م  یمدمت سلوک عمل

 . ردیگیبه کار م یقیحق ت یو عبود یمعرفت قلب

 یمهم  یهاییانسان، همسو  ت یآن در ترب  گاه یسوره حمد و جا  تیاز نظر توجه به جامع  ینیاما  مم  ریتفس  ،یآمل  یجواد   میتسن  ریبا تفس  سهیمقا  در

ت  یروز جزا، عبادت و هدا  تی رحمت، مالک  ت، یمانند ربوب  یمیو مفاه  داند یسوره حمد را جامع معارب قرآن م   م،یتسن   ر یدر تفس  ی آمل  ی دارد. جواد

و نمازگزار در قرائت   ،یدارد و هم سامتار عباد  ینگاه، سوره حمد هم سامتار معرفت  نی. در ا(20)  کندیم  لی تحل  د یتوح  یبا نظا  کل  وندیرا در پ

با ز  رد،یپذیوگو را مگفت   نی هم  زین  ینی. اما  ممشودیبا مداوند م  یتیترب  ییوگوآن وارد گفت  ب  یعرفان عمل  بان اما آن را    ان یو حضور قلب 

در جان  میمفاه نیبر اثر ا دیاما  توک  ریاست، در تفس یو نسبت آنها با دستگاه معارب قرآن میمنظم مفاه لیبر تحل  دیتوک  م،ی. اگر در تسن(9) کندیم

معرفت   ن یتحقق ا  یبه چگونگ  شتریب  ینیو اما  مم  پردازدیسوره م  یمعرفتنظا     نییبه تب  شتریب  یآمل  یجواد  گر،ینمازگزار و سالک است. به عبارت د

 است.  یریتفس  ت یتفاوت، نه تعارض، بلکه تفاوت افق و غا  نی. اکندیدر قلب و عمل انسان توجه م

ممتاز   گاه یجا یسوره حمد را دارا ریتفاس نیملا ه کرد. نخست، همه ا یدر چند محور ا ل توانیمفسران را م ریبا سا ینیاشتراک اما  مم وجوه 

 ی. دو ، همگ(23,  20,  6,  5)شده است    ان یمختل  ب  یهابه  ورت   یآمل  ی و جواد  یقرطب  ،یوطیس  ،یمعنا در آثار طبرس  ن یا  دانند؛ یو جامع م

. سو ،  شوندیماص وارد م  یاه یهرچند هر کدا  از زاو  سازند،یمرتبط م  تی رحمت، معاد، عبادت و هدا  ت،یربوب  د،ی سوره را با توح  نیادیبن  میمفاه

و    یاز منظر ا ول  نهیزم  نیدر ا  ییاست؛ مو  دیمورد توک   یریمختل  تفس  یهابه متن قرآن، در سنت   یو ررورت وفادار  رابطهیب  ریاز تفس  زیپره

اما     ی. اما وجه افتراق ا ل(9) و طهارت قلب مفسر به آن توجه دارد    یقرآن  ییاز منظر مقصدگرا  ینیو اما  مم  (18)   دیگویسخن م  یشنامتمعرفت

  ستهیز  دیبلکه با  شود،ینم  ده ی او، سوره حمد تنها فهم  ری. در تفسدهدیقرار م  ی و عرفان  یتیترب  یاپروژه   لیمباحث را ذ  نیآن است که او همه ا  ینیمم

 .ابد یانسان تحقق  یاجتماع یریگدر نماز، املاق، سلوک و جهت د یبلکه با شود،ی شود؛ تنها شرح داده نم
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 ریتفاس گری)ره( و نسبت آن با دینیسوره حمد در نگاه امام خم اتیآ ییمحتوا لیتحل

 فهمد؛یسالک م   یبرا  ی  عود  یریسوره را به  ورت مس  نیسامتار ا  شانی که ا  دهد ی)ره( نشان مینیسوره حمد در نگاه اما  مم  هیآبه ه یآ  لیتحل

مسئله اسم را  رفا    ی نیاما  مم  م«،ی»بسم الله الرحمن الرح  ری. در تفسرسدیم  می به  را  مستق  ت یو به طلب هدا  شودیکه از »بسم الله« آغاز م  یریمس

. در  (8)  دینمایم لیتحل  یوجود، ظهور حق و آغاز هر فعل در پرتو اسم اله قتیبلکه آن را در نسبت با حق کند،ینم یبررس یو ادب یدر سطح لفظ

الب  یدارد؛ طبرس  یمهم  گاه یبحث از بسم الله جا  زین   گرید  ریتفاس   ض یو ف  ( 5)  کندیم  یبررس  ییو روا  یباد  ،یآن را از جهات قرائت  ان یدر مجمع 

و بسم الله را مفتاح ورود    رودیسطح فراتر م  ن یاز ا  ینی. اما اما  مم(11)دارد    دی بسم الله توک   گاه یو جا  لتیمربو  به فض  اتیبر روا  یدر الصاف  یکاشان

همه حرکات عالم در    دن یو د  یقیاستقلال فعل از فاعل حق  ی نف  ی عنیداند. در نگاه او، آغاز کردن با نا  مدا  یم  یو اسمائ  یافعال  د یتوح  قت یبه حق

مطلق  قتیو ظهور حق  ضیف  ی مجرا  یدر آن اثر، اسماء اله  رایهماهنگ است؛ ز زیسحر ن  یشرح دعا  یعرفان  یبرداشت، با مبان   ن یحق. ا  یپرتو تجل

 است.  د یتوح یشنامتی بلکه اعلان هست ست، یبسم الله نزد اما ، تنها فرمول آغاز تلاوت ن  ن، ی. بنابرا(10)  شوندیم یمعرف یدر مراتب هست

   یستا  ،یعموم  ی. حمد در معنازندیم  وند یپ یعا  اله  ت یو شهود ربوب  یدی حمد را به معرفت توح  ینیاما  مم ن«،ی»الحمد لله رب العالم  ریتفس  در

 مالبر ک     یحمد را در ارتبا  با ستا  یاند. راغب ا فهاندرباره نسبت آن با مدح و شکر بحث کرده   یو کلام یدر برابر کمال است و مفسران لغو 

درباره تفاوت حمد، مدح و شکر و نسبت    یلیمباحث تفص  ه،یآ  نیا  لیدر ذ  زین   یو فخر راز  (3)  کندیم  لیو شکر را در ارتبا  با نعمت تحل  یاریامت

 ی از کس  یقیدارد که حمد حق  دینکته توک   نیمباحث، بر ا  ن یا  تیاهم  رویرمن پذ  ینی. اما  مم(7)  سازدیآنها با ذات و  فات مداوند مطرح م

  د یتوح  نیرو، حمد در نگاه اما ، تمر  نی. از ا(8)استقلال در کمال قائل نباشد    یموجود   چیه  یکه همه کمالات را از مدا بداند و برا  شودی ادر م

حمد   زان،یدر الم زین  ییعبور کند. علامه طباطبا گرانید ا یشرک پنهان در نسبت دادن کمالات به مود   از  د یانسان با گفتن »الحمد لله« با  یعنیاست؛ 

  جه، ی. در نتسازدیمرتبط م  ینیمودب  ینفس و فنا  بی با تهذ  میمعنا را به  ورت مستق  نی، اما اما  ا(12)   دهد یم  وندی پ  تی و نظا  هدا  یاله  ت یرا به ربوب

 ا لاح نگاه انسان به جهان است.  ی برا ینیبلکه تمر ،یاعتقاد  یاحمد نزد اما ، نه تنها گزاره  هیآ

الرح  ه یآ  در است که همه    یارحمت گسترده   ت، ی. رحماندهدی م  وند ی پ  یعا  و ماص اله  ض یرحمت را به دو سطح ف  ینی اما  مم  م«،ی»الرحمن 

  نی. ا(8)   شودی و کمال انسان مربو  م  مانیقرب، ا  ت،یماص است که به هدا  یرحمت  ت،یمیو رح  ردیگیموجودات را در ا ل وجود و بقا فرا م

  یضاوی اند. باز جهت شمول و امتصاص تفاوت نهاده   میرحمان و رح  انیاز مفسران م یاریبس  رایدارد؛ ز  یپوشانهم   یاسلام  یریبا سنت تفس  لیتحل

ز در الجامع لاحکا  القرآن، ابعاد  ین  یو قرطب  (24)  کندیم   یدو و   را در شدت، گستره و نوع تعلق رحمت بررس  نیتفاوت ا  ل،یدر انوار التنز

. از  مواندیو سلوک انسان م  ی را در چارچوب اسماء اله  زیتما  ن یا  ینیحال، اما  مم  ن ی. با ا(23)  دینمایم  لیدو اسم را تحل   ن یا  ی و اعتقاد  یلغو

عبادت، معرفت و امکان   ت، یو هم رحمت ماص او را در هدا ندی بب  شماریب  ی هاو نعمت یهم رحمت عا  مدا را در ا ل هست  د ینگاه او، انسان با

 ی و حرکت املاق  تی ترب د، یام ی در متن نباشند، بلکه مبنا یتنها او اب اله تی میو رح ت یرحمان شودیباعث م ی ریتفس  نی. چن ابدیرجوع به حق در

 .دهدیقرار م  یاله  ریو او را در افق رحمت فراگ  آوردیم  رونیب  فلتو غ  یمودبسندگ  وس،یسطح، قرائت سوره حمد انسان را از    نیانسان شوند. در ا

 ریاز تفاس  ی اریانسان است. بس  ی اعتبار  یهات یو زوال همه مالک  ی مطلق اله  تیتوجه به معاد، مالک  ینیاما  مم  ریمحور تفس  ن«،یالد  و ی»مالک    هیآ  در

را روز جزا    ن«یدال   و  ی»   ان،یدر مجمع الب   یاند. طبرسداده   ح یتور  فریمداوند بر روز پاداو و ک   ت یحساب، جزا و مالک  امت، یرا در نسبت با ق  ه یآ  نیا

  یدرباره معاد، عدل اله یمباحث کلام هی آ  نیاز ا  زین ی. فخر راز(5) کندیم یبررس زی»مالک« و »ملک« را ن انیو حساب دانسته و امتلاب قرائت م 

مدا در روز   تیمالک  یادآوری  رایز  برد؛یم  یو عرفان  یتیترب  یرا به سطح  یانمع  نیا  ینی. اما  مم(7)  کندیمداوند استخراج م  یقیحق  تیو مالک
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تنها    امتینگاه، ق  ن ی. در ا(8)  سازدیمود جدا م  یتعلق به قدرت، ثروت و مقا  و غفلت از فقر ذات  ،یو یدن  یهات ی انسان را از غرور مالک  ن،ید

مود    یبرا   ا یمداست، نه در دن  یقیانسان بداند که مالک حق  یدر قلب انسان حارر شود. وقت  دی است که با  یقتی بلکه حق  ست، ین   نده یدر آ  یاحادثه 

با توک   نی . اشناسدیم  ی جز رحمت اله  یو نه در آمرت پناه  ند یبی استقلال م به معان   دی معنا  التفات  نماز    یاما  در آداب الصلاة بر حضور قلب و 

 . (9)  دهدی مود را از دست م یتی اثر ترب ،یاله ت یمالک قتیبه حق یبدون توجه قلب ن«یالد و یقرائت »مالک  رایهماهنگ است؛ ز

و عبد   شود یم  لیبه مطاب تبد  بت یسخن از غ  ه یآ  ن یدر ا  راینقطه عط  سوره حمد است، ز  ینیاما  مم  ر یدر تفس  ن«ینستع اکینعبد و ا  اک ی»ا  هیآ

 ات مطاب را نشانه حضور عبد در مقا  مناج  رییتغ نیا زانیدر الم  یی. علامه طباطبادیگویبا مدا سخن م  ما یمستق  ت، یو شنامت ربوب    یپس از ستا

استعانت    دی و توح  تیرا مرکز عبود  ه یآ  نی ا  م،یتسن  ریدر تفس  زین  یآمل  ی. جواد(12)  کندی م  لیتحل  ق یدق  اریبس   ثی ح  نیو سامتار سوره را از ا  داندیم

به    ن«ی نستع  اک یمدا و »ا  ریعبادت غ  ینف  ی نعبد« به معنا  اک ی»ا  رایز  داند؛یسلوک م  ی ا ل  دان ی نقطه را م  نیهم  ینی. اما  مم(20)  دینمایم  یمعرف 

برداشت، انسان ممکن است در ظاهر مدا را بپرستد، اما در باطن گرفتار عبادت نفس، مقا ،   ن ی. در ا(8)مداست    ریبه غ  یاعتماد استقلال  ینف یمعنا

 گاه ه یمعبود و تک   قت یکه حق  کندیو او را وادار م  مواند یفرا م  یانسان را به محاسبه درون  ه یآ  ن یا  ن، یباشد. بنابرا  ینفسان   یهامواسته   ایقدرت، شهرت  

دارد که    دی توک   نی مود بر ا  یقرآن  ی هادر بحث  زین  ی. مطهرزندیم  وند یپ  یو مودشناس  یرا به املاق عمل  ریاما ، تفس  کردیرو  نیمود را بشناسد. ا

آموزه   لینمونه روشن تبد  ه،ی آ  نیاما  از ا  ریمنظر، تفس  ن ی. از ا(15)انسان اثر بگذارد    یزندگ  یریگو جهت   تی شخص  عمل،در    دی با  یقرآن  دیتوح

 است.  یتی به برنامه ترب ی دیتوح

او در فهم سوره حمد است.    ییجلوه مقصدگرا  نیترجامع   م،یبه  را  مستق  ت یاز طلب هدا  ینیاما  مم  ریتفس  م«،ی»اهدنا الصرا  المستق  ه یآ  در

حق قرار    ریاست که در آن عقل، قلب، عمل و جامعه در مس  ی بلکه رساندن انسان به راه  ست، یاز راه درست ن  ی ذهن  ی تنها آگاه  نجای در ا  ت یهدا

  ی کاشان ضیشده است. ف ریتفس ایراه انب ایراه اطاعت   ت،ی)ص(، ولاامبریاسلا ، قرآن، پ نیگاه به د می را  مستق ک،یکلاس ری. در تفاس(8)  رندیگ

  ی متعدد یمعان ان،یدر مجمع الب یو طبرس (11)  کندی)ع( مرتبط مت یاهل ب تی و هدا  تیولا ریرا با مس  می را  مستق ات،یبر اساس روا ،یدر الصاف

را    میو  را  مستق   دهد یم  ی مود جا  یرا درون نظا  سلوک   یمعان  نیا  ینی. اما  مم(5)   دینمایآن ذکر م  یرا برا  یحق و راه روشن اله  ن یچون د

تفر از افرا  و  از توح  ط،یراه مروج  است، هم در املاق، هم در عمل و هم در    ده ی را ، هم در عق  ن یفهمد. ایم  د یظلمت نفس و انحراب 

شود، از  را  دور شده    ینیشود، از  را  منحرب شده است؛ اگر در معرفت گرفتار مودب  ای. اگر انسان در عبادت دچار ریاجتماع  یریگجهت 

جامع و    ت،ی اما  از هدا  ریکه تفس  دهدیمعنا نشان م  ن یاست. ا  ته فا له گرف  تی عبود  قت یتن دهد، از حق  یرالهیاست؛ و اگر در جامعه به سلطه غ

 است.  هیچندلا

با تعب  انیپا با راه مشم و    تی راه هدا  یمرزبند  ،ینیدر نگاه اما  مم  ن«یولا الضال  همیالمغضوب عل  ریغ  همی انعمت عل  نی» را  الذ  ریسوره حمد 

 رباره مود به اقوال مختل  د  ریدر تفس  یاند و قرطبکرده   ق یماص تطب  یاعتقاد  ای  یخیتار  یهابخ  را با گروه   نی از مفسران ا  یاریاست. بس  یگمراه

. اما   (24) دهد یم  ح یو انحراب تور تی را در نسبت با علم، عمل، هدا  ریتعب ن یا  زین ی ضاوی. ب(23)  کندیاشاره م  ن یو رال  هم یعلمغضوب  قیمصاد

 عمل،یبه سبب علم ب  تواند یدر درون مود م  ی هر انسان  را یز  دهد؛یم  میتعم  ز یرا به باطن انسان ن  ی مرزبند  ن یا  ،یخیتار  ق یمصاد  یبدون نف  ،ینیمم

تنها از د  نی. در ا(9)  ردی رلالت قرار گ  ایغفلت، در معرض غضب    ای  یلجاجت، مودمواه بلکه    د،یگوی سخن نم  گرانیبرداشت، سوره حمد 

که دانسته    یقرار دهد و از راه کسان  افتگانینعمت   ریاو را در مس مواهدیاز مدا م  ت،. نمازگزار در هر قرائدهدیدر برابر مود انسان قرار م  یانه یآ

به ادور شده   قتینادانسته از حق  ای  رب درباره   یبه داور  هیکردن آ  لیتبد  یسوره، به جا  انیاز پا  ینیاما  مم  ریتفس  ب، یترت  نی اند حفظ کند. 

 .کندیبدل م  یعنوو م یاملاق یمودسنج ی برا یآن را به فر ت گران،ید
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 یریگجهینت

در    ریتفس  ن یقرآن در دوره معا ر دانست. ا  ی و مقصدگرا  یتیترب  ،یعرفان  ری مهم تفس  یهااز نمونه   یکی  د ی)ره( را باینیسوره حمد اما  مم  ریتفس

  ی تابنگاه، قرآن ک   نی. در اکندیم  دا یپ  یزیمتما  یوگیو  ،یینها  یریگو جهت   ت یغا  ثی دارد، از ح  وندیاسلا  پ  یریگسترده تفس   راثیآنکه با م  نیع

 ی نیرو، اما  مم  ن یاست. از هم  ی قیحق  تیو رساندن انسان به مقا  عبود   ب یتهذ  ت، ی ترب  ت، یبلکه کتاب هدا  ست،ی گزارو اقوال ن   ایشرح الفاظ    یبرا

و   سازدمقصد سوره را در جان انسان آشکار    کوشدیبپردازد، م   یکلام  ای  یفقه   ،یادب  ،یمباحث لغو  لیاز آنکه به تفص    یسوره حمد، ب  ریدر تفس

 است.  یواقع ت یبه عبود یو از عبادت ظاهر ینی به مداب  ینیاز حرکت انسان از غفلت به حضور، از مودب یامرحله  ه،ینشان دهد که هر آ

از آنها    کیچ یحال به ه  نیدارد، اما در ع  یو جامع اشتراکات فراوان  یعرفان  ،یعقل  ،ییروا  ریبا تفاس  ینیاما  مم  رینشان داد که تفس  یقیتطب  یبررس

 ری. با تفاسستی ن  ات یاشتراک دارد، اما روو او  رفا  نقل روا  رابطهی ب  ریاز تفس  زیو پره  ینیبه سنت د  ی در وفادار  ییروا  ری. با تفاسستین  یفروکاستن

در توجه به باطن،    یعرفان  ری. با تفاسداندینم   ییهمسو است، اما عقل را مقصد نها  ات یو امکان استدلال درباره آ  می مفاه  یدر توجه به نظم معرفت  یعقل

در    زیجامع ن  ری. با تفاسستی جدا ن  یاجتماع  ت ینماز، املاق و مسئول   عت،یدارد، اما عرفان او از شر  یکیمراتب وجود و سلوک انسان نزد  ،یاسماء اله

 .دهدیقرار م ت یانسان و کش  مقصد هدا تیمود را بر ترب ریقرآن همراه است، اما مرکز ثقل تفس  یگیتوجه به چندلا

است؛ »الحمد    یآغاز حرکت در پرتو اسم اله  م«یکامل از رابطه انسان با مداست. »بسم الله الرحمن الرح  یاسوره حمد نقشه   ،ینیاما  مم  ریتفس  در

  د؛ یگشایرا م  یافق رحمت عا  و ماص اله  م«ی»الرحمن الرح  مواند؛یاستقلال کمالات فرا م  یو نف  ت یانسان را به مشاهده ربوب  ن«یلله رب العالم

و    تینقطه اعلان عبود  ن«ینستع  اک ینعبد و ا  اکی»ا  سازد؛یم  یاعتبار  یهاتی معاد و زوال مالک  ،یرا متوجه فقر وجود  یآدم  ن«یالد  و ی»مالک  

  حمد،از سوره    یبرداشت  ن یدر همه مراتب فکر، قلب، عمل و جامعه است. چن  ت یطلب استمرار هدا  م«یاست؛ و »اهدنا الصرا  المستق  یعمل  د یتوح

 . کندی م لیانسان تبد  یبازساز یزنده برا یامتن تکرارشونده در نماز به برنامه  کیآن را از 

مخاطب قرآن فقط ذهن    ر،یتفس  نیساز است. در اانسان   یریاز سوره حمد، تفس  ینیاما  مم  ریآن است که تفس  یبررس  نیا  جینتا  نیتراز مهم   یکی

که در نماز،   شودیکامل م  یرو، فهم سوره حمد زمان  نی. از اردیگیمخاطب قرار م  زیاو ن  یبلکه قلب، اراده، رفتار و سبک زندگ  ست،یانسان ن

قرآن تنها در    ی قیحق  ریکه تفس  دهد ینشان م  کرد، یرو  ن یبا ا  ینیانسان اثر بگذارد. اما  مم  یاجتماع  یریگنفس و جهت   بی تهذ  ،یمودشناس  ملاق،ا

  د یر اما  بایهرگونه پووه  درباره تفس  ن،ی . بنابراکندیم  دای تحقق پ  اتیانسان بر اثر فهم آ  افتنی  رییبلکه در تغ  شود،یملا ه نم  اتیآ  یدانستن معنا

 انسان توجه کند.  ی و تحول وجود یمعرفت قرآن انیبه نسبت م

از جهان،   زیگر یبه معنا ریتفس نی. عرفان در اکندیبرقرار م وند ی پ تی عرفان و مسئول انیاز سوره حمد، م ینیاما  مم ریآن است که تفس  گرید جه ینت

انسان تنها مدا را    یانسان است. وقت  ینگاه، عمل و زندگ  ی ادهایبن  ح یتصح  یبرا  یبلکه راه  ست؛ ین  یفرو رفتن در تجربه فرد  ا یبه جامعه    ییاعتنایب

با  نیا  داند،یمعبود و مستعان م ا  زیاو ن  یو اجتماع  یدر مناسبات فرد  دیباور  آن را دارد که هم در    ت یاما  ظرف  ریجهت، تفس  ن یآشکار شود. از 

 .ردیمورد توجه قرار گ ینید تی و هم در مباحث ترب  ریهم در فلسفه تفس ،یهم در املاق قرآن ،یمطالعات عرفان اسلام

فرد و جامعه، و    ت، یو ترب  دیاست که ظاهر و باطن، عبادت و معرفت، توح  ی ری)ره( تفسینیسوره حمد اما  مم  ر یگفت تفس  توانی م  ت،ی نها  در

 از در آن است که سوره حمد را نه تنها به عنوان آغاز قرآن، بلکه به عنوان آغ ریتفس  نیا یا ل ازی. امتدهدیرا در کنار هم قرار م قتیو حق عتیشر

و رحمت   ت یبا شنامت ربوب   شود،یکه از نا  مدا آغاز م  یریاست؛ مس  یبندگ  ریاز تما  مس  یاسوره در نگاه اما ، ملا ه   نی. افهمدیسلوک انسان م
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سوره حمد   از   ینیاما  مم  ریرو، تفس   نی. از ارسدی به کمال م  م یبه  را  مستق  ت یو در طلب هدا  کندیعبور م  تی از معاد و عبود  ابد،ییاو ادامه م

 دارد. ریناپذیی جدا ی وندیپ یکه در آن فهم قرآن با سامتن انسان و ا لاح زندگ ییمعا ر قرآن باشد؛ الگو یبازموان   یمهم برا ییالگو  تواندیم

 مشارکت نویسندگان

 در نگارو این مقاله تمامی نویسندگان نق  یکسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجا  مطالعه حارر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجا  این پووه  تمامی موازین و ا ول املاقی رعایت گردیده است.
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