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 چکیده
انجام شتتده   ییاستتتقرا  یبندو نظام مقوله یفیک  یمحتوا  لیو با روش تحل شتتانیا  دگاه یاخلاص از د  یفلستتف  یهامؤلفه  یبندو نظام  لیپژوهش با هدف استتتخرا ، تحل نیا

  ی ها، مؤلفهیشتناست یاستت: در ستاحت هستت  نییقابل تب یو در چهار ستاحت فلستف  یاخلاق  ییگرااز واقع یاهیبر پا  شتانیا  شتهیکه اخلاص در اند  دهدینشتان م  هاافتهیاستت. 

  ن یبا نظام ت و   یهماهنگ یعقلان  ریاخلاص را تنها مستت    ،یدر اراده اله  یاراده ام ان  یواجب  و »فنا یذات  تیانستتان و مال   یشتتر، ، »فقر وجود  یو نف  یدمحوریتوح»

رابطه     ،یصتتدم معرفت  اریمع  وانعنحق  و »اخلاص به  ی»ان شتتاف حرتتور   ،ی»تلازم معرفت و طهارت باطن  یها، مؤلفهیشتتناستت . در ستتاحت معرفتکنندیم یمعرف 

اخلاص را   ،ینفستان تیانستان  و »حر  تیو مستئول اری»جهاد اکبر با نفس ، »اخت  یها، مؤلفهیشتناست . در ستاحت انستانستازندیشتناخت و خلوص را آشت ار م  ی یال تید

قصتتوا ،   تیمثابه غابه ی»قرب اله  یهامؤلفه زین یشتتناستت تیو غا یشتتناستت ارزش . در ستتاحتکنندیم میترستت   رخدایغ  یاز بندگ  ییرها ریاراده آزاد و مستت   یتجل نیتریعال

ها که آن  دهدیها نشتان ممؤلفه نیا  لیتحل  .ندینمایو ارزش مطلق عمل خالص را مشتخص م یینها تیاعمال ، غا  یعنوان شتر  قبولو »اخلاص به  به یط اتی»لقاءالله و ح

عنوان بستتر تحقق، و به یشتناختانستان  یعنوان ابزار، مبانبه  یشتناختمعرفت  یعنوان شتالوده، مبانبه  یشتناختیهستت ی: مباندهندیم  لیو منستجم را تشت   یمراتبستلستله  یاشتب ه

و  سازدیمنتقل م یاسلام  تیدر فلسفه ترب یپردازهیبه کانون نظر  هیاخلاص را از حاش ،ینظام مفهوم نی. اکنندیعمل م  یینها تیعنوان جهت و غابه  یشناختارزش  یمبان

 م یچارچوب در سه سطح قابل ترس نیا  یتیترب  یها. دلالتکندیم فیخالص  بازتعر تیپرورش ن قیاز طر  یقرب اله  یبه سو  یوجود  رورتیاز »ص  یندیرا فرا  ت ی»ترب

  ی دهو جهت  هیمانند تقدم تزک  یو اصتول ییغا تیعنوان غا»لقاءالله  به  نییمحور؛ در ستطح اهداف و اصتول، تعاخلاص-یوجود  ردیگذار به رو  ،یاستت: در ستطح مبان

  ی تیترب  یالگوها  یطراح یرارا ب ریپژوهش مست  نیخلوص. ا  یندیو ستنجش فرا  تیمانند مراقبه ن  ییهانیتمر ی، طراحیابیها و ارزشت و در ستطح روش  ها؛زه یانگ  یدیتوح

 .دهندیخود قرار م  یاصل تیکه پرورش انسان مخلص و آزاده را غا سازدیهموار م  ینینو 

 .یفیک  یمحتوا  لیتحل  ،یقرب اله  ،یاخلاق   ییگراواقع ،یاسلام  تیو ترب  میفلسفه تعل ،یزدیمصباح   یعلامه محمدتق  ،یفلسف  یهامؤلفه اخلاص،  کلیدواژگان:
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Abstract 

This study was conducted with the aim of extracting, analyzing, and systematizing the philosophical components of ikhlāṣ (sincerity and 

purity of intention for God) from the perspective of Allameh Mohammad-Taqi Mesbah-Yazdi through the use of qualitative content 

analysis and an inductive categorization system. The findings indicate that, within his intellectual framework, ikhlāṣ is grounded in ethical 

realism and can be explained across four philosophical domains. In the ontological domain, the components of “God-centeredness and the 

negation of polytheism,” “the existential poverty of human beings and the intrinsic ownership of the Necessary Being,” and “the 

annihilation of contingent will within the Divine Will” introduce ikhlāṣ as the only rational path for harmonization with the order of 

creation. In the epistemological domain, the components of “the inseparability of knowledge and inner purification,” “the presential 

unveiling of Truth,” and “ikhlāṣ as the criterion of epistemic truthfulness” reveal the dialectical relationship between cognition and 

sincerity. In the anthropological domain, the components of “the greater struggle against the self,” “human free will and responsibility,” 

and “spiritual freedom” portray ikhlāṣ as the highest manifestation of free will and the path toward liberation from servitude to anything 

other than God. In the domain of axiology and teleology, the components of “proximity to God as the ultimate end,” “the beatific vision 

of God and pure life,” and “ikhlāṣ as the condition for the acceptance of deeds” determine the ultimate purpose and absolute value of 

sincere action. The analysis of these components demonstrates that they constitute a coherent and hierarchical network: ontological 

foundations function as the groundwork, epistemological foundations as the instrument, anthropological foundations as the context of 

realization, and axiological foundations as the ultimate direction and end. This conceptual system relocates ikhlāṣ from the margins to the 

center of theorization within the philosophy of Islamic education and redefines “education” as a process of “existential becoming toward 

proximity to God through the cultivation of pure intention.” The educational implications of this framework may be delineated at three 

levels: at the foundational level, a transition toward an existential and ikhlāṣ-centered approach; at the level of objectives and principles, 

the designation of “the vision of God” as the supreme goal alongside principles such as the primacy of self-purification and the 

monotheistic orientation of motivations; and at the level of methods and evaluation, the design of practices such as intention monitoring 

and process-oriented assessment of sincerity. This study paves the way for the development of novel educational models whose principal 

aim is the cultivation of sincere and spiritually free human beings. 

Keywords: ikhlāṣ, philosophical components, Allameh Mohammad-Taqi Mesbah-Yazdi, philosophy of Islamic education, ethical realism, 

proximity to God, qualitative content analysis. 
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Extended Abstract 

Ikhlāṣ, understood as sincerity and purification of intention for God, is one of the central virtues in Islamic 

ethics and education; however, in the philosophical thought of Allameh Mohammad-Taqi Mesbah Yazdi, it is 

not reducible to a merely moral, devotional, or psychological state. Rather, it is grounded in a coherent 

philosophical system that connects ontology, epistemology, anthropology, axiology, and teleology. The 

present study aimed to extract, analyze, and systematize the philosophical components of ikhlāṣ in Mesbah 

Yazdi’s thought and to clarify its implications for the philosophy of Islamic education. Previous studies have 

examined sincerity in relation to intention, ostentation, religious education, spiritual peace, mystical 

interpretation, and ethical value, but they have generally focused on moral, textual, or educational dimensions 

rather than developing a structured philosophical model of ikhlāṣ (1-10). Although recent works have analyzed 

the components, consequences, and obstacles of sincerity in the thought of Allameh Mohammad-Taqi Jafari, 

the philosophical components of ikhlāṣ in the thought of Mesbah Yazdi have not been systematically organized 

within the framework of Islamic educational philosophy (11, 12). Therefore, the central problem of this research 

was to determine how ikhlāṣ, as a foundational virtue, can be explained through the philosophical architecture 

of Mesbah Yazdi’s thought and how its components can be converted into theoretical foundations for Islamic 

education. 

Methodologically, the study was conducted through qualitative content analysis and an inductive 

categorization system. The corpus consisted of selected written works of Allameh Mesbah Yazdi related to 

Islamic ethics, philosophical anthropology, epistemology, theology, moral realism, self-purification, divine 

proximity, and Islamic education. The analysis proceeded by identifying explicit and implicit propositions 

concerning ikhlāṣ, intention, divine unity, existential dependence, free will, self-purification, divine 

knowledge, moral value, and ultimate human perfection. These propositions were then coded, compared, 

grouped, and interpreted within four philosophical domains: ontology, epistemology, anthropology, and 

axiology/teleology. The study treated ikhlāṣ not as an isolated devotional quality, but as a philosophical 

construct rooted in the objective relation between human action and final perfection. This approach is 

consistent with Mesbah Yazdi’s moral realism, according to which ethical values are not merely subjective 

preferences, social conventions, or emotional expressions, but objective relations between voluntary action 

and the ultimate perfection of the human being (31, 35). Accordingly, ikhlāṣ was examined as the condition 

that gives moral and existential value to action, because only a purified intention directed toward God can 

transform outward behavior into a means of existential ascent and divine proximity (13, 16). 

The findings in the ontological domain showed that ikhlāṣ rests on three fundamental components: God-

centeredness and the negation of all degrees of shirk, the intrinsic ownership of the Necessary Being and the 

existential poverty of contingent beings, and the annihilation of contingent will in the Divine Will. In this 

framework, ikhlāṣ is grounded in tawḥīd and represents the inner truth of monotheistic faith; it is not merely 

verbal confession but the purification of belief and action from every trace of self-centeredness, ostentation, 

and dependence on anything other than God (23, 25). The ontological basis of ikhlāṣ also lies in the human 

being’s existential dependence on God. Since all existence, capacities, and perfections are received from the 

Necessary Being, directing action toward anything other than God constitutes a kind of ontological 

contradiction; the contingent being has no independent ownership or efficacy and therefore cannot serve as the 

ultimate end of human action (19, 20, 26). This ontological reading also explains why ostentation is rooted in 

an erroneous view of reality: the ostentatious person attributes independent causal value to people, social 

praise, or worldly status, whereas true tawḥīd al-afʿāl requires recognizing God as the only independent source 

of influence (21). Thus, ikhlāṣ becomes the rational and existentially necessary alignment of human will with 

the real order of being. 
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The epistemological findings indicated that ikhlāṣ is inseparable from knowledge, inner purification, and the 

unveiling of truth. Three components were identified in this domain: the mutual implication of divine 

knowledge and inner purity, the presential disclosure of God in the domain of fiṭrah, and ikhlāṣ as a criterion 

of epistemic truthfulness. According to Mesbah Yazdi, the degree of sincerity depends on the depth of one’s 

knowledge and love of God; the more complete the knowledge of God becomes, the more purified and God-

oriented the intention becomes (34). At the same time, inner purification and sincere devotion prepare the soul 

for deeper knowledge, because spiritual discipline, worship, and sincerity remove the veils that obstruct the 

perception of divine realities (24, 25). In this sense, ikhlāṣ is both the fruit of knowledge and the condition for 

higher knowledge. The study also showed that, in Mesbah Yazdi’s epistemology, the highest form of ikhlāṣ is 

linked to presential knowledge, where the human being does not merely infer dependence on God conceptually, 

but directly witnesses existential poverty and divine lordship (22, 32). Therefore, ikhlāṣ functions as an 

epistemic purifier: it enables the distinction between truth and falsehood, protects the believer from deception 

and doubt, and opens the heart to wisdom and insight (24, 27). From this perspective, religious knowledge 

without sincerity remains incomplete, and action without sincerity remains a form without truth. 

The anthropological and axiological findings demonstrated that ikhlāṣ is meaningful only within a specific 

understanding of the human being as a free, responsible, two-dimensional, perfection-seeking creature. In the 

anthropological domain, the study identified the two-dimensional nature of the human being and the greater 

struggle against the self, human free will and responsibility, and spiritual freedom from servitude to anything 

other than God. Mesbah Yazdi’s anthropology presents the human being as a creature composed of material 

and immaterial dimensions, endowed with fiṭrah, free will, and the capacity for existential becoming (35, 36). 

Ikhlāṣ is therefore the highest expression of free will, because the sincere person freely chooses God over ego, 

social approval, worldly gain, and lower desires (19, 28). In the axiological and teleological domain, the study 

identified divine proximity as the ultimate end of ikhlāṣ, liqāʾ Allāh and pure life as its supreme existential 

outcome, and acceptance of deeds and eternal felicity as dependent on sincerity. In Mesbah Yazdi’s moral 

philosophy, the value of action depends not only on its outward goodness, but also on the purity of the agent’s 

intention; ikhlāṣ supplies the ḥusn fāʿilī, or agent-based moral beauty, that gives action its true ethical and 

existential worth (13, 31). Hence, without ikhlāṣ, even externally admirable deeds lack the spiritual capacity to 

elevate the soul, whereas a sincere action becomes a real cause of divine proximity and eternal felicity (34, 

37). 

In conclusion, the study showed that the philosophical components of ikhlāṣ in Mesbah Yazdi’s thought form 

a coherent hierarchical network rather than a set of scattered ethical notions. Ontological foundations provide 

the groundwork by showing that God alone is the independent source of being, ownership, causality, and 

perfection. Epistemological foundations explain how the human being comes to recognize this truth through 

reason, revelation, inner purification, and presential awareness. Anthropological foundations clarify why 

ikhlāṣ is possible and necessary for the human being as a free, responsible, self-transcending creature. 

Axiological and teleological foundations then determine the final direction of this process by defining divine 

proximity, pure life, and ultimate felicity as the goal of sincere action. The educational implications of this 

model are significant: Islamic education must move beyond outward behavior modification and mere cognitive 

instruction toward the cultivation of purified intention, existential self-knowledge, responsible freedom, and 

God-centered motivation. In this model, education is redefined as the process of existential becoming toward 

divine proximity through the formation of sincere intention. The study therefore offers a conceptual framework 

for designing Islamic educational models in which the formation of sincere, spiritually free, and God-oriented 

human beings becomes the central aim of teaching, training, evaluation, and moral development. 
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 مقدمه 

قرار گرفته    دیمسلمان مورد تأک   شمندان یاند  ی و آرا  ی نیهمواره در متون د  ،یاسلام   ت یدر ترب  ی محور  لتیعبادت و فر  یعنوان جوهره اخلاص به 

 یدر مبان  شهیاست که ر  یفلسف  قاًیعم  یصرف، بل ه مفهوم  یمفهوم اخلاق  کی اخلاص نه    ،یزدیمصباح    یعلامه محمدتق  یف ر  یاست. در منظومه 

  ی هیخداوند  بر پا  یبرا  ت ی»خالص کردن ن  یاخلاص به معنا  شان،یدارد. از منظر ا  یشناختو ارزش   یشناختانسان  ،یشناختمعرفت  ،یشناختیهست

مانند    یبر اصول  ه یکه علامه مصباح با ت   دهد ی. مطالعات موجود نشان مشودی م  نییتب   ییصدرا  یه یو در چارچوب ح مت متعال  یاخلاق  ییگراواقع 

.  دانندیانسان م  یصعود وجود   یبرا  ینیو ت و  یعقلان  ریو »حبّ ذات ، اخلاص را تنها مس   ی»حرکت جوهر   ،یافعال  دیمم ن ، »توح  یوجود  ر»فق

  ت یعنوان غابه   یو قرب اله  ،یاراده، تلازم معرفت و طهارت باطن  ی واجب، فنا  یذات  تی مال   ، یدمحوریمانند توح  ییهامؤلفه   شان یدر آثار ا  ن،یهمچن

مند  نظام  گاه یاند و جااخلاص متمرکز بوده   یتیترب  ای  یاخلاق  یهاها عموماً بر جنبهپژوهش   نیاند. اقرار گرفته  لیصورت پراکنده مورد تحلاخلاص، به 

مند  نظام  یفلسف  ن ییتب  ،یزدیارزشمند از اخلاص در آثار علامه مصباح    یهانیی اند. با وجود تببرجسته ساخته  یاسلام  تیو ترب   میتعل  یآن را در فلسفه 

صورت کامل انجام  کند، به   ی استخرا  و سازمانده  یاسلام  ت یترب  یجامع فلسفه   یالگو   کیاخلاص را در چارچوب    یهاکه مؤلفه   یاافته یو ساختار

  یهامعنا که چگونه مؤلفه   نیاخلاص؛ به ا  یفلسف  یهامؤلفه   یسازحوزه وجود دارد: نخست، نظام   نیدر ا  یقابل توجه  ینشده است. ابهامات و خلأها 

و    اری)مانند اخت  یشناختو تلازم معرفت و طهارت(، انسان   ی)مانند علم حرور  یشناخت(، معرفتی و فقر وجود  ی دمحوری )مانند توح  یشناختیهست

  لیرا تش   ی منسجم  یمفهوم  یخورده و شب ه   وند یپ  گر ی دیعلامه مصباح با   ی ف ر  ی( در منظومه ی)مانند قرب اله  یشناختجهاد با نفس( و ارزش

وجود دارد،   یتعامل ای( اتغای ← اصول  ←  ی)مبان  یطول یاها رابطه آن انیم  ایها؛ آمؤلفه  نیا انیم یو عل یمراتبروابط سلسله  ن یی. دوم، تبدهندیم

  ی هامؤلفه   نیشده؛ ااستخرا    یهامؤلفه   یت ی. سوم، کاربست ترب دهدیقرار م  ر یها را تحت تأثمؤلفه   ریاست و چگونه سا  ترییربنایو کدام مؤلفه ز

کار گرفته شوند و  به  یاسلام  تی و ترب میتعل  یدر حوزه  ی تیترب ی هاها و برنامه الگوها، روش  یدر طراح ینظر یعنوان مبان به  توانند یچگونه م یفلسف

 ی علامه محمدتق  یپژوهش با تمرکز بر آرا  نی. اردیپذیچگونه صورت م  تیترب   ند یدر فرا  یاتیبه اصول عمل  یفلسف  یمبان  نیا  لیتبد  گر،یبه عبارت د

از   یشناسو ارزش  یشناسانسان   ،یشناسمعرفت  ،یشناسیاخلاص را در چهار ساحت هست  یفلسف  یهاآن است که ابتدا مؤلفه   یدر پ  ،یزدیمصباح  

 یی کرده و الگو ل یها را تحلمؤلفه  نیا انیم یمراتبلسله و س  ی. سپس، روابط دروندینما  نییمند استخرا  و تبصورت نظام به   شانیخلال آثار م توب ا

( و با توجه به  یشناس)معرفت  یمعتبر شناخت  یابزارها  قی(، از طریشناسی)هست  یهست  ینیع  قیارائه دهد که نشان دهد چگونه شناخت حقا  یمفهوم

)انسان   یساختار وجود به یشناسانسان  را  ارزش غا(، ضرورت اخلاص  تولیناس ش)ارزش  ییعنوان  اکندیم  دی(  بر  افزون    ی  تیترب  یهادلالت  ن،ی. 

خالص و    ت یپرورش ن  یهاروش  ،یتیاصول ترب  ،یگذارهدف   یهادر حوزه   ژه یوبه   ،یاسلام  تی و ترب  میتعل  یفلسفه   یبرا  شده ییشناسا  یهامؤلفه 

در باب    یزدیعلامه مصباح  یفلسف یهاشه ی به اند  یبخشنظام تا با  کوشدیپژوهش م نیا  ب،یترتن یخواهد شد. بد میترس ی تیترب ی ندهایفرا یابیارزش

 ی بخشبر عمق   یمبتن  یتیترب  یهابرنامه  یطراح  ی برا  یمفهوم  یبرداشته و چارچوب  یاسلام  ت یترب  یفلسفه   ینظر  یمبان  ت یدر جهت تقو  یاخلاص، گام

 . دیمحور ارائه نماو اخلاص  یمعنو

 ق یتحق  نهیشیپ

تاکنون به    نیآن پرداخته شده است، ول گاه یجا  نیی و تب  فیاخلاص و تعر  ی به مقوله  یاریبس  یکه در آثار پژوهش  دهدی متعدد نشان م  یهایبررس

خصوص    ن یدر ا  یپرداخته نشده و پژوهش  ،یزدیمصباح    یعلامه محمدتق  ژه یوبه   ،یاسلام  یفلاسفه   دگاه یاخلاص از د  یفلسف  یهامؤلفه   ییشناسا
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ن  ی(، چگونگالسلامه یاز امام صادم )عل  یاتیبا نقل روا  ت یّن   قتی »اخلاص و حق  یعنوان نمونه، در مقاله نگرفته است. به   رتصو   کیحبط عمل 

امام عصر )عج(، که از    ی دعااز    یفراز  انیبا ب  ن یخالص و راست  میپا،، تصم  ت یّ»ن  ی. در مقاله (1)شده است    نییآن تب   اندنیو نما  ایر  یواسطهبه 

 یزندگ  یوه یرفتار، گفتار و کردار و ش  یدر پاک   ییانسان پا، و خالص باشد، نقش بسزا  تیّ که اگر ن  شودیم  انیب   خواهد، یم  نیراست  تیّ ن  ق یخدا توف

.  (2)ذکر شده است    ایاز آثار شوم ر  ییو رها  تیّن  یسازدر خالص  تیموفق  ی ( براالسلامهم یاطهار )عل  یاز ائمه  ی متعدد  اتیمقاله، روا  نیدارد. در ا

عنوان آفت اخلاص پرداخته شده است  به   ایر  فیو آثار آن به توص   تی مراحل اخلاص، اهم  انیبا ب   زین   یانسان  تیشخص   یایمی»اخلاص، ک   یدر مقاله 

پرداخته   یبزرگ ادب  سندگان ی نو  یهابه موضوع اخلاص در کتاب   ی فارس  یت عرفان   ی از متون ادب یاو پاره  لاغهالب »اخلاص در نهج   ی. در مقاله (3)

آن را در   نیآن استفاده کرده و مرام میالبلاغه و مفاهاز نهج  یاتا حد گسترده  یآثار ادب  سندگانی است که نو افتهیمهم دست  یجه ینت نیشده و به ا

پرداخته    تیّ و هدف و ن  ینقش حُسن فاعل حیبه توض   ینیدرمان آفت آن از نگاه امام خم  یها»اخلاص و راه   ی. در مقاله (4)اند  آثار خود گنجانده 

با عنوان »اخلاص در    یگرید  پژوهش در    ی نانید  یمی. ابراه(5) مورد توجه قرار گرفته است    ینیامام خم  دگاه یاز د  ا،یر  یعنیشده و آفت اخلاص،  

استوار    ی ربنایو مخلَصان، ز  نیمخل ص ی بنددوجانبه به اخلاص و طبقه  ی با نگاه مینشان داده است که قرآن کر  یعرفان  ل یو تأو ی قرآن ریتفس ینه ییآ

است، اما اذعان    یو عمل  ینظر  یدر دو حوزه   صعارفان به مفهوم اخلا   ردیفراهم کرده است. رو  یو عرفان  ینید  شمندانیاند  یرا برا  لیو تأو  ریتفس

 سیو تأس  ینینشبه چله   شیاخلاص است که با گرا  یعمل  یآوردن به کارکردها  یمراتب و رو  نیتریی اخلاص از ابتدا  یبه درجات و مراتب برا

 ی اسلام  ت ی و ترب  میدر تعل  ایآثار سوء ر  ی»بررس  ی. در مقاله (6)ساخته است    زیمتما  یعرفان  ش یرا از گرا  ینیعرفان، نگرش د  خ یدر تار  ه یملامت  یفرقه

  شود، یاو محدود نم  یشخص  یمهلک است و آثار شوم آن صرفاً به فرد و زندگ  یروح  یماریب  کی  ا،یشده است که ر  انیو لزوم اخلاص در اعمال  ب

. به  کندیفرد را هم نابود م  یاخرو  یزندگ  ،یبا بطلان اعمال عباد  ایعلاوه، ر. به کندیم  ریافراد را هم درگ  ریآن جامعه و سا  باران یز  یامدهایبل ه پ

به   ی عنوان خصلتبه   ایو مذاهب، ر  ان یاد  یدر تمام  ل،یدل  نیهم در    زی. ن(7)مورد توجه قرار گرفته است    ده ی پسند  ی عنوان خصلتناپسند و اخلاص 

اخلاص، ابعاد مختلف اخلاص، مراتب    قتیحق  ن ییبه تب  ه یسجاد  یفه یالبلاغه و صح نهج   دگاه یاز د  ینقش اخلاص در آرامش روح  ی»بررس  یمقاله 

فرد آثار  اخلاص،  درجات  اجتماع  یو  تب   یو  و  اخلاص  آفات  د  گاه یجا  نییاخلاص،  از  روان  و  روح  آرامش  در  شناسان، روان   دگاه یاخلاص 

  ت یّاخلاص به ن   ،یاسلام  یهااز منظر آموزه   ینید  تی اخلاص در ترب  گاه ی»جا  یدر مقاله   ز ی. ن(8)است    شده پرداخته    هیسجاد  یفه ی البلاغه و صحنهج 

انگ جهت   یازه یو  آدم  یدهنده که  کردار  و  زندگ   یافعال  طول  تعر  یدر  ا  فیاست،  بر  و  ترب  نیشده  در  اخلاص  به  توجه  و    ینید  ت ی اساس، 

و    نید  ن یب  یبا عنوان »اخلاص؛ منا  اصل  یادر مقاله   زین  یی. رضا(9)گشته است    یمعرف  اریبس  تیحائز اهم  یو پرورش   ی آموزش  یهایزیربرنامه

اول متعلق    یاخلاص در درجه   ن، یبنابرا  ؛یحرور دارد و هم در آداب اخلاق   ینیمناسک د  ی کرده است که شر  اخلاص هم در ادا  انیاخلام  ب

مگر آن ه   ابد،ییمعتقد است نور الهى نفس تحقق نم ی است. و  فیت ل ی دارد که ملزم به ادا یبستگ یعمل رد فاعل یبه خود نفس است و به نحوه 

خالصانه انجام    گر،ینورزد. به عبارت د  یمراقبت داشته باشد و از آن تخط   زی به اعمال خاصه، بر شر  اخلاص ن   شیفرد م لف به هنگام الزام خو

اخلاص با    ی هامؤلفه   ن ییبا عنوان »تب   یادر مقاله   زین  یفارسان  ی. بهرام(10)نفس است    ینور ناظمه   یتجل  ن یمختلف، ع  یهادادن کارها در ساحت 

که مطلوب   یقتیو حق  سانان   انیرابطه م  تیفیک   نیتریعال  ،یاخلاص را از منظر علامه جعفر   ،یجعفر  یالبلاغه علامه محمدتقبر شرح نهج   دیتأک 

تقس  یذات با  و  دانسته  بالاتر  میاوست  عام و خاص،  بخش  دو  به  ارزش  یمرتبه  نی آن  را اخلاص  مؤلفه  یمعرف   یاخلاص  و  و    نیادیبن  یهانموده 

  یگانه ابعاد سه   میو اخلاص در عمل، به ترس  ده یاخلاص در عق   یاخلاص به دو گونه   میبا تقس  زیکرده است. در ادامه ن  فیآن را تعر  یهاشاخصه

 یادر مقاله   ن یهمچن ی. و (11) نموده است    ی اخلاص را معرف یامدها یآثار و پ  ت، یاطاعت، عبادت و استعانت پرداخته و در نها  یاخلاص در حوزه 

که انسان در    یاو آثار مثبت و سازنده   امدهایپ  یبه بررس   یجعفر  یعلامه محمدتق  دگاه یاخلاص از د  لتیبه فر  یابیو موانع دست  امدهایبا عنوان »پ
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پرداخته    یعلامه جعفر  دگاه ی به اخلاص شود، از د  ی ابیمانع دست  تواند ی که م  یعوامل   زیروست و ن با آن روبه   یانسان  ت یشخص   ی و اعتلا  یسازندگ  ریمس

انجام    یاریبس  یهاآن پژوهش   گاه یجا  نییو تب  فیاخلاص و تعر  یکه اگرچه در رابطه با مقوله   دهدی نشان م  یخوبموارد فوم به   ی. بررس(12) است  

انجام نشده    یپژوهش  یزدیمصباح    یعلامه محمدتق  یبر آرا  ه یاخلاص با ت   یفلسف  یهامؤلفه   ییتاکنون در رابطه با موضوع شناسا   نیشده، ول 

 معاصر اشاره دارد. یاسلام یو فلاسفه   شمندانیاز اند ی ی دگاه یمهم از د یمسئله  ن یحاضر به ا یمقاله  ی وجه نوآور ن، یاست. بنابرا

 اخلاص و ضرورت آن  قتیحق 

و مقصود از عمل   شودیعمل به کار برده م  ی برا یوصف یمنزلهخالص کردن است. معمولاً در عرف و محاورات، اخلاص تنها به  یبه معنا اخلاص

خدا،   یبرا  تی ن یله یوسمنحصر کردن طاعت و عبادت به  یعنی. اخلاص (13) و تظاهر است  یاکاریخالص و نداشتن قصد ر تی داشتن ن زیخالص ن

مردم، و هر    د ی و تمج  فیو تعر  ش یکسب ستا ا ی  ییکه هدف بندگان خدا از طاعت و عبادت، تقرّب محض و خالص باشد، نه تصنّع و خودنماچنان

  ی هالاحظهها و مطاعت و عبادت از شائبه   یه ی تصف  یعنیگفت: اخلاص    توانیطور خلاصه ماز قصد تقرّب، مخلّ اخلاص است. به   ریغ  یاشائبه 

و    اکاریطاعت کند، مطلقاً ر  ایر  ی خدا. پس هر که از رو  ریاز غ  تیّ و عبارت است از پا، و خالص ساختن قصد و ن  ای. اخلاص ضدّ ر(14)  گرید

است؛ مثل    رخالصیو غ  مشوب عملش    زد،یامیب  ی ویدن  یبا آن غرض   ن یجا آورد و قصد قربت داشته باشد، ولرا به  ی طاعت  یاست و اگر کس  ییمرا

در صدقه دادن    ای  ،یزگیپاک   ایدر وضو و غسل قصد خنک شدن    ایسهولت طلب مال،    ایمردمان    انیو عزت در م  یدر تعلمّ علم قصد برتر  ن هیا

اضافه    هاشه ی از خواطر و اند  یبعر   نیطاعت تقرّب است، ول   یزه یموارد، انگ  گونه ن یدر ا  ن، یاز اصرار و ابرام سائل داشته باشد. بنابرا  ییقصد رها

باشد و    یکم، خال  ای  ادیها، زشائبه   نیا  ی. پس اخلاص آن است که عمل از همه سازدیو مشوب م  کندیو عمل  او را از اخلاص خار  م  شودیم

 . (15)  گرید تی سبحان باشد، بدون قصد و ن یتقرّب به خدا   یاست که عملش فقط برا یمخلص کس

و نجات    دنیرس  دن،یبرگز  یو در لغت به معنا  هاستیو آلودگ  هازه یاز هرگونه شوائب، آم  ده یی و پالا  راستهیپ  ی خَلَصَ، به معنا  یاز ماده   اخلاص

  ر یشود. به تعبیم   فیتعر  ایر  ای  یرالهیاز هرگونه قصد غ  زه یو انگ   تین  یپاک   یاخلاص به معنا  ،یو عرفان  یبه کار آمده است. در منابع اخلاق  زین  افتنی

. علامه  ( 16)  ردیگی و قرب به خداوند انجام م  یاله  یرضا   یتنها برا  ت،یاست که هم از جهت فاعل و هم از جهت غا  یفعل  زیآمفعل اخلاص  گر،ید

و   یروند معرفت  کی  یجه یو نت  دار یپا  ی اهبل ه مل   ،یالحظه   ت ین  ای  ی حالت روان  ک یاخلاص را نه صرفاً    ،یاخلام اسلام  یدر بررس  یزدیمصباح  

قرار   یاله   ت یغا  ل یدر ذ  ی و ماد  یفرع  یهازه یانگ  یکه همه   ی اگونه به   ،یاریدر فعل اخت   ت یغا  د ی »توح  یعنیاخلاص    شان، یا  ان ی. به بداندی م  یتیترب

  ن یاست. ا  یقرب اله  ی در راستا  هازه یانگ  یتمام  میبل ه تنظ  ست، ی ن  ا یتر، ر  ای  یعیطب  ی هازه یاخلاص صرفاً حذف انگ  گر،ید  ری. به تعب(13)  رد یگ

افعال او تابع    یاست و ارزش اخلاق  مندتیمختار و غا  یدارد. انسان فاعل  وندیپ  زی ن  یشناختانسان   یو کلام  یفلسف  یبا مبان   ، یعلاوه بر بعد لغو  ف،یتعر

 یبررس ،ی. از نظر و (17)  یانسان در نظام هست گاه یجا رشیدارد و هم در شناخت و پذ تی ن یپاک در  شه یاخلاص هم ر ن، یاست. بنابرا  تیو غا ت ین

را فراهم    یتیمراتب اخلاص، موانع آن و استلزامات ترب   قی در، دق  ی لازم برا  ینه یزم  ،یتیو ترب   یفلسف  یآن با معنا  ق یاخلاص و تطب  یلغو  یشهیر

 ی سطح   ی هاو از برداشت  کندی م جادیا یت ی و کاربست ترب ی فعل انسان یفلسف  ل یتحل ، ینیمتون د میمفاه  انیم یپل ارتباط ، یلغو  لیتحل  نی. اآوردیم

 . کندیم  یریشگی از اخلاص پ یصرفاً عرف ای
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 اخلاص  ی اصطلاح فیتعر

  یافعال انسان  یارزشمند   یمطرح شده است که تحقق آن شر  اصل  ی و محور  ی ادیمفهوم بن  ک یعنوان  اخلاص به   ،یو اخلام اسلام  اتیمتون اله  در

  یتعالو به قصد قربت حق یاله  یرضا  یخالص، برا  تی با ن  یاریانجام دادن فعل اخت  یبه معنا  ،یصورت اصطلاحدر برابر خداوند است. اخلاص به 

انگ آن ه  بدون  باشد    یاجتماع  ای  یویدن  ،یشخص  یهازه یاست،  اثرگذار  تحل  یزدی. علامه مصباح  (13) بر آن  را    یاصطلاح  لیدر  اخلاص، آن 

  ست، ین  ی مقطع  یحالت روان  ای  یالحظه   تی ن  کیاساس، اخلاص تنها    نی. بر اداندیم  یاله  یینها  تیدر چارچوب غا  هازه یو انگ  هات یغا  یدهنظام

اخلاص در    گر، ی. به عبارت دکندی م  تیهدف مطلق هدا  یسوشده و افعال او را به   ت ی تثب  ی انسان  ت ی است که در طول زمان در شخص یابل ه مل ه 

همسو است    ص و خلو  ی»پاک   ینظر با مفهوم لغو  نیو از ا  دهدیرا بازتاب م  زه یو انگ  تیدر عمل و قصد قربت در ن  دیتوح  ،یاصطلاح اخلام اسلام

  ابدییتحقق م  یزمان یدارد. اخلاص عمل  وند یپ یافعال دی چون تقوا، قصد قربت و توح یمرتبط میاصطلاح اخلاص با مفاه ،یاسلام اتی. در اله(13)

  نیقرار دهد. ا  یرا در طول هدف قربت اله  یفرع  یهازه یانگ  یبداند و تمام  ی اله  تی که انسان، فاعل افعال خود را نه مستقل، بل ه تحت اراده و مش

تنها شامل اصلاح رفتار  اخلاص نه   تی که ترب  دهد ینشان م  را یز  کند؛یرا فراهم م  ی تیاستخرا  استلزامات ترب  ینه یزم  ن یهمچن  ،یاصطلاح  فیتعر

 یو اخلام اسلام  اتیطور خلاصه، اخلاص در اصطلاح اله . به (18)است   ید ی معرفت توح ت یو تقو ها زه یانگ یده جهت  ت، ی بل ه اصلاح ن  ،یظاهر

زمان با  و هم  شودیانجام م  یخداوند و به قصد قربت اله  یو عمل، برا  زه یانگ  ت،یابعاد ن  یو مستمر انسان که در تمام  یاریعبارت است از: فعل اخت

دارد و هم    یو کلام  یفلسف  یدر مبان  شهیهم ر  ،یاصطلاح  فیتعر  نی. اگرددی م  تیقربت، تثب  تیو غا  یاله  تیانسان در نظام فاعل  گاه یجا  رشیپذ

 . کندیفراهم م تی و ترب مینظام تعل یبرا یو عمل یتی استخرا  استلزامات ترب یمبنا

 اخلاص یشناختی هست یمبان

. پردازدیم تیبودن، وجود، شدن و واقع ی( است که به مطالعه عه ی)مابعدالطب ک یزیاز متاف  نیادیبن یا( شاخه Ontology) یآنتولوژ ای یشناسیهست

است    ی نیادیبن  یهافرضش یپ   ن یی مقصودمان تب  م،ییگویموضوع سخن م  کی (  Ontological Foundations)   یشناختی هست  یکه از مبان  یهنگام

 ی شناختی هست  یمنظور از مبان  ،یزدی. از مطمح علامه مصباح  ردیگیساختار  جهان و انواع  موجودات در نظر م  ت،یواقع  ت یماه  یموضوع درباره   آنکه  

برآمده از   اًقراردادگرا که اخلام را صرف  ای   یستیوی تیاست. برخلاف م اتب پوز  یهست  یدر پهنه   لت یفر  ن یا  یانهیگراواقع   ی هاشه یر  ن ییاخلاص، تب 

 ینیو ت و  ینیاز جمله اخلاص، بر اساس  روابط  ع  ، یاخلاق  یهاارزش  یمعتقد است که تمام  ی و  دانند، یم  یاحساسات شخص  ا ی  یاجتماع  یقراردادها

است. اگر   یهست  ت یقعانسان با وا  یانطبام  اراده   یخداوند، به معنا  یبرا  تیخالص کردن ن   یعنیمنظر، اخلاص،    نیاند. از اموجودات بنا شده   انیم

ا  قت یحق »کذب    ی شر،، در واقع نوع  ای  ایر  ،یرخالصیغ  ت ی فاعل  مستقل وجود دارد، پس هر ن  کیکمال  مطلق و    کی است که تنها    نیعالم 

مانند فقر مخلوم و    ا،هناظر به هست   ق یاخلاص، آن دسته از حقا  ی شناختیهست   یمبان  ن،یجهان است. بنابرا  ت یگرفتن  واقع   ده یو ناد   یشناختیهست

  یاخلاص، ثمره   گر، ی. به عبارت دکنندیم   د یتول  ریزناپذیگر  د   ی»با  ک یعنوان  اخلاص را به   ی  که لزوماً و منطقاً، ارزش  اخلاق  باشند یخالق، م  یغنا

 . (19) است    یهست یانسان در هندسه  ی ق یحق گاه یدر،  جا ی شناختمعرفت

 یعنوان جوهره اخلاص، به   لت یاست. فر  یشناسی و هست  نیاز نظام  ت و  یا رمجموعهیبل ه ز  ت،یساحت  منفک از واقع  کیمبنا، اخلام نه    نیا  با

.  باشدیم   یکمال انسان  ریدر مس  لت یفر  نیضرورت  ا   یکننده ن ییها، تبآن   قیاستوار است که فهم  دق  یشناختیهست  یهابر مؤلفه   ،یتی و ترب  یعمل  عباد

الوجود  است. علامه مصباح  الوجود  در قبال »واجب »مم ن  ی عنوان موجودانسان به  ی  وجود  قت  ی اخلاص، در،  حق  یشناختی هست  ی مبنا  ن ینخست
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با خدا داشته    یاکه در کنار آن، رابطه   ستیمستقل ن   یوجود ی انسان و جهان، دارا  یعنیکه معلول،    کنندیم  نییتب ه،ی ح مت متعال  یبا استناد به مبان

در ذات  خود فاقد هرگونه استقلال    اللهینگاه، ماسو  نیاست. در ا  بخشی و »ربط  محض  به علت هست   یوابستگ  ن یاو، »ع  ی وجود  قت یباشد؛ بل ه حق

مبدأ است،    یاز سو  یدائم  یااصل  بودن  او، افاضه   یکمالات و حت  ی شهود برسد که تمام  ن یبه ا  یشناسیکه انسان از نظر هست  یو غنا هستند. زمان

 یی نها  ت  یغا  تواند یمحتا  است و نم  اشیخود در هست  رخدایچراکه غ   افت؛یخواهد      ی»تناقض  وجود  کیرا    ا،یر  ی عنی  رخدا،یغ   یانجام  عمل برا

ا  گریموجود  د  کی تنها م  کی  ی وجود  ت ی در، است که غا  نیواقع شود. لذا اخلاص، برآمده از  باشد که    یتواند همان منبعی موجود  وابسته، 

  رگذاری طور مستقل و بالذات تأث تنها خداوند است که به   ،یهست  یالوجود ا لا اللهّ ، در پهنه   ی»لا مُؤثر ف  ی. طبق قاعده (20,  19)وجودش از اوست 

. کنندیم   افتیخود را در هر لحظه از خداوند در  ی  رگذاریهستند که قدرت  تأث  ی ا عداد  علل و    ضیف  ی علل و عوامل  عالم، تنها مجار  ریاست. سا

از خدا،    ریغ یموجود کندیفرد گمان م یعن ینهفته است؛   یشناختی هست ی »خطا کیو فقدان  اخلاص، در  ا ی»ر یشه یعلامه مصباح معتقدند که ر

و مستقل   یقیجز او، فاعل  حق  یموجود  چی که ه  شودیروشن م  ،یافعال  دیبه او دارد. اما با اثبات  توح  ار  یکمال  ی اعطا   ای  یضرررسان  ،یرسانتوان  نفع 

منحصراً   د یبا  ز یافعال ن  ی تمام  ت  یاست، پس غا  ی ی  ی منشأ تمام اثرها در هست  یاست که وقت   نش یب  نیا  ی منطق  یثمره   ت، یاخلاص در ن  ن،ی. بنابراستین

 . (21)همان »واحد  قهار  باشد 

است.   یبرتر از هست  یاو مرتبه    یوجود  قت  ی»حق  کیبل ه    ست،ین  یقرارداد  ا ی  یمفهوم اعتبار  کیعلامه مصباح، »کمال     ت یو ترب   میتعل  یفلسفه   در

و حرکت   رورتیص  نیاست. در ا  یو اشتداد  وجود   ی»حرکت  جوهر  کی خود، در حال     ی اراد  یباورند که انسان در طول زندگ  نیبر ا  شانیا

آور است  کمال  یتنها اتصال  ،یشناختی. از منظر هستبخشدیم  تی که به عمل، جهت و ماه  کندی م  فایرا ا   ینقش  »علت صور  ت یکمال، »ن  یوسبه 

ن  انیکه م حرکت    ن یشود، ا  یریگجهت   رخدا، یغ  ی عنیمحدود و ناقص،    یتیغا  یسوانسان به   ت  ی موجود  ناقص و »کمال  مطلق  برقرار شود. اگر 

  ی بردار  حرکت  وجود  ق ی دق  م یتنظ  ی به معنا  نجا ی. اخلاص در اگرددیو سقو  م  یدچار سست  ی نیو نفس  انسان از نظر ت و  ده یبست رسبن   به   یوجود

بوده    روح ی و »ب  جسم ی»ب  یشناختیحاصل شود. بدون اخلاص، عمل از نظر هست  ،یقرب اله  یعنی  ،یواقع  ی است تا اشتداد  وجود  ت ینهای ب  یسوبه 

 . (22, 20)کنشگر را نخواهد داشت   ی وجود  یمرتبه  یتوان  ارتقا و

  ، یشعوری »حبّ ذات  است. علامه مصباح معتقدند که هر موجود  ذ  ی نیبر اساس اصل  ت و  ی انسان  زش یانگ  ل ی تحل  ،یشناختی هست  یمبنا  نیآخر

کمال در نهاد انسان قرار    یسوحرکت به   یاست که خداوند برا   ی وجود ل یم  ک ی  نیخود و کمالات  خود را دوست دارد. ا  ،یو ذات  یزیطور غربه 

جدا از    ی زیبفهمد که »ذات   او چ  یعنیخود را کامل کند؛    ی شناختی که انسان در،  هست  دهدیرخ م  یعطف  اخلاص زمان  یداده است. اما نقطه 

  ن ی. در چنشودیم  ل یخداوند، تبد  یعنیربط بودن  نفس، به حبّ منشأ ذات،    ن ی در،  ع  ل یمرحله، حبّ ذات به دل  ن ی. در استین   یاله  ض  یاراده و ف

او در خداست،    یقیکه چون کمال  حق  رسدیشهود م  نیعشق به کمال است. فرد به ا  ی عیطب  ی دشوار، بل ه مقترا  ف یت ل   کیاخلاص نه    ،یمقام

  ن  یی تب  ند ی. برآ(13)  ابد ییارتقا م  ی»شهود  هست یه یبه لا فه ی»انجام وظ یه یکه اخلاص، از لا نجاستی او باشد. ا ی برا  دی پس تمام  وجود و افعال  او با

  ی صعود  وجود  ی  برا  یشناختی و هست  یعقلان  ر یبل ه تنها مس  ،یاقه یانتخاب  سل  کیاخلاص نه    ،یزدیعلامه مصباح    یشه یکه در اند  دهد یفوم نشان م

ص رف    ی اخلاق  یه یتوص  کیرا از    لتیفر  نیذات ، ا  »حبّکمال  و    ت ی»واقع   ،یافعال  د ی»توح   ،ی»فقر  وجود  ی اخلاص بر مبان  ی انسان است. ابتنا

که هرگونه نقص در اخلاص،    دیورز  دین ته تأک   ن یبر ا  دیبا  ،یو فلسف  یتیترب  ی  هارو، در رساله   نی. از اسازدیبدل م   یشناختی »ضرورت  هست  کیبه  

 . اردد یانسان در نظام  هست گاه یجهان و جا ی نیع  ق  یدر نقص در شناخت  حقا شهیر
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 اخلاص  یشناخت ی هست یهامؤلفه نییتب

 مراتب شرک  یو نف یدمحوریتوح -1

هرگونه شر،، اعم از   ینف  ادیدارد و بر بن   یدیتوح  قاًیعم  یاشه یباشد، ر  یاخلاق  یااز آن ه مقوله   شیمعتقد است اخلاص، پ  یزدیمصباح    علامه

به    یاناست؛ ظاهر آن اقرار زب   یظاهر و باطن  ی )لا إله إلّا الله( دارا  دیتوح  یکلمه  شان،یشر، در اعتقاد و شر، در عمل، استوار است. از منظر ا

با استناد به کلام حررت  ی شود. و یانسان متجل  یدر تمام ساحات وجود  دی آن، همان اخلاص است که با  قتیخداوند است و باطن و حق  یگانگی

را به کسب    شیاست انسان تلاش خو  ستهیدارد و شا  قیعم  اریبس   یقتیبل ه حق  ست،ین  یلفظ  یانیتنها ب  دیکه »شهادت به توح  کنندیم  حیزهرا )ع( تصر

از شر، قرار داد و شر، را به خاطر اخلاص    ریتطه  یرا برا  مانی: »خداوند اند یفرمای م  نی. همچن(23)اخلاص، معطوف کند     یعنی  قت،یآن حق

  میمفهوم شر، را به مراتب مختلف تقس  ی. و (23)  ست یخالص ن   دیجز توح  یزیچ  ن یآغاز و انجام د  ن،یحرام کرد؛ بنابرا  تی در اعتقاد به ربوب

مطلع   گرانیاما اگر د خوانند، ینماز را با اخلاص م یبرخ  شان،یا ری. به تعبابدییدر عبادات نفوذ م  یگاه حت ،یکه شر، خف دهدی و نشان م کندیم

در حال عابد    یتفاوت  گران ید  دنی ند  ای  دنیعبادت خالص آن است که د  رای از شر، است؛ ز  یامرتبه   ز یحالت ن  ن یو هم  شوند یشوند خوشحال م

در   یشرک   یشائبه   نیترکه کوچک  یمستمر با مراتب شر،  است و تا زمان  یکه اخلاص، ذاتاً »مقابله   دهدینگاه نشان م  نی. ا(23)ن ند    جادیا

اخلاص    د یالبلاغه، »کمال توح)ع( در نهج   ن یرالمؤمنیهم با تمسک به کلام ام  یفلسف  عد محقق نشده است. از بُ  یقی حق  د یباشد، توح  یعمل باق  ا یاعتقاد  

  داند یذات و صفات م تی نیو اعتقاد به ع یهرگونه کثرت از ذات اله  یصفات از اوست ، کمال اخلاص را در نف  یاوست و کمال اخلاص نف یبرا

 ی سطح  د، یتوح  ق یبدون اخلاص ناقص است و اخلاص بدون فهم عم  د یدارند: توح  یو تلازم  هیدوسو  یاو اخلاص رابطه   دی توح  ن،ی. بنابرا(24,  23)

از    کی هر    رفتن یدارند که نپذ  د یو تأک   کنند یاشاره م  دی توح  یاخلاص )لا إله إلّا الله( به سه رکن اساس  یکلمه  لی با تحل   ن یهمچن  شانیخواهد بود. ا

»بن   ، یاخلاق  لت یفر  کیاخلاص را نه صرفاً    ل، یتحل  ن ی. ا(25) ارکان، مصدام شر، است    نیا و شر  تحقق     یدارن ید  یشناختیهست  ادیبل ه 

عصمت    تیباهل و    شیخو  یدی که »مقصود حررت، اشاره به مقام توح  کندیم   حیتصر  گرید  یدر جا  ی. وکندیم   یدر تمام مراتب آن معرف  دیتوح

است،    خته یما اغلب با شر، آم  د ی. ازآنجاکه توحمیمندبهره   د یتا چه اندازه از توح  م ینیکه خود را آزموده، بب   خواهند ی و طهارت است و از ما م

  ی هایو آلودگ   هائبه دارد و آن خالص شدن از شا  یلیخداوند باطن و تأو  تیخدا؛ اما وحدان   ت یبه وحدان  دهمیکه من شهادت م  کنندیم  دیتأک   شانیا

حالت    کی باطن از شر، است و نه    ریتطه  یو مستمر برا   ا یپو  ی ندیکه اخلاص، فرا  دهد ینشان م  ان یب  نی. ا(23)شر، در اعتقاد و عمل است   

 .ستایا

 ممکن یواجب و فقر وجود  یذات تیمالک -2

از خداست،   اشیهست یکه همه  ابدیانسان در یوقت شان، یانسان  است. از نظر ا یخداوند  و »فقر ذات یقیحق تی»مال  یبر رابطه   یمؤلفه مبتن نیدوم

  ن یا  ی. و (26)عقل و منطق است    یآنچه از خداست به خدا، مقترا  میپنداشت؛ چراکه تقد  یرعادیدور از تصور و غ  یامر  دی را نبا  دنیاخلاص ورز

  ر ی و تدب  تی اوست از آن  خداست و او با مش  اریکه در اخت  ی ام انات  یو همه   یکه معتقد است هست  ی: »کسدهندیبسط م  یصورت استدلالمبنا را به 

 رخدای که اخلاص داشته باشد و غ  کندیعقل و منطق به او ح م م  پردازد،یبه دخل و تصرف م   یاله  تیمال   یو در حوزه   گذراندیروزگار م  یاله

 اشینهاده، به صاحب اصل  ارشیو رفتار، آنچه را از خداست و او به امانت در اخت   تی با اخلاص در ن  ی نسازد. و  کیخدا شر ت ی مال  یرا در حوزه 

اساس، اخلاص »بازگرداندن امانت    ن ی. بر ا(26)  رد یگیدر نظر نم  رخدا یخود و غ  ی برا  یسهم  دهد، یو انجام م  شد یاندی و در آنچه م  کندیم  میتقد

  ن یا  ،ی . از بعُد فلسفداندیو مأمور م  نیبل ه ام  ند، یبیخود را مالک نم  ،یاست که در تمام شئون زندگ  یاست و انسان مخلص کس   یبه صاحب اصل
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بالذات. اخلاص    ریالوجود و فقاست و انسان، مم ن  یتمام هست  الذات الوجود و مالک بوجوب و ام ان است: خداوند، واجب   زیبر تما  یمبتن  لیتحل

اخلاص، نه ت لفّ و نه    ن،ی. بنابرا(26)راجعون  است    ه یإنّا لله و إنّا إل  ریو »قرار گرفتن در مس یفقر ذات  نیبه ا   یچارچوب، »اعتراف وجود   نیدر ا

که »معامله با خدا کار    کنندی م  دیتأک   نیانسان با خداوند  است. علامه همچن  یشناختی هست  یاز رابطه   ح یدر، صح  یعیطب  یبل ه »مقترا  ل،یتحم

تنها    میی و بگو  م یخدا برو  ی. اگر با اخلاص به درب خانه خواهدی خالص، قلب پا، و درون سالم م  ت یپروردگار ن  یول  باشد، ینم  ی چندان دشوار

  میتوانیم  ی. حتباشدیچندان مش ل نم  م،یارا گسسته   هایبستگدل   م،یدهیرا راه نم  گرید  یزهایدر دلمان چ  م،یباشیفرمانت م  عیمط  م،یتو هست  یبنده 

با هم  ا یخدا  مییبگو به درگاهت آمده   نیما  ا  م،یااگر هم آلوده   م،یاحال  از اعمام وجود بگو  یرا اگر جد  نیپاکمان کن؛  خداوند متعال    م،ییو 

م  یهاروزنه  را  ما سراز  دیگشایرحمتش  و ذهن  بر دل  ا(27)  د  ینمایم  ریو  م  انیب  نی.  نقطه   یکه فقر وجود  دهدینشان  نه  بل ه  انسان،  ضعف، 

 تری قو  یدارد که موجود   یتی اساس، انسان قابل  نی: »بر اندیفرمایم  گرید  یدر جا  ی است. و   یرحمت اله  شیگشا  یچهیاخلاص  و »در  سازنهی»زم

مخلص و    یهاسازد. خوشا به حال بندگان معصوم خدا و انسان   یخود را عمل یهاخواسته   ی و  ق یو بتواند از طر ابدیاو تسلط    یهام یبر اراده و تصم

  ن ی . ا(26)  ند  یاو ی ها و دستورهافرمان عیو مط  اندرفتهیپروردگارشان را پذ تیخداست و ولا یباتقوا که اراده و خواست آنان تابع خواست و اراده 

 .کندیم یمعرف  یقیاراده به مالک حق  میو »تسل   یاله  تیولا رشیعنوان »پذاخلاص را به  ر،یتعب

 و بقاء بالله(  اللهی)فناء ف  یاله یدر اراده یامکان یاراده یفنا -3

مخلص خدا فراوان    یبنده   یکه »وقت  کندیم  حیاست. علامه مصباح تصر  یاله   یمحض در برابر اراده   م یاراده  و تسل  ی مؤلفه مفهوم »فنا  نیسوم

است که صاحبش از او چه   شهیاند نیندارد و هر لحظه در ا یااز خود اراده  گرید  شود،یمحض م میو در برابر خواست خداوند تسل کندیعبادت م

 یتیاو عنا  ر یو گوش او خواهد شد و به تدب  ده یشد، خداوند، د  گونه ن یکه ا  ی. هنگامشدیاندی به خواست خود نم  گریتا انجام دهد و د  خواهدیم

 کینافله به من نزد ینمازها یله یوسمن به  یبنده   شهی: »همکنندیم ن ییقرب نوافل تب ثیمقام را با استناد به حد نی ا ی. و (23)خاص خواهد داشت  

که با آن    شومیاو را دوست خواهم داشت. پس هرگاه او را دوست داشتم، من گوش او م  ن هیکاملاً به من اخلاص دارد تا ا  کهیدرصورت  شود،یم

و اگر به من پناه آورد،    دهمیبه او م د بخواه ی زی. اگر از من چردیگیکه با آن برم شومی و دست او م  ند یبیکه با آن م گردمیو چشم او م شنودیم

 ی اراده   ی تجل  یبنده، مجرا  یو عمل  یادراک  یکه قوا  ییاراده است؛ جا  یفنا  یمرتبه   نیتریی نها  یکننده میترس  ث، یحد  نی . ا(24)  دهم ی پناهش م

 کنند یم   حیتصر  شان یاست. ا  یاله  یافعال در طول اراده   یاراده  و قرار دادن تمام  ر استقلال د  ی »نف  یاراده به معنا  ی فنا  ،ی. از بعُد فلسفشوندی م  یاله

متعال بدانند و با    یرا از آن  خدا  یافعال در هست  یکنند و تمام  یاستقلال در اراده را از خود نف دیها باانسان   ،یافعال  د یبه مقام توح  دن یرس  یکه »برا

  ی اله  ی ایبه مقام اول  نیهمچن  شانی. ا(19) کنند     دا ی را پ  د یتر توحمراتب کامل  افتن ی  اقت یل  ،یتوجهات قلب  نو متمرکز کرد  تی کار و اخلاص ن  یادامه 

هستند که    یاله  ت یچنان غرم در عظمت، محبت و ولا  افتند،یمراتب کمال و اخلاص دست    نیتری: »دوستان خاص خدا که به عالکنندیاشاره م

  یکه هست  یامقام، او  »بقاء بالله  است: بنده   ن ی. ا(24)  گردد یعبادت خداوند نم  یمحر، آنان برا  ،ینفسان  یها زه یو انگ  کنندیم  اموشخود را فر

مهم آن است که    ی. ن ته یلهخاص ا   تی از عنا  یمندبرتر  و بهره   اتی»ح  یمعنابل ه به   ،ینابود  یمعنامحو شده، اما نه به   یاله  یدر هست  اشیفرد

خروع و    یو به معنا  یبه جهت خوف از مقام اله  ی: »در واقع، عبادت و بندگندیفرمایم  شان یاستقامت است. ا  ازمند یو ن  یجیتدر  یند یفنا، فرا  نیا

خداوند انجام    یتنها برا  هعبادت خالصان  نی به جهت طمع در ثواب و پاداش، و ا  ایکرنش در برابر خداوند است، نه به جهت خوف از عقاب و  

رخداد    کیاراده نه    یفنا  ن،ی. بنابرا(28) هستند     یدر برابر جلال خداوند  نیو خاضع  نیمخلص  ترسند،یم  یکه از مقام اله  ی. پس کسانردیگیم

خود    یعبادت برا   یثواب و عقاب، به مرتبه   یبرا  دتعبا  یاست که در آن، انسان از مرتبه    یجیسلو، مستمر و اخلاص تدر  یبل ه »ثمره   ،یآن

قطعه شوم و هفتاد بار به  تو در آن باشد که قطعه  یاگر رضا ا،ی: »خداندیفرما یمعرا  م ثیبا اشاره به حد گرید یدر جا شانی. اابدییخداوند ارتقا م
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  ن ی. ا(29)نزد من بهتر است     زیچتو در آن باشد، از همه  یکه مم ن است مردم بدان کشته شوند، کشته شوم و رضا  یوضع  نیترو سخت   نیبدتر

 .دهدیرا نشان م یاله یمحض در برابر اراده  میاراده و تسل یفنا ت ینها ان،یب

 اخلاص  یشناختمعرفت  یمبان

در حقEpistemological Foundations)  یشناختمعرفت  یمبان هست  ی پُل  قتی(  که  انسان   یشناسی است  به  ارزش  یشناسرا  متصل   یشناسو 

و    یارزش  یهااز گزاره   کیچ ی را دارند، ه  ن یقیبه »   دن یو رس  ت یدر،  واقع  یی انسان توانا  یشناخت  ی ابزارها  می که ثابت ن ن  یتا زمان  رایز  کند؛یم

علم  تیقابل  یقاخلا معرفت  یاثبات  داشت.  شاخه Epistemology)  یستمولوژیاپ  ای  یشناسنخواهند  بررس  یا(  به  که  است  فلسفه    ی انتقاد  یاز 

مقصود    د،یآی م  انیسخن به م   یشناختمعرفت  یاز »مبان  ی. وقتپردازدیم  یاعتبار  ادراکات بشر  زان یو م  هاتیعلم، منابع، محدود  تی شناخت، ماه

از چه راه   دهند یاست که نشان م  ییهافرضش یپ  ن  ییتب تا کجاست و مع  نیا  یبه شناخت برسد، مرزها  تواند یم   ییهاانسان    صیتشخ  اریشناخت 

خالصانه،    ت  ین   ایکه »آ  دهد یپاسخ م  نیادیپرسش بن  ن یاخلاص به ا  یشناختمعرفت  ی . مبانستیصادم )درست( از کاذب )نادرست( چ  یهاگزاره 

است؟  از منظر علامه مصباح، اخلاص    یذهن  ی و قراردادها  نات یاحساسات، تلق  یده ییصرفاً زا  ا یو قابل اثبات است    ی نیع  ،ینیق ی  شناخت   کیبر    یمبتن

 ک یاز    گرت یخدا انجام داد ، ح ا  ی کار را فقط برا  د ی»با  لیاز قب  یاخلاق  یهاو گزاره   میمعنا که مفاه   ن یدارد. بد  یاخلاق  ییگرادر شناخت   شهیر

  ی عبارت است از: پاسخ  اراد ،یشناختاخلاص از منظر معرفت ن،ی( دارند. بنابرای معرفت یابیصدم و کذب )ارز  ت ی هستند و قابل یالامرنفس   ت یاقعو

به ان شاف  حق  یو آگاهانه  به اخلاص    تواندیباشد، هرگز نم  تیش اک   ای  ییگرای انسان دچار نسب  کی  ی مطلق. اگر نظام  معرفت   قت  یفاعل  شناسا 

اخلاص، به    یشناختمعرفت  ی رو، مبان  نیانحصار  توجه را دارد. از ا  ی ستگیاست که شا  ی تیبه وجود  غا  یقطع  ن ی قی  ازمند  یاخلاص ن  را یز  ابد؛ یدست  

 . (30) پردازدی خالص م ت ی ن ی ریگ( و نقش ادرا، در ش ل ی و حرور  یمراتب  شناخت )حصول ن،یق ی نیحصول  ا ی چگونگ ن ییتب

  ی تقدم  رتب  ان،یم  نی( است. در ای ی( و اراده )بعُد تحریاز دو عنصر  شناخت )بعُد معرفت  یبیترک   یفعل  اخلاق  ،یزدیمصباح    یمنظر علامه محمدتق  از

 یعنوان قله به   ،»اخلاص   لت  یداشته باشد. فر  نیآفرکمال  ی ریگجهت   تواند یهرگز نم  ،یمعرفت  یکور و فاقد  پشتوانه   یبا شناخت است؛ چراکه اراده 

. کنندیم   نیی را در انسان تب  ت یادرا،  واقع  ی استوار است که اعتبار، مراتب و چگونگ  یقیدق  ی شناختو اصول  معرفت یبر مبان  ماًیت امل  اراده، مستق

 ،ییگراه یتوص  ای  ییگرااحساس   ند مان  گرا،رشناخت یاست. م اتب  غ   یاخلاق  یی گرا»واقع   رش یاخلاص، پذ  یشناختمعرفت  ی مبنا  نیترو مهم   ن ینخست

 یهاکه گزاره   کنندیاثبات م   رد،یرو  نیندارند. اما علامه مصباح با ابطال  ا  یصرفاً ابراز  احساسات هستند و ارزش  معرفت  یاخلاق  یهامعتقدند گزاره 

و قابل ادرا،    ینیع قت  یحق کیاخلاص در عمل،  زوم  اساس، ل ن یآن هستند. بر ا  ی کمال ت ی»فعل  و »غا ان یم اس  یاز ضرورت  بالق یحاک  ،یاخلاق

است    یانسان منو  به تقرب به مبدأ هست  یی  را کشف کند که چون کمال  نها ی رابطه و تلازم ضرور  ن یتوسط عقل است. معرفت  انسان قادر است ا

 یگزاره   کیاخلاص در افعال     تی»لزوم  رعا  یپس گزاره   ابد،ییتقرب را م  ن یا  جاد یا  ت  یکاملاً خالص قابل  یت ی ن  یه یاو تنها در سا  ی و فعل  اراد

فعل    ان یم   ی نیروابط  ت و  ح  یشناخت  صح  ی ه یبد  یجه یبل ه نت  ست، ی ن  یقرارداد ذهن  ا ی  کیدئولوژیتوهم  ا  کیاخلاص    ن،یاست. بنابرا  ینیقیصادم   

بر ح مت    یکه مبتن  شان،یا  ی شناس. در معرفت(31)  ردیگیقرار م  تین  ش یپالا  یبرا  یمعرفت  ی مبنا  ،ینیصدم  ع  نی است. ادرا،  ا  یهست  ت یانسان و غا

بر علم     ی . اخلاص  مبتنشودیم  می( تقستی خود  واقع  یواسطهی ب  افتن ی)   ی( و »حروریذهن  می)مفاه   یاست، شناخت به دو قسم  »حصول  ییصدرا

با اس  یاخلاص  ،یحصول ا  یعقل  یهاتدلال است که در آن فرد  با  ده یرس  جهینت  ن یبه  برا  د یاست که  ا  ی کار را  مرحله، گرچه    نی خدا انجام دهد؛ 

که انسان    ینهفته است. هنگام   یاخلاص، در »علم حرور  ی عال  ی قرار دارد. اما مبنا  یمفهوم  یارزشمند است، اما همواره در معرض  لغزش و خطاها

 کیاخلاص از    کند،یبه مبدأ متعال را »شهود  م شیخود و ربط  محض بودن  خو  ی فقر  ذات  ر،یطاناپذخ  یبه علم حرور  ،یشناسدر ساحت  معرفت
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به صفر    ا ی)مفهوم( وجود ندارد، ام ان  خطا، غفلت و ر  یذهن  یچون واسطه   ، ی. در علم حرورابدیی ارتقا م   یشهود   افت ی»   کیبه    یامر  استدلال

عالرسدیم )اخ  یمرتبه  نیتری.  ثمره ن یمقرب  لاص اخلاص  معرفت  حرور  یمعرفت  حصول  ل یتبد  م یمستق  ی(،  ب  یبه  شهود   عظمت    یواسطه ی و 

 .(22)است   یتعالحق

 ی سقو   اخلاق  کیاز آن ه   شی(، پرخدایغ   ی)عمل برا  ا ی»ر  لت یمقابل  آن است. رذ  لت یمستلزم  شناخت  رذ  لتیفر  ن ییتب   رد،یرو  نیا  یادامه   در

را    ی»سراب  معرفت   کیدچار »جهل مرکب  شده و    ت،یادرا،  واقع  ند یاست که در فرا  یکس  اکاریاست. ر   یشناخت»سقو   معرفت  کیباشد،  

.  پنداردیرساندن دارد  را صادم م  انیتوان  سود و ز  رخدای کاذب  »غ  یگزاره   اکاریشخص  ر  ،یشناسپنداشته است. از نظر معرفت  تیواقع  یجاه ب

 ی زمان  لاص انسان است. اخ  ی و اصلاح  دستگاه  ادراک   یدرمان  شناخت  ازمند یآن با اخلاص، در گام  نخست ن  ی نیگزیو جا  ایکردن  ر  کنشه یر  ن،یبنابرا

 ن  یقیآلود را پاره کرده و به » شر،   ی نیبجهان   یپرده   ،یشهود  قلب  ای  یمتقن  عقل  ن یبراه  قیکه فاعل  شناسا، از طر  شودیدر ساحت  عمل مستقر م 

و ضرورت     یاخلاق  ات یکه »عقل  قادر است کل  ارندد   دی. علامه مصباح در مبحث  ارزش  شناخت، تأک (32)  ابدیدست    یافعال  د ینسبت به توح   یمعرفت 

  یافعال  ق ی مصاد  ق یدق  ص یدر تشخ   ،یو محدود  بشر  یرا اثبات کند؛ اما عقل  استقرائ  ت، یضرورت  اخلاص در غا  یعنیکمال  مطلق،    یسوحرکت به

عنوان  به  ،یاست. وح   یبا »وح  وندیپ  ازمند یو ابزار، ناتوان است. لذا در مباحث اخلاص، عقل ن   ریاخلاص در مس  یعن ی  شوند،یم  تیغا  نیکه منجر به ا

 یاساس، اخلاص  کامل زمان  ن ی. بر اکندی)ان شاف( م  ییانسان رمزگشا  یو مختصات  عمل  خالصانه را برا   اتیجزئ  ر،یخطاناپذ  ی منبع  معرفت  کی

  یانیضرورت  اخلاص را اثبات کرده و »نقل  وح   یآن، عقل  برهان  رباشد که د   پارچهی  ی ساختار  معرفت  کیانسان، تابع     یکه اراده   شودیمحقق م

انحراف    ینوع شانی پا،، از منظر ا  ت  ی ن  یبه بهانه   یوح  ی نموده است. خرو  از قالب  معرفت  ن یی( را تب عتیهندسه و قالب  عمل  خالصانه )اح ام شر

 . (33) گرددیمحسوب م یشناختمعرفت

 اخلاص  یشناخت معرفت یهامؤلفه نییتب

 یو طهارت باطن یتلازم معرفت اله

رابطه   یشناختمعرفت  یمؤلفه   ن ینخست تلازم  ه یدوسو  یاخلاص،  باطن  انیم  یو  »طهارت  و  »درجه   ی»معرفت   نظر علامه،  از  است.    ی )اخلاص( 

اخلاص،    یبالا بردن درجه  یرو، برا  ن یو تا چه حد خدا را دوست دارد. از ا شناسدی چه اندازه خدا را م  یآدم  ن ه یدارد به ا  ی اخلاص انسان بستگ

بل ه معرفت   ست؛ین  هیسوک یرابطه،    نی. ا(34)   ابد ی  یتر شود و هم محبتش نسبت به ذات اقدس حق فزونهم معرفتش نسبت به خدا کامل  دی با  نسانا

متقابلاً   تقو  گری دیو اخلاص  اکنندیم  تی را  بکنندیم  حیتصر  شانی.  را  »هرکس هرچقدر خدا  بدارد، آن   شتر ی:  را   تواندیم  گاه دوست  کارش 

دل انسان را پر کرده باشد، حاضر است    یقاعده حاکم است. اگر محبت کس   ن یهم  ز ین  ییایدن  یهایها و دوستتر انجام دهد. در عالم رفاقتخالص

اگر به    ز،ی. در آن سو نزدیمحبوبش بر  یاو به پا   ت یو فقط به خاطر خود محبوب و جلب نظر و رضا  یداشتچشم  چیخود را بدون ه   یزندگ  یهمه 

هم هرقدر معرفت و محبت انسان به   اتیاو انجام دهد. در عالم معنو یبرا یکار شودیبا زحمت و کراهت حاضر م اریعلاقه نداشته باشد، بس  یکس

  ترقیبه معرفت عم یابیشر  دست زین یطهارت باطن گر،ید ی. از سو(34)اخلاص و قصد تقرب خود را بالاتر ببرد   یه ی پا تواندی باشد، م  شتریخدا ب

او تصر »برا   کنندیم  حیاست.  اثر ر  یایاول  یکه  بر  انوار    یعبادات فراوان و اخلاص، در حالات خاص   ها،یدارزنده شب   ،یشرع  یهااضت یخدا 

 ی موتور محرکه  ،یتعامل  یحلقه   ن یمعرفت برتر ؛ و ا  یاست و هم »مقدمه   رفت مع  یاخلاص، هم »ثمره   ن،ی. بنابرا(25)  کند یم  یتجل  یعظمت اله

بگذارند،    ییرا در ترازو  یعبادات افراد معمول  ریبتوان گفت که اگر نماز و روزه و سا  دی: »شاداردیاظهار م  نیهمچن  یانسان است. و   یسلو، معنو

  سه یاست که قابل مقا  یامعرفت و اخلاص او نسبت به خدا در مرحله   رایارزش ندارد؛ ز  طالبی اب  بنی بار )سبحان الله( گفتن عل  کیوزن    یبه اندازه 
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  ن ی . ا(19)ها   در ارزش  یبنددرجه  یاست همان معنا  ن یاست و ا  تی نهایپس تفاوت ره از صفر تا ب  ست،ین  یمعمول  یهابا اخلاص و معرفت انسان 

 عمل. یظاهر ت یفیو ک  تیمعرفت و اخلاص فاعل است و نه صرفاً کم یعمل، تابع مرتبه  شکه ارز دهد ینشان م انیب

 حق در ساحت فطرت یانکشاف حضور

خاص،  طی که انسان در شرا  دهدیقرآن نشان م  اتیبا استناد به آ یخداوند است. و  یو شهود فطر   یمؤلفه، ارتبا  اخلاص با »علم حرور  نیدوم

انسان در   ی: »گاهکندیاذعان م ی. وخواندی و با اخلاص او را م  ابدییبه خداوند توجه م  یو حرور  یصورت فطرهنگام خطر و بحران، به   ژه یوبه 

که خداوند   کندیاحساس م دهد،یبه او دست م یقدر، که حال خاص یهاچون شب یارزشمند یهاخصوص در فرصتدعا و مناجات و به  هنگام

که انسان در خطر   یهنگام  ن یآمده است. همچن  د یبه خداوند در او پد  یاز علم حرور  یاصورت، مرتبه   ن ی. در ادیگویو با او سخن م  ند یبیرا م

: و چون سوار  دیفرمایعلم م  نیا  میو خداوند در ترس  کندیخداوند را شهود و در، م  یبا علم حرور  ابد،یینجات خود نم  ی برا  ی دیاست و ام

  لیتحل نی. ا(24)  ورزند یگاه شر، مبرهاندشان، آن  یخش   یسو( بخوانند و چون به یی تاگرای)  ینیدرا با اخلاص و پا،  یشوند، خدا  یکشت

و غفلت او از    یزندگ  یهاتوجه انسان به خداوند در خطرات و بحران   ی: »خداوند درباره دهدیادامه م  یاست. و   افته یبسط    ز ین  ی گرید  اتیدر آ

سوار   ها یگاه که بر کشتتا آن  برد،یم ایو در  یکه شما را در خش : اوست آن دیفرمایم ت ی هنگام احساس آرامش و امنبه  ن یدر زم انیخداوند و طغ

  شان یو مو  از هر سو بد  ردیگ  دنیوز  نی تند و سهمگ  یناگاه باد  د؛یبرند که بدان شادمان شو  شیخوش، شما را به پ  یو آنها به کمک باد  دیشو

  ن یاگر ما را از ا  کهاو کنند }با اخلاص{ بخوانند    یژه یرا و  نید  کهیرا درحال  ی اند، خدارسد و چنان دانند که فرا گرفته شده و به هلاکت افتاده 

.  ( 24) کنند یآغاز م یبه ناحق ستم و سرکش نیگاه در زمرا برهاند، آن  شانی و چون ا  م؛یاز سپاسگزاران باش نهیهر آ  ،یهلاکت برهان یبلا و ورطه 

دارد و شر، و    یریگکه فطرت انسان ذاتاً به سمت اخلاص جهت   دهدینشان م  یشهود حرور  ن یا  ، یمهم آن است که از نظر و  یفلسف  ین ته 

عبادت و سلو،،   یواسطهبحران و چه به  یواسطهچه به  رود،یها کنار مکه حجاب ی. هنگامشوندیهستند که بر فطرت عارض م  یغفلت، عوارض

بر او من شف   یقیکرد، حقا  ریرا تطه   شو روح  هینفس خود را تزک   یکه کس  ی: »هنگامکنندی م  حیتصر  شانی. اشودیانسان آش ار م  یاخلاص فطر

د  شودیم بنابرا(24)از در، آن محرومند     گران یکه  ان شاف حقا  ن،ی.  »شر   است و هم  به فطرت   »بازگشت  هم  عالم ؛ و علم    قیاخلاص، 

: کندیموضوع اضافه م  ن یا  شتریب  ن ییدر تب  ی . وشودیمباطن و اخلاص حاصل    ر یتطه  قیاستدلال صرف، بل ه از طر  ق یبه خداوند، نه از طر  یحرور

فطرت را    ن یدر اعمام وجودشان ا  زیمشرکان و کافران ن  یاست و حت  ریناپذو خدشه   لیاص  یفطرت  ،یو خداپرست  یو خداخواه  ی»فطرت خداشناس

»رفع حجاب از    ،یشناختاخلاص از نظر معرفت  ن، ی. بنابرا(24)نفس مانع از ظهور آن شده است     یغفلت و شر، و هوا   یهادارند، اما حجاب

 خداوند  است. یشهود حرور لیفطرت  و »بازگرداندن انسان به حالت اص

 ی صدق و کذب معرفت اریمثابه معاخلاص به 

تنها شر   اخلاص نه   ،یزدیسنجش صدم و اعتبار معرفت  است. از نظر مصباح    اریعنوان »معاخلاص، نقش آن به   یشناختمعرفت  یمؤلفه   نیسوم

ارزش دارند و مقبول    یکه »اساساً اعمال  کنندیم  حیتصر  شانیهست. ا  زین  ینیعمل نزد خداوند است، بل ه شر  اعتبار و صحت معرفت د  رشیپذ

  ی ضابطه  انیدر ب   ی. و(25)است     قتیبدون حق   یفاقد اخلاص باشد، صورت  یخالص همراه باشند و اگر عمل  ت یکه با اخلاص و ن  اندیلهدرگاه ا

عمل   نفرعمل. مم ن است دو    یفاعل آن کار است، نه صورت ظاهر  یخالصانه   ت یوابسته به ن  ی: »ارزش هر کاردیفرمایاعمال م  یگذارارزش

. از بعُد  (19)  ییخودنما ای ایر یبا شائبه  یگریو د  دهدیبا اخلاص کامل انجام م ی ی رایانجام دهند، اما ارزش عمل آنها متفاوت باشد؛ ز یواحد

  ان یب  اتیبا استناد به روا  شان ی. استی ن  نبدون اخلاص مم   ت، یو معنو  نید  یدر حوزه    یابیقت یمعناست که »حق  ن یمبنا بد  نیا  ،یشناختمعرفت

.  (24)  کند ی م  یح مت را از قلبش بر زبانش جار  ی هاخدا انجام دهد، خداوند چشمه   یکه چهل روز اعمال خود را خالص برا  ی: »کسکندیم
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بر    نیهمچن  شانی. استیمم ن ن  یقیبه ح مت حق  یابواب معرفت  است و بدون آن، دسترس  شیگشا  دیکه اخلاص، »کل  دهدی نشان م  ت یروا  نیا

در دل او قرار    ی رتیخدا گام بردارد، خداوند بص  ی بندگ  ریانسان با اخلاص و صداقت در مس  یدارند: »وقت  دیتأک   رتیاخلاص و بص  ان یارتبا  م

از باطل تشخ  دهدیم نشود     هاب یدهد و در دام شبهات و فر  صی که حق را  بنابرا(27)گرفتار  نه   ن،ی.  »ابزار    ،یاخلاق  ی لتیتنها فراخلاص،  بل ه 

 هست.  زیحق از باطل  ن زییو »شر  تم  یمعرفت 

 اخلاص یشناختانسان  یمبان

  ار یواسط و بس  یابزارها و اعتبار شناخت(، نوبت به حلقه   نیی)تب  یشناختمعرفت  ی( و مبانتیساختار واقع  نیی )تب  یشناختی هست  یاز عبور از مبان  پس

 ،یتیتمام مباحث ترب  مت  یعز  ینقطه   یفلسف  ی شناسانسان   قت، ی. در حقرسدی( مAnthropological Foundations)  یشناختانسان   یمبان  ی اتیح

هرگونه   ز  ینشود، تجو فیبه دقت تعر تش،یاو و غا ی انسان، ساختار وجود یعن یو اخلام،  ت ی است؛ چراکه تا »موضوع   ترب  یشناختو ارزش یاخلاق

 گاهیجا  ،یتذا   ی هایژگیسرشت، و  ت، یماه  یاز معرفت است که به مطالعه   یاآن شاخه   یفلسف  ی در معنا  یشناسخواهد بود. انسان  معنایب  ینظام  ارزش

پژوهش،    کیاست که در    یاو اصول  موضوعه   هافرضش یپ  یمجموعه  ،یشناختانسان  ی. منظور از مبانپردازدیاو م  ی  وجود  ت  یو غا  هان یانسان در ک 

 یتیو ترب  یفلسف  ی. در منظومه شودیم  رفتهیپذ  ی و  ی ذات  یهاش یو گرا  ار،یجبر و اخت  زان یاو، م  ی و روحان  یابعاد  ماد  یانسان، رابطه   ی ستیچ  یدرباره 

  ییهاتی و ظرف  هایژگیو  ،یچه ساختار وجود  یکه »انسان دارا   دهدیپاسخ م  ی دیپرسش کل  نیاخلاص به ا  یشناختانسان   یمبان  ،یزدیعلامه مصباح  

  عت  یاست مرکب از دو ساحت »طب  یانسان موجود  ، یاز منظر و  شود؟  یم  یاو معنادار، مم ن و ضرور یخالصانه برا  ت یبه نام ن یلتیاست که فر

  ی سوبه   ینیت و  رورت یو ص  ی »حرکت جوهر  کی  ریدر مس  ار ،یبه نام »اخت  یبه نام »فطرت  و ابزار   یاهی)نفس مجرد(، که با سرما  عت یو »ماوراء طب

 یادراک   ی قوا  ی تمام  یو آزادانه   نهآگاها   ت ی عبارت است از: »هدا  یشناختاخلاص از منظر انسان  ف،یتعر  نیا  یهیدر حرکت است. بر پا  ییکمال نها

مجبور،    ی. اگر انسان موجود یتعالحق  ت  ی ( حول محور  رضای)دواع  هازه ی انگ  ی ساز پارچه ی  قیاز طر  ت،ینهایکمال  ب  یسونفس به   ی  یو تحر

ماد  یساحتتک فطری)صرفاً  فاقد کشش   و  م  ت ینهای ب  یسوبه   ی(  بلاموضوع  کاملاً  اخلاص  مفهوم  اشدیبود،  از  مبان  ن ی.   ،یشناختانسان   یرو، 

 . (35) کندیم یاخلاص را واکاو ی ریگش ل  ی ت وجود یو ساختار روان  یدرون یهاشهیر

  ن  ییانسان است. تب   ی تحول در ساختار  وجود   نیترق ی بل ه عم  ست، ی ن  یشناختروان   ک  یت ن  کی  ا ی  یرفتار  ظاهر  ک ی»اخلاص  صرفاً    شان، ینگاه ا  از

 اه،یرشد گ  ندمان  ،یو جبر  یعیاست. کمال  انسان از نوع  کمالات  طب  شانیم تب  ا  ی شناختانسان   یهامؤلفه   ق یفهم  دق  ازمند  یتحول، ن  نیا  ی چگونگ

. بر ردیگیمختار  انسان نشئت م  ت یاست که از فاعل  یتیمنحصراً دائرمدار  اراده و ن  یاست. ارزش  فعل اخلاق   یو اراد   ی»اکتساب  یبل ه کمال  ست، ین

 ی با استفاده از قوه   ، یویجذاب  دن   ی هایو چندراه   های انسان است. انسان  مخلص، در مواجهه با دوراه  ار یاخت  ی تجل   نیتری اساس، اخلاص عال  نیا

  وند یپ  ی اله  یخود را به اراده   یکرده و اراده   یپوشنفس  خود چشم   ی  ارضا  ی و حت  گرانید  ن ی آگاهانه از تمام  منافع  زودگذر، تحس  ش،یخو  ار یاخت

است. اگر جبر بر افعال  انسان حاکم    ت یغا  ن یهترانتخاب  »ب   ی برا اریاخت ت یظرف  ت  یبل ه استفاده از نها  ست، ین  اری کردن  اخت  ی . اخلاص، قربانزندیم

  ت  ینهای به »کمال  ب  ل یخلق شده است که م  یاگونه انسان به   ی و روح  یکه ساختار  روان  کنندیاثبات م  ی . و(36)معنا داشت و نه اخلاص    ا یبود، نه ر

کمال، علم و    زال  یبه منبع  لا  یابیو همواره طالب  دست  کندیتوقف نم  یکمالات  محدود  ماد  از   یامرتبه   چ ی( است. انسان در هی)فطر  نهیدر آن نهاد

  رخالصانه، یغ  ت  ی محدود است، هرگونه ن  رخدا یفطرت است. ازآنجاکه غ  ی  و هماهنگ با ندا  ی نیت و  یچارچوب، اخلاص پاسخ  ن یقدرت است. در ا

 ی انرژ  ی . اخلاص، آزادسازهاستت یو محبوس ساختن  روح در قفس  محدود  طلبت ینهایب  در واقع سرکوب کردن  فطرت   رخدا، یتوجه به غ  یعنی

کمال است    تینهایب  یکه سرچشمه  یمطلق  ی است، به غن  تینهای ب  یکه ذاتاً تشنه   یریدادن  فق  وند یپ  یعنیآن است؛    ح یصح  ر یمتراکم  فطرت در مس
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  یدر نفس انسان( است. انسان دارا  هازه یانگ  ی ری)درگ   ی»تزاحم  دواع  ل یتحل  شان، یا  یشه یدر اند  یشناختمباحث  انسان   نیترفیاز ظر  ی  ی.  (22)

. در  کنندیم  دی خاص خود را تول  یهازه یاقترائات و انگ  کی)عقل و فطرت(، است که هر    ی)شهوت و غرب( و مل   یوانیاعم از ح  ،یمختلف  یقوا

. اخلاص در ساحت   پردازندی( در نفس به رقابت میو اله  یاجتماع  ،ینفسان  ، یمختلف )ماد  یهازه یاز انگ  ی امعمولاً مجموعه  عل،هنگام انجام  هر ف

(  یطانی و ش  ی)نفسان  ی سفل  یهازه یانسان بتواند تمام  انگ  کهی نحواست؛ به   یتزاحم  دواع  ینفس در هنگامه   یمقتدرانه   ت یریمد  ی به معنا  ،یشناسانسان 

انگ  ار ن  یاله  ی و داع  زه یمن وب کرده و  ش ل    هازه یانگ  نیهم  یه یتصف  زان یبر اساس  م  قاًیدق  زیرا بر قلمرو  نفس حاکم گرداند. مراتب  اخلاص 

که در آن    ن، یتر حرور دارند، تا اخلاص  مقربنازل   یهازه یعنوان انگ به   فریبه پاداش و ترس از ک   د یکه در آن هنوز ام  ان، یاز اخلاص  مبتد  رد؛یگیم

گذرا در عالم    ی انسان صرفاً حوادث  ی  افعال  اراد  ، یو  ردی. در رو(13)پرستش وجود ندارد   ی خداوند برا  ی ستگیو شا یجز حبُِّ ذات  یازه یانگ چیه

)شدن    رورت ی»ص ر یو او را در مس بخشد ی انسان م وح به ر  ی دیجد ی  صورت  وجود ت، یدر نفس  ناطقه دارند. هر ن م یمستق یبل ه بازتاب ستند، یماده ن

و     ی»شدن  وجود   کیبل ه    ست،ین  یم ان  ای  ی امر اعتبار  کی  شود،یم  ریاللّه  تعب  یانسان که از آن به »قرب ال  یی. کمال  نهادهدی( قرار موستهیپ

 روحیب   ی. عمل  بدون اخلاص، مانند کالبدکندیفعل( عمل م   وح عنوان  جان  عمل )ربه   ت ی»ن  ند،یفرا  نیاست. در ا  یاتصاف  نفس به صفات  اله

  یاله  ی نامتناه   وضات  یف  افت  یدر  ی انسان را توسعه داده و او را برا  ی  وجود  ت ی خالص، ظرف  ت ی در جوهر  نفس را ندارد. ن  ی تعال  جاد  یاست که توان  ا

  ا یرا در درون  خود اح  یاله  یبه یط  ات یاز ح  یو بعُد  راندیمیخود را م  ی وانیح  بعاد از ا   ی. در واقع، انسان با هر عمل  خالصانه، بعُدسازد یمستعد م

  قت  یاز حق  حیدارد. بدون  در،  صح  یشناختانسان   ی را با مبان  وندیپ  نیتراست که »اخلاص  مستح م  قتیحق  نی ا  ن  یّ. آنچه ذکر شد مب(37)  کندیم

و    یسطح  یاه یبه اخلاص، توص  یاخلاق  یه یانتخاب  او، توص  ی  و آزاد  یروان یهازه یانگ  یده یچیاو، ساختار  پ  ی فطر  ت یانسان، وسعت  ظرف  یوجود

  ی برا ریمس نیتریو علم نیترق یبل ه دق ست،یاضافه بر دوش  انسان ن  یبار ل یکه اخلاص، تحم دهدینشان م یشناختانسان  یخواهد بود. مبان یشعار

 ، یتیترب  یگذاراستیاست. از منظر  س  یاو در بستر  حرکت  جوهر  یبالقوه   یبه استعدادها   دنی بخش  تیانسان و فعل  ی طلبت ینهایعطش  ب  به  ییپاسخگو

  ا را ب یرالهیو حقارت  اهداف  غ شیتا عظمت  نفس  خو ابدیدست   یفلسف ق یعم  ی »خودشناس کیابتدا به  دیبا یبه عمل  خالصانه، مترب  دنیرس یبرا

 تمام وجود در، کند. 

 اخلاص  یشناخت انسان یهامؤلفه نییتب

 بودن انسان و جهاد اکبر با نفس  یدوساحت

به »دوساحت  یشناختانسان   یمؤلفه   ن ینخست برا   یاخلاص، توجه  با نفس  لزوم جهاد مستمر  انسان  و  انسان موجود  یبودن    ی تحقق اخلاص است. 

 حیاست. علامه مصباح تصر ی بر بعُد ماد ی بعُد مل وت یغلبه  ی( است و اخلاص، ثمره ی)فطرت اله ی)نفس اماّره( و بعُد مل وت ی مرکب از بعُد ماد

و اخلاص،    دهدیو طلب جاه و مقام سوم م  یاکاریر  ،ی: »راه اخلاص، راه مبارزه با نفس است. نفس انسان همواره او را به سمت خودخواهکندیم

و آن را دشوارتر از   نامندیم   کبر مبارزه را »جهاد ا  نیا  شانی. ا(28)است     یراله یغ  یاز هرگونه شائبه  تین  ریها و تطهوسوسه   نیمقاومت در برابر ا

  ی رویحبّ جاه و مقام، و پ  ا،یعُجب، حبّ دن  ا،ی: »رکندیعامل اشاره م  نیبه چند  شان یموانع اخلاص، ا  نیی . در تبکنندیم  یمعرف  یرونیجهاد با دشمن ب 

)ص( آن را    امبریآفات عبادت و اخلاص است و پ  نیتراز خطرنا،  ای: »ردیافزایدر ادامه م  شان یموانع اخلاص هستند. ا  نیترنفس  مهم   ی از هوا

.  (23) مصدام بارز شر، در عبادت است     ن یو ا  طلبد یاما در باطن، نظر مردم را م  کند،یدر ظاهر خدا را عبادت م  اکاری. راندده ینام  "یشر، خف"

کنند: »عُجب آن است که انسان عمل خود را بزرگ بشمارد و بر آن منّت  یم  یاخلاص معرف  گر ی( را مانع دی عُجب )خودپسند  نیهمچن   شانیا

. از لحاظ  (24)با اخلاص ناسازگار است     ن یو ا  پندارد یاز خدا م  ازینیخود را مستقل و ب  قت یکه به عمل خود عُجب دارد، در حق  یگذارد. کس
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انسان   ل یمعتقدند که فطرت اص شانینفس  است. ا یبودن هوا  یو »عرض  یبر »اصالت فطرت اله  یتنتحقق اخلاص، مب یمبارزه با نفس برا ،یفلسف

جهاد با    ن،یاند. بنابراآمده   دینفس پد  یاز هوا تیهستند که بر اثر غفلت و تبع  یدارد و موانع اخلاص، عوارض یریگبه سمت خدا و اخلاص جهت 

 . (26)است   یعارض یها»بازگشت به اصل  و »رفع حجاب قتینفس، در حق

 انسان در تحقق اخلاص تیو مسئول اریاخت

و    یاریاخت  یمعتقد است که اخلاص، امر  یاست. و  یاکاریر  ایانسان در انتخاب اخلاص    ار یبر »اخت  دیاخلاص، تأک   یشناختانسان  یمؤلفه   نیدوم

  یرالهی غ  یادر آن شائبه   ایخدا انجام دهد    ی که عملش را خالص برا  ردیگیم   میآزاد خود تصم  ی. انسان با اراده یو جبر  یلیاست و نه تحم  یاراد

  ی هاخواسته  یو   قیو بتواند از طر  ابدیاو تسلط    یهامیبر اراده و تصم  تریقو  یدارد که موجود  یتی: »انسان قابلکندیم  حیتصر  ن یهمچن  ی راه دهد. و

بندگان معصوم خدا و انسان   یخود را عمل و    استخد  یمخلص و باتقوا که اراده و خواست آنان تابع خواست و اراده   یهاسازد. خوشا به حال 

اما ن ته (26)  ند یاو  ی ها و دستورهافرمان  ع یو مط  اند رفته یپروردگارشان را پذ  ت یولا ا  ی.  »انتخاب   ک یاراده، خود    میتسل  ن یمهم آن است که 

گاه ارزشمند است که انسان با  آن   صدارند که »انسان مختار است و خداوند او را مجبور به اخلاص ن رده است. اخلا  دیتأک   شانیآزادانه  است. ا

 یخار  کرده و در حوزه    ی»جبر معنو  یمبنا، اخلاص را از حوزه   ن ی. ا(19)   ند یآزادانه اخلاص را برگز  ،ییو خودنما  یاکاریوجود قدرت بر ر

خود باشد و    ت یهمواره مراقب ن  د ی: »انسان باکنندی اشاره م  خلاص انسان در حفظ ا  ت یبه مسئول  نی همچن  شانی. ا دهدی قرار م  ت ی و مسئول  اری»اخت

حالت    کی اخلاص، نه    ن،ی. بنابرا(28)از اخلاص است     یمراقبت مستمر، خود بخش  نیدر عمل او رسوخ کند. ا  یرالهیغ  یهااجازه ندهد شائبه 

 م رر  است.  تین  دیو »تجد  ی»مراقبت دائم ازمندیو مستمر  است که ن ایپو یندیثابت، بل ه »فرا

 رخدایغ یاز بندگ یو آزاد  ینفسان تی حر

 نیاست. علامه معتقد است که انسان مخلص، آزادتر  رخدا یغ  یاز بندگ  یقیحق  یو آزاد   ینفسان  تیاخلاص، مفهوم »حر  یشناختانسان  گرید  یمؤلفه 

مفهوم افزود:   نی ا  نییخداوند است. در تب   یرها شده و تنها بنده   رخداست،ی نفس، مردم، مال، جاه و هرآنچه غ  ی هوا  یاز بندگ  رایهاست؛ زانسان 

بنده   ی. کسرخداستیغ  ی از بندگ  یآزاد  ،یآزاد  قتی»حق است،    ریمردم است، در واقع اس  یبنده   ای مال و مقام،    ینفس خود، بنده   یهوا   یکه 

با    شانی. ا(24)است     یقیآزاد حق  کند،یخداست و با اخلاص کامل فقط خدا را عبادت م  یکه تنها بنده   یهرچند خود را آزاد بپندارد. اما کس

 زندیم  وند ی پ  یقیحق  ی اخلاص را با آزاد  ان،یب   ن یاست. ا  ده یمباش که خدا تو را آزاد آفر  یگرید  ی: »بنده دیفرمای )ع( م  نیرالمؤمنیاستناد به کلام ام

 یبه معنا  ینفسان  تیحر   ،ی. از نگاه فلسف( 26)است     لیاص  یبه آزاد  دنیو رس  نیدروغ  یهایبندگ  یاز تمام  ییکه اخلاص، راه رها  دهدیو نشان م

اند  آزاد شده   ییایو تعلقات دن  های هستند که از تمام وابستگ  یکسان  نی: »مخلصدیافزایم  شان یخالصانه  است. ا  تیانسان در مقام عبود  ی »تحقق وجود

انسان است    ی آزاد  یمرتبه   نیتری مقام، عال  ن ی. ابندندی جز خدا دل نم  زیچچ یو به ه  ترسندینم  زیچچ یاز ه  خواهند،یرا نم  یزیو چون جز خدا چ

  ی ا )ع( در ظهر عاشورا، در او  بحران و خطر، نمونه   نی: »عبادت امام حسکندی)ع( در روز عاشورا اشاره م  نیبه عبادت امام حس  نیهمچن  ی. و(29)

از عبادت خالصانه   ارانشان یکه جان خود و    یطیدر شرا  شان ی. اتاس  ینفسان  ت یاز اخلاص کامل و حر نشدند و ا  یدر خطر بود،    ن یخدا غافل 

 . (28)خدا ندارد    یجز رضا یشرط  چیه ،یقیآن است که اخلاص حق یدهنده نشان 

 اخلاص  یو اخلاق  یشناختارزش  یمبان

 ،یچون خوب  یمیو مفاه  پردازدیها  مو مراتب  »ارزش  اریخاستگاه، مع  ت،یماه   ی از فلسفه است که به بررس  یا( شاخه Axiology)  یشناسارزش

مبان  ی. هنگامکندی م  یرا واکاو  لت یو رذ  لت یفر  د، ینبا  د، یبا  ، یبد از    م، ییگوی( سخن مAxiological Foundations)  یشناختارزش  یکه 
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 کنند یمشخص م  یمبان  نی. اسازندیم تب را م  کی  ی گذاراست که نظام  ارزش  یایقطع  یهافرضش یو پ  نیادیقواعد  بن  ن ییمقصودمان کشف و تب

 یشناسارزش   ،یزدیعلامه مصباح    دگاه ی. از دستیچ  ی و بد  یخوب  ن یو ملا،  سنجش  ا  شود یم  ی»بد  تلق  گری فعل »خوب  و فعل  د  ک یکه چرا  

  ی هاکه ارزش  گرای نسب  ا ی  ی ستیویتی. برخلاف  م اتب  پوزپردازدیانسان م  ی اریافعال  اخت   ی  و بد  یو مراتب  خوب  اریت، خاستگاه، معیماه  یبه بررس

 یاخلاق  یی گراواقع   یه یم تب  علامه مصباح بر پا  دانند،ی م  ینیع  یفاقد  پشتوانه   ات یاعتبار  ای  یاحساسات  درون  ،یاجتماع  یرا صرفاً قراردادها  یاخلاق

(Moral Realismاستوار است. در ا ) شود یباعث م  یکه »چه عامل  دهدیپاسخ م  ن یادیپرسش بن  ن یاخلاص به ا  یشناختارزش  ی م تب، مبان  نی  

  ن یا  ی ناسشگردد؟  از منظر ارزش  یارزش  اخلاق  ن یبالاتر  ی  ( دارایاله  ت ی)با ن  گریحالت فاقد  ارزش و در حالت  د  کیفعل  ظاهراً مشابه، در    کی

  یمبان  ه،ی پا  نی( . بر االلهّیاو )قرب ال  ییانسان و کمال  نها  یاریفعل  اخت  انیم  ین یو ت و  ینیع  یعبارت است از »رابطه   یمعاصر، ارزش  اخلاق  لسوف یف

خالصانه است    ت  یرا تنها ن یاست؛ ز  یتحقق  ارزش  اخلاق یبرا  یقطع  ار یاست که »اخلاص، شر   لازم و مع قتیحق   نیا ن ی اخلاص مب  یشناختارزش

  ت  یرساندن  روح به غا  ی برا  یواقع  یصورت  علتخودخواهانه ارتقا داده و آن را به   ای  یخنث  ی  یزیحرکت  ف  کی فعل  انسان را از سطح     تواندیکه م

بدون واکاو  اشی کمال  وجود ترب  ن ییتب  توانینم  ،یشناختارزش  یمبان  یدرآورد .  نظام  بس  ،یسلاما  ت یکرد که چرا در  ن  ار یعمل   با    ت  ی بزرگ 

 . (31)  شودی»ضد ارزش  محسوب م  اکارانه،یر

( است. دها ی و نبا  دهای( و فقه/اخلام )باهات ی)واقع  یشناسیهست  ان یوصل  م  یحلقه   ،یزدیمصباح    یعلامه محمدتق  یشه یدر اند  یاخلاق  ی شناسارزش

  وند  یپ  ظومه،من  ن ی. در اشودی شناخته م  یافعال  انسان  ی گذارعنوان  کانون  ارزشو به   ابدیی م  لیبدیو ب  یمحور  یگاه یساحت، »اخلاص  جا  ن یدر ا

و   یقانون  ع لّ  کیدر    شهیبا اخلاص عمل کرد ، ر  دیمانند  »با  ،یاخلاق  یایاست. علامه مصباح معتقدند قرا  اسیاخلاص با مفهوم  ضرورت بالق   ی نیع

مبنا، ارزش  فعل    نیا  ر. بمیداریپرده برم  یواقع  یرابطه   کیبه ب »ضرورت  دارد، از    دن یرس  یالف برا  مییگویدارند. هرگاه م  ینیت و  ی معلول

  ق  ی انسان )معلول( تنها از طر  ییاست. ازآنجاکه کمال  نها  یضرورت  وجود   کی از    ی بل ه ناش  ست،ی ن  یتوافق  اجتماع  ای  یقرارداد  شرع  کیمخلصانه  

 رخالص ی غ  ت  یاتصال است. ن  ن یجاد  ایا  یبرا  یخالص  )علت( تنها راه  واقع  ت ی پس »ن  شود،ی خداوند، حاصل م  یعنیکمال،    ت  ینهای اتصال به منبع  ب

بل ه    ست، ین  یاه ی ارزش  توص  کیاخلاص صرفاً    ن،یاست. بنابرا  تینهای رساندن  انسان به کمال  ب  ی برا  یعلّ  ت یفاقد  ظرف  ناً ی(، ت ورخدای)توجه به غ

 یشناختارزش  یمبان  نیتریدیاز کل  گرید ی ی.  (31)است   افتهی  یتجل  یاخلاق  یهااست که در لباس  ارزش  یشناختیهست  ر یناپذقانون  تخلف  کی

»روح  است. کالبد     کی»کالبد  و    کی  یدارا   ،ینظام  ف ر  نیاست. هر عمل  ارزشمند در ا  یعمل  اخلاق  یساختار  دوگانه   ل یدر م تب علامه، تحل

و    زه ی. اما روح  عمل، انگشودیم  ریتعب   یاست که از آن به »حُسن  فعل  یو عقل  یو انطبام  آن با قواعد  شرع  یتناسب  ظاهر  ، یعمل، همان سودمند

  یبرا  ییتنها عمل( به   ی بای)ظاهر  ز  یحسُن  فعل  ، ی. از منظر وشودیم  ده ینام   یاست که فاعل  مختار را به انجام آن واداشته است که »حُسن  فاعل   یتین

 جان یب   ی است. عمل  بدون اخلاص، همچون جسد  یحُسن  فاعل  یکننده نی. اخلاص، تأمستین  یف سطح آن  کا  نیدر بالاتر  یتحقق  »ارزش  اخلاق

  چ ی داشته باشد، اما چون فاقد  روح  اتصال به خداوند است، ه  ا،یر  ت  یبا ن  مارستانیمانند ساختن  ب  ،یاست که گرچه مم ن است در عالمَ  ماده آثار  مثبت

است که به کالبد  عمل    یاست. اخلاص، همان گوهر یتی و ترب یاخلاق ل یفاقد  ارزش  اص جه،یداشت و در نت نخواهد روح  فاعل   ی در تعال یمثبت ر یتأث

 . (13) سازدیو آن را ارزشمند م بخشدیجان م

متناظر با مراتب  »اخلاص     قاًیمراتب، دق  نیکه ا  دانندی مراتب  گوناگون م  یرا دارا  یارزش  اخلاق  ،یصفر و صد  ی  ردهایمصباح برخلاف  رو  علامه

  ی زه یسطح  اخلاص، از انگ  نیترنییسطح  برابر قرار ندارند. ارزش  فعل در پا  کی در    ی اله یهات ین  یهمه   ،یاسلام  ی شناساست. در ارزش  ت یدر ن

»شوم به پاداش و بهشت  )اخلاص تجار( است.   یزه یبر انگ  یارزش مبتن  ن ی. در سطح  بالاتر، اردیگی( سرچشمه مدی)اخلاص عب    یاله  فری»ترس از ک 

اخلاص    یمرتبه   نیتری به عال  دنیرس  ،یاسلام  ی شناسارزش   ت  یهستند، اما در نگاه علامه مصباح، غا  یارزش  مثبت  اخلاق  ی دو سطح دارا  ن یاگرچه ا
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اله  ییاست؛ جا به ذات  تنها »عشق  برا  ی ستگیو »شا   یکه محر،  فاعل  ا  یاو  فعل   کی ارزش      رد، یرو  نی پرستش  )اخلاص احرار( است. در 

ها ارزش  یبرخ  ،یو  ی. در نظام  اخلاق(34) است    ،یاخرو  ی خودخواه  یحت  ، یخودخواه  یاز هرگونه شائبه   تیخلوص  ن  زان یاز م  یتابع  ماًیمستق

به کار گرفته شوند. اما علامه مصباح با    یهدف  والاتر  ر یاست که در مس  نیها مشرو  به اشجاعت، که ارزش  آن   ایمانند نظم    اند،ی و ابزار  یمقدمات

است.  یتیدر نظام  ترب نیگزیجارقابلیو غ ییمطلق، غا رزش خدا، تنها ا ی سوخالصانه به ت یکه ن کنندیاثبات م یعقل  ن یو براه  یانیوح یبر مبان هیت 

  ی دهنده  به تمامبخش  و »جهت بل ه »صورت  ست، یشجاعت، ن   ایمانند سخاوت    ل،یفرا  ر یدر کنار  سا  لتیفر  ک یساحت، صرفاً    ن یاخلاص در ا

از    ن،ی. بنابراگرددی مبدل م  یبدون اخلاص، به فخرفروش  و سخاوت    ابدییتنزل م  یوانیاست. شجاعت اگر با اخلاص همراه نشود، به تهور  ح  لیفرا

و جاودانه    یها ارزش  ابدتمام  افعال و صفات  انسان را دگرگون کرده و به آن   ت یاعظم  را دارد که ماه  ر یاخلاص ح م  »اکس  ،یشناسمنظر ارزش

 . (31)  بخشدیم

  ی بشر  ر یمتغ ی هادار  قراوتوام  گاه چ یه ،ی که اعتبار و ارزش  فعل  آدم گرددیآش ار م ،یزدیم تب علامه مصباح  ی شناختارزش ی تأمل در مبان با

  ن یترقی »اخلاص ، دق  و فاعل  با »کمال  مطلق  است    یارتبا   »اراده   ت یفیبرخاسته از ک   ی نی ع  ت یواقع  کی  ،یقی. ارزش  حقستیعمل  او ن  ی  ماد  ج ینتا  ای

صرفاً    دینبا  تیو ترب  میکه تمرکز  نظام  تعل  آموزدیبه ما م  یشناختارزش  یمبان  ،ی تیترب  یالگوها  ن یارتبا  است. در تدو  نیا  ی ریگاندازه   یشاخص برا

)حُسن     یدرون  یهازه یانگ   ش  یر و پالایپرورش  ضم  ،یاسلام  ت ی ترب  ی ( معطوف باشد؛ بل ه رسالت  اصلی)حسُن  فعل  ی ظاهر  یرفتارها  ی دهبر ش ل 

 متصف گردد. اللهّ ی»اخلاص ف یی به ارزش  مطلق و غا یکه تمام  حرکات و س نات  مترب یی( است، تا جایفاعل

 اخلاص یشناختت یو غا یشناخت ارزش  یهامؤلفه نییتب

 اخلاص  یقصوا  تی مثابه غابه یقرب اله

  ت ی که غا  کندی م  حیتصر  ی زدیهدف اخلاص است. مصباح    نیتریو اصل  یینها  ت یعنوان غابه    یاخلاص، »قرب اله  یشناختت یغا  یمؤلفه   ن ینخست

انجام داد: عبادت    توان ی: »عبادت را سه گونه میاوست . از نظر و  ی به خداوند و کسب رضا   ی یاخلاص، نه بهشت و نه فرار از جهنم، بل ه »نزد

ش ر و سپاس    یو عبادت آزادگان که از رو   کنند؛یعبادت تجار )بازرگانان( که به طمع ثواب عبادت م  کنند؛یکه از ترس عقاب عبادت م   گانبرد

: دیفرما یاخلاص م  تیاغ  ترق یدق  انیدر ب  ی. و (24)و اهل معرفت است     نیمرتبه، عبادت مخلص  نیسوم  نی. اکنندی و عشق و محبت خدا را عبادت م

 یبنده با اراده   یاراده   یهماهنگ  ی بل ه به معنا  ست،ین  یم ان  ی ینزد  یبه معنا  ی است. قرب اله  یبه مقام قرب اله  دن یاخلاص، رس  یی »هدف نها

  شتر یب  یاله   تیناباشد، ع  شتریاست و هرچه قرب ب  شتری باشد، قرب ب  شتریصفات نقص و تحقق صفات کمال است. هرچه اخلاص ب  ی خداوند و فنا

به خداوند    ی یانسان در نزد  یقیاصل است که »کمال حق  نیبر ا  ی اخلاص، مبتن  ت یعنوان غابه   یقرب اله  ،یفلسف   دگاه ی. از د(24)خواهد بود   

  نیترو مطمئن  نیترعیاو، قرب به خداوند متعال است. اخلاص، سر  یقیشده و کمال حق  ده یکمال آفر  ی: »انسان برادیافزایدر ادامه م  شانیاست . ا

که اخلاص در   دهدی قرب نوافل، مراتب قرب را شرح داده و نشان م یقدس ث یبا استناد به حد نیهمچن  شانی. ا(19) کمال است   نیبه ا دنیراه رس

 مرتبه، او  قرب و او  اخلاص است.  ن ی. ا(24) شودیو دست او م  مکه خداوند گوش و چش رساندیم  یاعبادات نافله، انسان را به مرتبه 

 به یط اتیلقاء الله و ح

»لقاء    یسواست. علامه معتقد است که اخلاص، انسان را به   به یط  اتیخداوند( و تحقق »ح  دار ی اخلاص، »لقاء الله  )د  گرید  یشناختت یغا  یمؤلفه 

ب ع بَادَة    شْر ،ْیعمََلًا صَال حًا وَلَا  عمَْلْیل قَاءَ رَبِّه  فَلْ  رْجُوی»فَمَن کَانَ  یفه یشر  یه یبا استناد به آ  شانی. ادهدی مقام سعادت است، سوم م نیتری الله ، که عال

را    کسچ یعمل صالح انجام دهد و در عبادت پروردگارش ه  دیپروردگارش را دارد، با  دارید  دی: »هرکس امدیفرمای( م110رَبِّه  أحََدًا  )کهف:  
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 اتی: »حداندیاخلاص م  یثمره   زیرا ن   بهیط   اتیح  ی. و(25)  داند یشر، م  یشر  لقاء الله را اخلاص در عبادت و نف  حاًیصر  هیآ  نینسازد. ا  کیشر

  ن یخداوند غرم شده است. ا ی نفس پا، شده و در رضا ی و هوا ایشر، و ر یهای است که در آن، انسان از آلودگ یپا، و خالص ی زندگ به، یط

دارد     یدرون   یو مش لات، آرامش و شادمان  های سخت  انیدر م  یمخلص، حت  ن و انسا  شود یآغاز م  ایدن  ن ینه در آخرت فقط، بل ه از هم  ات،یح

.  دهد یم  ل یانسان را تش   یوجود   تیغا  نیتری و »شهود ذات حق  است که عال   یهست  قتی»وصول به حق  یلقاء الله به معنا  ، ی. از بعُد فلسف(27)

خالص شده،   یرالهیتعلقات غ  یکه از تمام  یتنها انسان  رایاست؛ ز  ت یغا  نی به ا  دن یرس  یبرا   یو کاف  یچارچوب، »شر  ضرور  ن یاخلاص در ا

 حق را دارد.  دارید تیقابل

 ی اعمال و سعادت ابد یمثابه شرط قبولاخلاص به 

  چ یکه ه  کندیم  حیاست. علامه تصر   یتمام اعمال  و »ضامن سعادت ابد  یعنوان »شر  قبول اخلاص، نقش آن به   یشناختت یغا  یمؤلفه   نیآخر

او انجام    یکه خالص برا ردیپذیرا م  ی: »خداوند فقط عملکندیم  انیب   ی. وستین  یو پرش وه، بدون اخلاص مقبول درگاه اله  میهرچند عظ  ،یعمل

کند، اما اخلاص نداشته باشد، اعمالش هباءً   ی اگر انسان تمام عمرش را به عبادت سپر یم نَ العْمََل  إ لَّا مَا کَانَ لَهُ خَال صاً. حت قْبَلُ ی. إ نَّ اللَّهَ لَا اشدشده ب

برود،    ای که با اخلاص از دن  یو عمل است. کس  مانیانسان، در گرو اخلاص در ا  یدارند: »سعادت ابد  دیتأک   نیهمچن  شانی. ا(23)منثوراً خواهد بود   

است    ان اریبرود، هرچند اعمالش فراوان باشد، ز  ایکه بدون اخلاص از دن  یاند، باشد، رستگار است؛ اما کس  یاگر اعمالش از نظر کمّ  یحت

با    شانیاست. ا   یو ارزش وجود  قتیجوهره و روح عمل  است و بدون آن، عمل فاقد حق  خلاص،مبنا بدان معناست که »ا  نیا  ،ی. از نظر فلسف(34)

است و عمل بدون اخلاص    ارزشی و ب  جانیب  یبدن است. بدن بدون روح، جسد   یعمل، همچون روح برا  ی: »اخلاص براندیفرمایم  ییبایز  لیتمث

انسان مخلص از   ا، یو آخرت است. در دن ای سعادت دن دی: »اخلاص، کلکندیم  حیتصر ت یدر نها شان ی. ا(19) است   قت یبدون معنا و حق یصورت زین

بر اخلاص،    یگذارهیسرما  ن، یمند خواهد شد. بنابراجاودانه بهره   یهاو نعمت  ی برخوردار است و در آخرت، از رضوان اله یقلب  نان یآرامش و اطم

 .(28)است   اوندتجارت انسان با خد  نیسودآورتر

 یریگجهینت

و با تمرکز   یاسلام تی ترب یاخلاص در چارچوب فلسفه یهااز مؤلفه  افتهیمند و ساختارنظام  یفلسف نیی حاضر با توجه به خلأ موجود در تب پژوهش

و  یشناسانسان ،یشناسمعرفت ،یشناسیها در چهار ساحت هستمؤلفه  نیا یبند و شب ه  لیتحل ،ییبه شناسا ،یزدیمصباح  یعلامه محمدتق یبر آرا

  ی قتیبل ه حق  ،یاخلاق  یلتیعلامه مصباح، نه صرفاً فر  یف ر  یروست که اخلاص در منظومهاز آن   یواکاو  ن یا  تیپرداخت. اهم  یشناسارزش

  یمبان  قی هم به تعم  تواند یآن م  یفلسف  یاستخرا  مبان  رو،ن یو ازا  شودیم  یکمال مطلق تلق   یسوانسان به   رورتیشر  ص   نیتری ادیو بن  یوجود

ترب  میتعل  یفلسفه   یرنظ و هم مس  یاری  یاسلام  تی و  را هموار سازد. در ساحت   یمعنو  یبخشبر عمق   یمبتن  یتیترب   یهابرنامه  یطراح   ریرساند 

»توحدیاستخرا  گرد  نیادیبن  یسه مؤلفه   ،یشناختیهست نف  یدمحوری:  به   یو   یو کارزار  ید یتوح  یاشه یعنوان رمراتب شر،  که اخلاص را 

»بازگرداندن    یمنزله مم ن  که بر اساس آن، اخلاص به   یواجب و فقر وجود  یذات  تی»مال   کند؛یم  یمعرف   یو عمل  یشر، اعتقاد  هرگونهبا    وستهیپ

 یدر اراده   یام ان  یاراده   ی»فنا  ت،یو در نها  شودیم  میانسان در برابر خالق متعال ترس  یشناختیهست  تی عقلان  ی و مقترا   یامانت به صاحب اصل

حق در    یاراده   یتجل  قیبرتر از طر  اتیهرگونه استقلال در اراده و تحقق ح  یمحض و نف  میتسل  یعنیاخلاص،    یعال  یمرتبه   یدهنده   که نشان یاله

و    یسته   ینیع  ت یانسان با واقع  یکه از نگاه علامه مصباح، اخلاص تنها راه انطبام اراده   دهندینشان م  گری دیدر کنار    ی مبان  نیبنده است. ا  یقوا

نظام ت و با  معرفت و خلوص را آش ار    انیم  هیدوسو  یسه مؤلفه احصا شد که رابطه   زین  یشناختاست. در ساحت معرفت  ن یحرکت هماهنگ 
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به   یابیشر  دست ،یو طهارت باطن  بخشدیم یاخلاص را فزون تر،ق یآن است که شناخت عم انگریب  یو طهارت باطن ی: »تلازم معرفت الهسازندیم

به    ایاشاره دارد که در آن ام ان خطا و ر  یو شهود  واسطهی از شناخت ب  یاه ی حق در ساحت فطرت  به لا  یبرتر است؛ »ان شاف حرور  فمعار

  ت ی که خلوص ن  دهد ینشان م   ی صدم و کذب معرفت  اریمثابه معو »اخلاص به   شود؛یاستوار م  ریناپذتزلزل  یمعرفت  ی ادیو اخلاص بر بن  رسدیصفر م

 یاخلاص از علم حصول  یشناسمعرفت  ب،ی ترتن یاست. بد  رتیابواب ح مت و بص  شیو گشا  ینیاعتبار معرفت د  اریعمل، بل ه مع  یتنها شر  قبولنه 

بودن انسان و جهاد اکبر   ی»دوساحت  یهامؤلفه   ،یشناخت. در ساحت انسان انجامدیم  ی و شهود  یبه علم حرور  تی و در نها  شودیآغاز م  یو استدلال

  ر یها بر اساس تصومؤلفه   نی. ادیاستخرا  گرد  رخدا یغ  یاز بندگ  یو آزاد   ینفسان   تیانسان در تحقق اخلاص  و »حر تی و مسئول  ار ی»اخت   ،با نفس

کمال،   یسوبه   ی و در حال حرکت جوهر  اریو نفس مجرد، برخوردار از فطرت و اخت  عت یمرکب از طب  یعنوان موجودعلامه مصباح از انسان به 

 ی ابینفس، مردم و مال و دست  ی هوا  یاز بندگ  ییانسان، محور جهاد اکبر و راه رها  ار یاخت  یتجل  نیتریچارچوب، عال  ن ی. اخلاص در استندقابل فهم ه

حق است. در   ت یحول محور رضا هازه یانگ یساز پارچه یقوا در جهت  یآگاهانه و آزادانه   تیریاخلاص مد گر،ید انیاست. به ب  یقیحق یبه آزاد

  ی خلوص را ورا ییاخلاص  که هدف نها یقصوا  تیمثابه غابه  یشد: »قرب اله ییشناسا یاصل یسه مؤلفه  ،یشناختتیو غا یشناخترزشساحت ا

 دنیرس  ی برا  یو کاف  یکه اخلاص را شر  ضرور  به یط  ات ی»لقاء الله و ح  کند؛یم  یاو معرف  ی به خدا و کسب رضا  یوجود   ی یبهشت و جهنم، نزد

)روح عمل(  یآن، حُسن فاعل  یکه بر مبنا  یاعمال و سعادت ابد  یمثابه شر  قبولو »اخلاص به  داند؛ یپا، و خالصانه م ست یز و  ی به سعادت ابد

دارند که    هی علامه مصباح ت   یاخلاق  ییگراواقع  یه یها بر نظرمؤلفه   ن یو بدون آن، اعمال، هباءً منثوراً خواهند بود. ا شودیم  ن یصرفاً با اخلاص تأم

 .شماردیارزش برم  ن یتحقق ا  اریو اخلاص را شر  لازم و مع  داند یانسان م  ییو کمال نها  یاریفعل اخت   انیم  ینیو ت و  ینی ع  یارا رابطه   یاخلاق  رزشا

  م ی از مفاه  یصرفاً فهرست  ی زدیعلامه مصباح    یشه یاخلاص در اند  یگانهدوازده   ی هاکه مؤلفه   دهدی پژوهش نشان م  ن یمند حاصل از انظام   لیتحل

  لیتش کل نظام را    یربنایشالوده و ز  ،یشناخت یهست  یشب ه، مبان  نی. در ادهندیرا ش ل م  یمراتبمنسجم و سلسله   یابل ه شب ه   ستند، یپراکنده ن

ا  دهند؛یم ع  ن یبه  در،  که  وجود   ی نی معنا  توح  یفقر  عقل  ،یافعال  د یو  ت و  یضرورت  م  ی نیو  ثابت  را  اکندیاخلاص  بر  مبان  ن ی.   یشالوده، 

ن  یی معرفت و طهارت را تب  انیم  هیدوسو  یو رابطه   آورندیاخلاص را فراهم م  یتحقق و تعال  یلازم برا  یشناخت  طیابزارها و شرا  ،یشناختمعرفت

را    ینفسان  یآن به مل ه   لیشدن اخلاص و تبد  یدرون  ندیاو، فرا  تیو غا  اریانسان، اخت  یساختار وجود  میبا ترس  زین  یشناختانسان  ی. مبانکنندیم

محور را مشخص کرده و حرکت اخلاص  ییکه جهت نها  رندیگیقرار م  یشناختت یو غا  یشناختارزش  یهرم، مبان  نی. در رأس ادهندی م  حیتوض

علامه    یاخلاص در م تب ف ر  ی فلسف  یجامع از هندسه   یریتصو  ،یحال تعامل  ن یو در ع  ی طول  ی الگو  ن ی. ابخشندیآن معنا و ارزش مطلق م  به 

انسان، ضرورت    ی وجود  یهایژگیو با توجه به و  یمعتبر شناخت  ریاز مس  یهست  قیکه چگونه شناخت حقا  دهدیو نشان م  دهدی مصباح به دست م

 .کندیم دی تول ییارزش غا مثابه ه اخلاص را ب

  ی لازم را برا  یبستر نظر  ینظام فلسف  نیا  ،یاست: نخست، در سطح مبان  میقابل ترس  یدر سه محور اساس  یچارچوب مفهوم  نیا  یتی ترب  یهاکاربست

را به    ت یو »ترب  کندیفراهم م  یاسلام  تی محور در تربت اخلاص   ی وجود   ردیصرف به رو  ی انهیگراو شناخت   انه یرفتارگرا  ی  ردهایگذار از رو

  ج ینتا  ،ی تی. دوم، در سطح اهداف و اصول تربدینمایم  فیخالص  بازتعر  تی پرورش ن  قیاز طر  ی قرب اله  یسوانسان به   ی وجود  رورت ی»ص  ندیافر

چون    یو اصول   ابدیو لقاء الله  ارتقا    به یط  ات یبه »تحقق ح  ی رونیب  یهایستگی از کسب شا  ست یبایم  ت یترب  ییکه هدف غا   دهد یپژوهش نشان م

عنوان  به  ها زه یبه انگ  ی دیتوح  یدهآزاد و مسئول  و »جهت  ی»پرورش اراده    ،یمانیت ا  ی و عاطف  ی شناخت  ت یترب  یزمان»هم  م ،یبر تعل  ه یزک »تقدم ت

»تأملات   ت ،ین  یچون »مراقبه  ییهاروش  یپژوهش بر ضرورت طراح  ن یا  ،یابیها و ارزش استخرا  شوند. سوم، در سطح روش   یعمل  ی راهنماها

به سنجش   یظاهر  یاز محفوظات و عمل ردها  یابیدارد که در آن ارزش  دیخلوص  تأک   یندیو »سنجش فرا  رخدا یانقطاع از غ  نی»تمر   ،یودفقر وج
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اخلاص در آثار علامه مصباح    یفلسف  یبه مبان   یبخشپژوهش با نظام   ن یجهت دهد. در مجموع، ا  رییتغ  انیدر مترب  یاله  یزه یخلوص و انگ  زانیم

 انیدر جهت پر کردن ش اف م  یگام  ،یشناخت و ارزش  یشناختانسان  ،یشناختمعرفت  ،یشناختیهست  یهااز مؤلفه    پارچهی  یمدل  نیو تدو  یزدی

  ی عنوان هسته بل ه به   ،یتیمباحث ترب یه یدر آن است که اخلاص را نه در حاش ق یتحق نی ا یبرداشته است. نوآور  یتیترب یه یو نظر یاسلام  یفلسفه

بدون بنا نهادن آن بر    یمعنو  تیترب  یکه هرگونه تلاش برا  دهدیو نشان م  دهدیقرار م  یاسلام  تیو ترب  میتعل  یدر فلسفه  یپردازهینظر  یمرکز

ت و  ی نیع  ی هاشالوده  ناپا  ی نیو  و  ناقص  ام  داری اخلاص،  بود.  ا  دیخواهد  مفهوم  نیاست  نسل    یتی ترب  ی الگوها  یطراح  یبرا  ییمبنا  ،یچارچوب 

 قلمداد شود.  ت یو ترب  میتعل ندیفرا یاصل تی مخلص و آزاده، غا یهاکه در آن، پرورش انسان  ردیگقرار  یدیجد

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش ی سانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتراد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهش تمامی موازین و اصول اخلاقی رعایت گردیده است.
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