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Abstract 

The present study aims to explain the characteristics and epistemological factors of mystical knowledge from the perspective of Imam 

Khomeini (RA). This research adopts a descriptive-analytical approach based on the examination of Imam Khomeini’s mystical, ethical, 

and devotional works. The findings indicate that mystical knowledge in Imam Khomeini’s thought is presential, intuitive, heart-based, 

and existential. It goes beyond conceptual and acquired knowledge and is realized through self-purification, adherence to Sharia, presence 

of heart, remembrance, worship, and inner struggle. From Imam Khomeini’s perspective, reason has a preparatory and guiding role in 

mystical knowledge, but access to ultimate truth becomes possible only through spiritual witnessing and inner purification. Authentic 

mystical knowledge does not contradict Sharia; rather, it gains meaning within the framework of revelation, servitude, and religious ethics. 

The most important factors in attaining this knowledge include divine nature, reason, the heart, revelation, Sharia, self-purification, 

remembrance, and righteous action. Conversely, self-love, heedlessness, ignorance, prejudice, sensual desires, attachment to the world, 

blind imitation, and weakness of will are among the main obstacles to mystical knowledge. The study concludes that Imam Khomeini’s 

mystical epistemology offers a comprehensive model of knowledge in which cognition, ethics, Sharia, and human perfection are deeply 

interconnected. 
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Extended Abstract 

Mystical epistemology occupies a distinctive position in Islamic intellectual tradition because it approaches 

knowledge not merely as conceptual representation or discursive reasoning, but as a transformative mode of 

presence, unveiling, and existential realization. In ordinary epistemology, knowledge is usually discussed 

through questions of justification, certainty, representation, sensory experience, rational inference, and the 

relation between mind and reality; however, mystical epistemology adds a deeper dimension by asking how 

the human being may become inwardly prepared to receive truth through purification, remembrance, spiritual 

discipline, and the illumination of the heart. In this framework, knowledge is not reducible to abstract concepts, 

because the highest form of knowing is direct, immediate, and participatory. This distinction is central to the 

Islamic philosophical and mystical tradition, where acquired knowledge is differentiated from immediate 

knowledge, and where the latter is regarded as a more direct encounter with reality (4). The works of Imam 

Khomeini provide a particularly rich field for studying this issue because his mystical thought integrates 

metaphysics, ethics, worship, self-purification, divine unity, and commitment to Islamic law. In Misbah al-

Hidayah, knowledge is linked to divine vicegerency, guardianship, and the metaphysical station of the perfect 

human being (7); in Sharh Dua al-Sahar, epistemic ascent is connected to divine names, supplication, and the 

movement of the heart toward the manifestations of God (8); and in Forty Hadith, the value of knowledge is 

repeatedly measured by its ethical and spiritual consequences rather than by its conceptual accumulation alone 

(9). This study therefore examines the characteristics and epistemological factors of mystical knowledge from 

Imam Khomeini’s perspective, with attention to its foundations, sources, criteria, obstacles, and transformative 

effects. 

The theoretical foundation of this study rests on the distinction between sensory, rational, revelatory, and 

mystical modes of knowing. Western epistemological traditions often emphasize reason, experience, doubt, 

certainty, and the limits of human cognition. Descartes placed certainty at the center of modern epistemology 

through methodic doubt and the search for an indubitable foundation (2), while Locke emphasized experience 

and the role of sensory perception in the formation of human understanding (3). Later philosophical 

developments, including phenomenology, shifted attention toward consciousness and the structures through 

which things appear to the knowing subject (14). Yet Islamic mystical epistemology moves beyond these 

frameworks by insisting that the heart, when purified, can become a locus of unveiling and direct awareness. 

Ibn Arabi’s mystical metaphysics provides one of the deepest theoretical backgrounds for this view, especially 

in his analysis of divine self-disclosure, the perfect human being, and the relation between unity and 

multiplicity (5, 6). Qaysari’s commentary on Fusus al-Hikam further clarifies how mystical knowledge 

possesses an intelligible structure while remaining rooted in unveiling and witnessing rather than mere 

conceptualization (10). Chittick’s interpretation of Ibn Arabi also demonstrates that imagination, heart, 

unveiling, and divine names are essential to understanding the epistemological depth of Islamic mysticism 

(11). Within this tradition, Imam Khomeini’s position is neither anti-rational nor merely speculative; rather, he 

regards reason as valid but insufficient, revelation as normative, the heart as the central organ of mystical 

realization, and spiritual discipline as the condition for the transformation of knowledge into existential 

certainty. 

The findings indicate that mystical epistemology in Imam Khomeini’s thought has several defining 

characteristics. First, mystical knowledge is immediate and presential; it is not merely knowledge about reality 

but a direct existential awareness of truth. This corresponds to the broader Islamic philosophical distinction 

between acquired knowledge and immediate knowledge (4). Second, mystical knowledge is theocentric and 

grounded in divine unity. The mystic does not perceive beings as independent realities but as signs, 

manifestations, and dependent modes of divine disclosure, a view deeply rooted in the metaphysical tradition 
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of Ibn Arabi (6) and developed through later Islamic mystical philosophy (10). Third, mystical knowledge in 

Imam Khomeini’s thought is inseparable from Sharia. Authentic unveiling cannot contradict revelation, 

worship, or religious obligation, because Sharia provides both the path and the criterion for the validity of 

mystical experience. This is visible in Imam Khomeini’s interpretation of prayer as a movement from outward 

form to inward presence (12). Fourth, mystical knowledge is ethical and transformative. Knowledge that does 

not purify the soul, humble the self, and reform action remains incomplete and may even become a veil (9). 

Fifth, the heart is the central locus of mystical cognition. In this sense, the heart is not merely emotional but 

epistemic; it receives truth when purified through remembrance, discipline, repentance, and divine orientation. 

This view is consistent with classical Sufi accounts of the heart as the site of unveiling and realization (15, 16). 

Sixth, mystical knowledge is comprehensive: it does not isolate spirituality from life, ethics, society, or 

responsibility. Rather, true knowledge transforms the whole human being and reorganizes the relationship 

between the self, God, creation, and action. 

The results show that Imam Khomeini’s mystical epistemology offers a balanced model that avoids both 

rational reductionism and uncontrolled subjectivism. It does not reject reason; rather, it assigns reason a 

preparatory and clarifying function. Reason can organize concepts, prevent contradiction, and prepare the mind 

for higher insight, but it cannot replace unveiling and presence. This position is compatible with the broader 

Islamic intellectual tradition, where reason, revelation, and spiritual realization are not seen as mutually 

exclusive but as different levels of access to truth (18). It also differs from epistemological approaches that 

limit knowledge to empirical or conceptual structures, because Imam Khomeini regards knowledge as 

incomplete unless it reaches the level of inner transformation. The study also shows that mystical knowledge 

is vulnerable to distortion when separated from purification and Sharia. The main obstacles to mystical 

knowledge are self-love, arrogance, heedlessness, ignorance, blind imitation, attachment to the world, 

domination of passions, and weakness of will. Imam Khomeini’s warning against the ego is especially 

important because the ego can appropriate even religious language and mystical terminology for self-

glorification (13). Therefore, a person may possess extensive religious or philosophical vocabulary while 

remaining distant from real knowledge. This point corresponds to the classical mystical warning that 

terminology is not realization and that true knowledge must be embodied in humility, sincerity, love, and 

servitude (17). Furthermore, Imam Khomeini’s thought connects mystical epistemology with anthropology: 

the human being is naturally oriented toward absolute perfection, but this orientation can be misdirected toward 

limited worldly objects. This idea resonates with Islamic accounts of human nature and the innate movement 

toward truth (21, 22). Thus, mystical epistemology is also a theory of human perfection, because the highest 

knowledge is inseparable from the highest realization of the human self. 

This study concludes that Imam Khomeini’s mystical epistemology presents knowledge as a path of existential 

transformation rather than as a merely theoretical activity. Mystical knowledge, in this perspective, is 

presential, theocentric, heart-based, Sharia-oriented, ethically transformative, and rooted in the human being’s 

innate desire for absolute perfection. Its realization depends on purification of the soul, discipline of the heart, 

remembrance of God, worship, self-struggle, and the integration of knowledge with action. Its obstacles are 

not only intellectual but also moral and existential, because self-love, heedlessness, arrogance, attachment, and 

passion distort the human capacity to perceive truth. The distinctive contribution of Imam Khomeini’s view is 

that it unites metaphysical insight, religious discipline, ethical purification, and practical responsibility within 

a single epistemological framework. In this framework, the aim of knowledge is not merely to know 

propositions about reality, but to become transformed by truth, to overcome the veils of the ego, to see 

existence in the light of divine unity, and to live in accordance with that vision. 
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 مقدمه 

. در سنت  شودیم یبررس  یینوا قت یو حق  عتیشناخت، وجود، انسان، شر انی است که در آن نسبت م ییهاحوزه  نیبراز موم یعرفان یشناسمعرفت

معنا  ،یاسلام به  مفاه  یمعرفت صرفاً  ب ول وجود  ست،ین  ینظر  یهاگزاره   یگردآور  ای  یذهن  میانباشت  با  از    ه یانسان، بصف  ی بلکه  قلب، عبور 

)ره(    ی نیامام خم  شهیدر اند  یعرفان  یشناسرو، ب ث درباره معرفت  نیدارد. از هم  وندیاز شوود و حضور پ  یابه مرببه  دنیو رس  ینفسان  یاهحجاب

نظر  کیبنوا   ماه  یب ث  ن  تیدرباره  بررس  ست،یشناخت  بوذ  یفکر  یدستگاه  یبلکه  عمل،  معرفت،  آن  در  که    د، یبوح  عت،یشر  ب،یاست 

دارد که انسان را از سطح ادراکات پراکنده و    تیاز آن جوت اهم  یمعرفت عرفان  کرد،یرو  نی. در ااندوسته یبه هم پ  یمعنوو سلوک    یشناسانسان 

  یعنوان موضوعنه صرفاً به   قتیکه در آن حق  یشناخت  کند؛یم  ت یهدا  یو وجود  ی شوود  ،یحضور  یشناخت  یو او را به سو  دهد یمند عبور مواسطه 

با    ونانی لرب، مسئله شناخت از دوره    ی. در سنت فلسفشودیم  افتیشده در ساحت باطن انسان درحاضر و بجربه   یامر  مثابهبلکه به   شه،یاند  یبرا

  دهد یفلسفه لرب نشان م   خیبار  یمطرح شده است. راسل در بررس  یبجربه و حدود ذهن انسان  ن،یقیلالباً در نسبت با عقل، حس، شک،    دیدوره جد

با آلاز از شک   زی. دکارت ن(1)قرار داشته است    یدر کانون بأملات فلسف  ت یعقل و واقع  ان یباستان، مسئله امکان شناخت و نسبت م  ونان یکه از  

  د ی. در مقابل، لاک با بأک (2)  ابد یب   یمعرفت انسان  ی برا  ریدناپذیبرد  ی انیبن  دی قرار داد و کوش  دیجد  یشناسرا در مرکز معرفت  ن یقیروشمند، مسئله  

  ن ی. با ا(3) نمود    تیرا بقو  ییگرابجربه   ان یجر  سانن یوجو کرد و بدجست  یرونیو بجربه ب  یاز معارف را در ادراک حس  یاریبر بجربه، منشأ بس

  کند یرا مطرح م  ی و راه  نگردیبه مسئله شناخت م  ییگرابه و بجر  ییگرافرابر از دوگانه عقل   یاز منظر  یدر سنت اسلام  یعرفان  یشناسحال، معرفت

 دارند.  یدر کنار عقل و حس نقش معرفت  زین یکه در آن قلب، شوود، فطرت و وح

حاصل   ینفس و بوجه قلب  ب یکشا و شوود، بوذ  قیاست که از طر  یو وجود  ی حضور  یآگاه  ینوع  یقیمعرفت حق  ،یاسلام  یسنت عرفان  در

  ، یو مفووم سروکار دارد، اما در معرفت حضور  یانسان با صورت ذهن  ،یدر علم حصول  رایدارد؛ ز  نیادیبفاوت بن   یمعرفت با علم حصول  نی. اشودیم

علم    انیم  زیبما  ،یمعرفت در فلسفه اسلام  نییدر بب  یآمل  یوجود ندارد. جواد  قتیعارف و حق  انیم  یحاضر است و واسطه مفووم  ممعلوم نزد عال

معلوم نزد عالم حاضر   تیواقع  ،یکه در علم حضور  کندیم  دینکته بأک   نیو بر ا   داندیم   یشناسمعرفت  یرا از مباحث اساس  یو حصول  یحضور

آن    یعارف در پ  رایز  ابد؛ ییمضاعا م  تی اهم  یدر عرفان اسلام  زیبما  نی. هم(4)   ردیاز آن در ذهن قرار گ   یا ه ینما  ا ی  صورتبنوا    نکهیاست، نه ا

دست   قت یبه شوود حق هیسلوک، مجاهده و بزک   ق یاز طر  کوشدیرا بشناسد، بلکه م  قت ی مفووم حق  ا یکه صرفاً مفووم خداوند، مفووم کمال    ست ین

ابن ابدی مک  یعرب.  فتوحات  اهل  ه،یدر  بنمعرفت  بر  را  بجل  ادیالله  الو  ،یکشا،  الو  ،یخطاب  ب ل  یاسماء  وجود  مرابب  ادراک  و    کندیم  لیو 

در فصوص ال کم،    ن ی. همنن(5)   ابدییحق ب قق م  یقلب به سو  یگشودگ  قی که از افق باطن و از طر  داندیم  یرا دانش   یمعرفت عرفان  ب،یبربن یبد

بدون فوم نسبت انسان با   یکه شناخت عرفان شودیو نشان داده م خوردیم وندیحق و خلق پ انیاسماء و نسبت م یمعرفت با مسئله انسان کامل، بجل

 .(6) شود یمطلق کامل نم قتیحق

. از نظر  کندیم  ن ییبب   م ورعتیو شر  یدی بوح  ،یاسلام  یرا در چارچوب  یخود، معرفت عرفان  یتیو برب  یاخلاق  ،ی)ره( در آثار عرفان  ینیخم  امام

نه نوع  نی از د  زینه گر  یقیعرفان حق  شان،یا با  قتیوصول به حق  ی است برا  ی بلکه راه  ضابطه،یب   یبجربه فرد  یاست و  عقل،    عت،یبا شر  د یکه 

  قت یانسان کامل و مرابب ظوور حق  ت،ی با خلافت، ولا  وندیمعرفت را در پ  ینیامام خم  ه،یهماهنگ باشد. در مصباح الودا  مانینفس و ا  بیذبو

.  (7)است    یالو  قت یانسان با حق  ی بلکه ادراک نسبت وجود  ست،یدرباره حق ن  یبنوا شناخت نظر  ،یکه معرفت عرفان  دهدی و نشان م  کندیم  یبررس

  میبالابر از مفاه  یشناخت  ی به سو  یو مرابب قرب است و انسان در پربو دعا و بوجه قلب  اتیزبان معرفت، زبان اسماء، بجل   زیس ر ن  یدر شرح دعا
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که علم   دهدیو نشان م  کندیبرجسته م  انفس ر  بی معرفت و بوذ  انیم  وندیپ  ینیامام خم  ث،یدر چول حد  گر،ید  ی . از سو(8)  شودی م  تیهدا  یعاد

.  (9)شود    لیانسان ببد  یبزرگ برا   یخود به حجاب  بواند ی بلکه م  ست، ی نه بنوا عامل کمال ن  نجامد،ی خشوع و عمل صالح ن  ،یفروبن  ه، یاگر به بزک 

 عت، یکه در آن عرفان، اخلاق، شر  ی امنظومه  د؛ یفوم  شانی ا  یفکر  ومه منظ  ت یدر کل  د یرا با  ی نیامام خم  شه یدر اند  یعرفان  یشناسمعرفت  ن، یبنابرا

 . ستندیجدا ن گر یکدیاز   تی و برب  استیفلسفه، س

را    یقیو عرفان حق  کندینم  یعقل را نف  ین ی. امام خمستین  یکاف  یینوا  قتیوصول به حق  ی برا  ییبنوادارد، اما به   یموم  گاه یمنظومه، عقل جا  نیا  در

  ی نرا روشن سازد، مبا  میحدود مفاه  بواند یو روشنگر دارد. عقل م  یمعرفت نقش مقدماب  ریبلکه معتقد است عقل در مس  داند، یمخالا عقل نم

  دگاه ید نی . اابدییعقل ب قق م یفرابر از ادراک مفووم یادر مرببه  یعرفان قتیآشکار بازدارد، اما حق یرا سامان دهد و انسان را از خطاها یبرهان

را    ود اما شو  داند، ی عرفان موم م  ی در شرح فصوص ال کم، عقل را در فوم ساختار نظر  یصریکه قهماهنگ است؛ چنان   یاسلام  یبا سنت عرفان

قلب و    ال، یکه عقل، خ  دهد ینشان م  یعربعرفان ابن   ل یدر ب ل  زین  کیتیچ  نه، یزم  نی. در هم(10)   کندیم  یمعرف  یبربر از ادراک مفووم  یامرببه

 یمعرفت عرفان  ن،ی. بنابرا(11)   دیآیم  دیها پدساحت  نیدر افق بعامل ا  یدارند و معرفت عرفان  یشأن خاص  کیهر  یاسلام  یشوود در منظومه عرفان

که با حضور،   شودی از شناخت رهنمون م  یامرببه   یو سپس انسان را به سو   نشاندیخود م   گاه یبسنده؛ بلکه عقل را در جااست و نه عقل   زیستنه عقل 

 همراه است. ی شوود و ب ول وجود

 یی هااز چوره   یکی  ،یدر سنت معاصر اسلام  شانیاز آن جوت است که ا  ینیاز نظر امام خم   یعرفان  یشناسو عوامل معرفت  هایژگیو  یبررس  تیاهم

 ،ینیداد. در نگاه امام خم  وندیپ   یانسان  تی و مسئول  استیآورد و آن را با اخلاق، عمل، اجتماع، س رونیصرف ب  ت یاست که عرفان را از انزوا و ذهن 

است که همه ابعاد    لیاص  یهنگام  یقیمعرفت حق  رایباشد؛ ز  اعتنای ب  تی جامعه، عدالت، اخلاق و مسئول  ،ینسبت به زندگ  بواندینم  یقیعرفان حق

و معرفت    تی قلب، حضور، ذکر، عبود  تی برب  دانیبلکه م  ست،ین  یظاهر  یعمل عباد  ک یوجود انسان را مت ول کند. در آداب الصلاه، نماز بنوا  

لرور، لفلت    ،یکه از خودخواه  یمعنا ندارد و انسان با زمان  یبدون مبارزه با نفس و بدون مجاهده درون  یسلوک عرفان  زی. در جواد اکبر ن(12)  است

  ی هم ناظر به مبان   ینیامام خم  یعرفان  یشناسجوت، معرفت  ن ی. از ا(13)نائل شود    یقیبه ادراک حق  بواند یعبور نکند، نم  ی نفسان  یهای و دلبستگ

 ب قق آن در وجود انسان. یعمل ریشناخت است و هم ناظر به مس ینظر

چند م ور   یدارا   شان یا  شه یدر اند  یعرفان  یشناسنشان دهد که معرفت  کوشدیم  یعرفان اسلام  ی و منابع اصل  ینیبر آثار امام خم  ه ی حاضر با بک  مقاله

بما  یاساس اعتبار حضور  یو عقل   یاز معرفت حس  یمعرفت عرفان  زیاست: نخست،  نقش قلب، فطرت،   یو وجود  ی شوود  ، یبه  بودن آن؛ دوم، 

  ی هماهنگ  عت، یعدم بعارض با عقل، مطابقت با شر  ،یمانند قرب الو  یقیعرفان حق  یهای ژگیسوم، و  ؛یدر ب قق معرفت عرفان  یعقل و وح  عت،یشر

و ضعا اراده که  ایبه دن  یچون حب نفس، لفلت، جول، بعصب، دلبستگ  یو چوارم، موانع  ؛یبا فطرت، م بت به خلق و بوجه به همه ابعاد زندگ

)ره(    ینیاز منظر امام خم  یعرفان  یشناسعوامل و موانع معرفت  ها،ی ژگیو  نییپژوهش بب  ن ی. هدف ادارندیبازم  یقیبه معرفت حق  یابیستانسان را از د

 است.  یهست  یدی معرفت در کمال انسان و فوم بوح نیا گاه یو نشان دادن جا

 ی عرفان یشناسمعرفت یو نظر یمفهوم یمبان

  ی برقی عم  ی هابلکه ساحت  ست، ین   یکه شناخت انسان م دود به حس و عقل مفووم  ردیگیشکل م  یفرض اساس  ن یا  ه یبر پا  یعرفان  یشناسمعرفت

مانند امکان معرفت، منشأ    ییهامتعارف، پرسش  یشناسمرببط است. در معرفت  یاز ادراک وجود دارد که با قلب، حضور، شوود و سلوک معنو

منتقل    یوجود   یها به سط پرسش  نیا  ،یعرفان  یشناساما در معرفت  شود؛یمطرح م  تیصدق و نسبت ذهن با واقع  اریادراک، مع  رشناخت، اعتبا
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بلکه مسئله آن است که انسان چگونه    آورد،یبه دست م  ت یصادق درباره واقع  یاکه انسان چگونه گزاره   ستی ن  ن یمسئله فقط ا  نجا ی. در اشوندیم

  ی با نوع  یکه معرفت عرفان  شود یبفاوت سبب م  ن یدر قلب او آشکار شود. ا  قت یبرهاند با حق  ی و نفسان  یادراک   یهاخود را از حجاب   بواند یم

را از   یشناسبوجه معرفت ،یبجربه آگاه ل یو ب ل  ایهوسرل با طرح بازگشت به خود اش  د،ی جد یهمراه باشد. در سنت فلسف یو اخلاق  یب ول درون

نه    یدر آن، آگاه  را یز  رود؛یفرابر م  زین   نیاز ا  یاسلام  یحال، معرفت عرفان  ن ی. با ا(14) معطوف کرد    یبه ساختار آگاه  ی رونیب  یهاصرف داده 

در    هبلک  فومد،یمنظر، قلب عارف نه بنوا م  ن یاست. از ا  ی و حضور الو  هیبزک   دان ی و م  قتیحق  یبلکه م ل بجل  ،ی دارشناختی پد  ل یصرفاً موضوع ب ل

 .ابدیی را م قتیشوود حق تیو ذکر، ظرف ب یپربو بوذ

با مفاه  یمعرفت عرفان  ،یسنت اسلام  در الرساله   یریشده است. قش  انیب  یالوام و بجل  رت،یمانند کشا، شوود، ذوق، حضور، بص  یمیلالباً  در 

 ی که فقط اصطلاحات را بداند، بلکه کس  ست ین  یکه عارف کس  دهد یو نشان م  دهد یم  ح یبوض  یمعرفت را در بستر احوال و مقامات عرفان  ه، یریالقش

در کشا الم جوب، معرفت را از    ز ین  یر ی. هجو(15)   ابد یدست    یاز شوود باطن  یامجاهده، ذکر، اخلاص و مراقبت به مرببه   ق یاست که از طر

 یخواجه عبدالله انصار.  (16)  سازدیم  زیمتما  ماند،ی م  یکه صرفاً در سطح گفتار و اصطلاح باق  یو آن را از دانش  داندی م  یوجود   ی قتیسنخ حال و حق

بوبه، مراقبه، م بت و    ،یداریو معرفت را در نسبت با منازل، مقامات، ب  داندیحق م  یمند انسان به سوسلوک را حرکت مرحله  ن،یدر منازل السائر

انسان به سو  ی دانش  ،یدر سنت اسلام  یکه معرفت عرفان  دهد ینشان م  ها یبلق  نی. ا(17)  دهد یفنا قرار م   دیکمال پد  ی است که در متن حرکت 

 که صرفاً از راه مطالعه و استدلال حاصل شود. یو نه دانش دیآیم

که استعداد حرکت از   داند یم یانسان را موجود قت یحق شان یفطرت و حضور استوار است. ا د،ی بر بوح یمعرفت عرفان اد یبن  ،ینیامام خم شه یاند در

عبور کند و   ی نیو خودب ی که انسان از سطح بعلقات ماد شودیممکن م یحرکت هنگام ن یرا دارد. ا یو قرب الو  ب یمرابب ل  ی به سو  عتیمرببه طب 

که علم اگر با    کندیم  دینکته بأک   نیبارها بر ا  ینیامام خم  ث،یآماده سازد. در چول حد  قتیانوار حق  افتیدر  ینفس، قلب خود را برا  بیبوذ  با

امام، علم و اخلاق از   یسشناکه در معرفت  دهدی نشان م  ینگاه  ن ی. چن(9)  کندی دور م  قت یو انسان را از حق  شود یهمراه نباشد، حجاب م  هیبزک 

و    ایر  ،ینفس او همننان گرفتار کبر، خودخواه  یول  رد،یو اصطلاحات فراگ  میرا بنوا در سطح مفاه  یعرفان  قی که حقا  ی. کسستندیجدا ن  گریکدی

قلب    ند، یدر جان انسان بنش  د یبا  هک   یاییکننده است؛ دانا مت ول   ییدانا  ینوع  یمعرفت عرفان  ن، یمعرفت فاصله دارد. بنابرا  قت یباشد، از حق  یاطلبیدن

 کند و رفتار او را دگرگون سازد. یرا نوران

  یمفووم، صورت ذهن  قیاست که از طر  یدانش   ی است. علم حصول  یو علم حصول  ی علم حضور  انیم  زیبما  ،یعرفان  یشناسموم معرفت  ی از مبان  یکی

فوم معرفت در   ی را برا زیبما ن یا یآمل یاست که در آن معلوم نزد عالم حاضر است. جواد  یدانش یاما علم حضور د،یآیم د یپد یو واسطه ادراک 

. امام  (4)است    ت یواقع  میبودن، از سنخ ادراک مستق  واسطه یب  ل یبه دل  ،یدارد که علم حضور  دی نکته بأک   نیو بر ا  داند یم  ن یادیبن   یفلسفه اسلام

  یو وجود  یخارج  قتی از آن جوت ممتاز است که انسان را با حق  یمعرفت عرفان  یعنی  کند؛یم  کیافق نزد  نی را به هم  یمعرفت عرفان  زین  ینیخم

  ی الو  ات یو بجل  ی خلافت و انسان کامل در قالب مرابب وجود  ت، یولا  قتیمعرفت به حق   ه، ینه فقط با مفووم آن. در مصباح الودا  سازد،ی مواجه م

  د، یگوی. عارف نه فقط درباره حق سخن م(7)است    یشناختی هست  قاًیعم  یدر نگاه امام، امر  یکه معرفت عرفان  دهدیامر نشان م  ن یو ا  شودیمطرح م

 .کندیهمه موجودات به حق را شوود م  یو وابستگ  ش یخو یکه فقر وجود رسدی م یاخود به مرببه  ریبلکه در س

  ت ی کاذب اهم  یهااز عرفان  یقیعرفان حق  زیبما  ینکته برا  نیاست، با عقل بعارض ندارد. ا  یحال که فرابر از عقل مفووم  نیدر ع  یعرفان  معرفت

شود؛ یم یبلق  یمبوم شخص  یهابجربه   هیبوج  ا ی  عتیبه شر  ییاعتنایعقل، ب  یاز ضابطه، نف  ییرها  یعرفان به معنا  ها،انیجر  یدارد. در برخ  نیادیبن

 یعربدر شرح عرفان ابن  یصری. قداندیم  ریپذو عقل   م ورعت یمنضبط، شر  یعرفان را راه   شان یمردود است. ا  یبرداشت   نیچن  ینیاما در سنت امام خم



 ۱، شماره ۴دوره 

 
8 

 یشخص  اساحس  ای  قاعده یب  یاآن را صرفاً بجربه  بوانی خاص خود است و نم  یو برهان  یساختار مفووم  یدارا  یکه عرفان نظر  دهدی نشان م  زین

بلکه    ند،یبینم  گریکدیبا    یو شوود را در بعارض ذاب  یعقل، وح  ،یکه سنت اسلام  کندیم  د یبأک   یفلسفه اسلام  لیدر ب ل  زی. نصر ن(10) دانست  

اما بوقا در عقل   داند،یخود معتبر م  گاه یجا  رعقل را د  ینیاساس، امام خم  نی. بر هم(18)   داندی م  قتیها را مرابب و سطوح مختلا فوم حقآن

 است.  یفرابر از فوم مفووم یامرببه  یشوود قلب  یراه را روشن کند، ول بواند یعقل م رایز داند؛ینم یرا کاف یمفووم

 ،ییگرافرقه   ضابطه، یب  ییگرابه ذوق  جیبدر جدا شود، به   عتیکه از شر  یاست. عرفان  یاعتبار معرفت عرفان  یشرط اساس  عت یشر  ،ینینظر امام خم  از

 رحضو  ی برا  یبلکه آن را راه  داند، ی سلوک نم  ی عبادت را صورت ظاهر  ینی. در آداب الصلاه، امام خمشودیم  لی ببد  یان راف عمل  ا ی  یخودم ور

از احکام   یاصرفاً مجموعه  ینیدر عرفان امام خم  عتیکه شر  دهدینگاه نشان م  نی. ا(12)  کندیم   یو بقرب به حق معرف  یقلب، معرفت، ادب بندگ

  د یبأک   ه یاخلاق و بزک   عت،یشر  وند یبر پ   نیعلوم الد  اء یدر اح  ز ین  ی انسان است. لزال  ی وجود  ت یبرب  ریو مس  قتیحق  یبلکه صورت عمل  ست، ین  ی رونیب

بجربه    رایحافظ اصالت عرفان است؛ ز  عتیمعنا، شر  ن ی. در ا(19)   نجامد یکه به اصلاح قلب و عمل ب  داند یسودمند م  یرا زمان  ینیو علم د  کندیم

 .دهدیم وندیپ  تیاخلاق و عبود ،یو آن را با وح سازدیدور م یبیبوهم و خودفر ،یرا از پراکندگ یعرفان

 یادراک   یافه یبلکه لط  ست،یمرکز عاطفه ن  ای  یسنت، صرفاً عضو جسمان  نیقلب است. قلب در ا  گاه یجا  ،یعرفان  یشناسمعرفت  یاز مبان  گرید  یکی

  ی کزعنوان مرو از آن به   داند یم  ی اسماء الو  ش یو گنجا  یقلب را م ل ب ول، بجل  یعربرا دارد. ابن   ی بیل  قیحقا  افتیاست که استعداد در  ی و معنو

م ل گذر از معرفت   یقلب را در سنت اسلام  ،یعرفان  میمفاه  لیدر ب ل  زین  زوبسوی. ا(5) کند    افتیرا در  یصور مختلا بجل  بواندیکه م  کندیم  ادی

 ژه یودر آثار خود، به  زین  ینی. امام خم(20)   ستیبدون فوم نقش قلب قابل درک ن  یکه زبان عرفان  دهد یو نشان م  داند یم  ی به شوود وجود  یمفووم

  بواند یباشد، نم  ایبه دن  یحب نفس و دلبستگ  ا،ی. قلب اگر گرفتار لفلت، رداندیم یمعرفت عرفان  یقلب را کانون اصل  ،یو عباد  یدر مباحث اخلاق

در   یرو، معرفت عرفان  ن ی. از اابدیینور معرفت را م  افتیدر  ت یل اما اگر با ذکر، بوبه، مراقبه، عبادت و مجاهده پاک شود، قاب  رد؛یرا بپذ  قتیحق

 شده باشد.  تی برب ت یو عبود ب یعقل، بوذ عت،یکه با شر یاست، اما قلب یقلب یامام، معرفت شهیاند

دستگاه   نیمشاهده کرد. انسان در ا  زین  شانیا  یشناسیو هست  یشناسانسان   انیدر نسبت م  بوانیرا م  ینیامام خم  یعرفان  یشناسمعرفت  ینظر  یمبان

به   لیاست و در عمق وجود خود م یفطرت الو ی. او داراستین عت یاما م دود به طب کند،یآلاز م  عتیاست که از طب یچندساحت یموجود یفکر

به حق و کمال در ساختار   شیکه گرا  دهدی و نشان م  داند یم  ینیفوم انسان د  ی ادهایاز بن  یکیفطرت را    زان،ی در الم  ییمطلق دارد. طباطبا  مالک 

حرکت  تیظرف ی دارا  انسان که   کندی م  دینکته بأک  نیبر ا  ، یدر مباحث مربوط به فلسفه و عرفان اسلام  زین ی. مطور(21)دارد   شهیانسان ر  ی وجود

انسان    یعن ی  دهد؛ یم  حیبوض   یرا در چارچوب سلوک عرفان  ت یظرف  نیا  ینی. امام خم(22)و شوود است    مانیعقل، ا  یبه سو  عتیاز مرببه حس و طب 

بر    شانیا  یعرفان  یشناسمعرفت  ن،ی. بنابراکند  یرا ط  ی قیمعرفت حق  ریمس  بواندیرها شود، م  ی نفسان  یهااگر به فطرت خود بازگردد و از حجاب

 .رسدینم ت یبه فعل بی استعداد بدون مجاهده و بوذ نینسبت به استعداد انسان استوار است، اما ا یشناختی هست  ینیبخوش ینوع

معرفت  جهینت  بوان یم  یمبان  نیا  از که  اند   یعرفان  یشناسگرفت  خم  شهیدر  ا  ه یچندلا  یشناسمعرفت  کی  ینیامام  نه    یشناسمعرفت  ن یاست. 

حس، عقل،    انی. بلکه مشماردیرا معتبر م  ضابطهی و نه شوود ب  پنداردیراه م  انیرا پا  یمفووم  ییگرانه عقل  داند،یم  یرا کاف  یحس  ییگرابجربه 

  ن ی است، اما ا یمرببه شناخت انسان نیبریعال یچارچوب، معرفت عرفان نی. در اکندیهماهنگ برقرار م ی و عمل نسبت عتیشر  ،یفطرت، وح لب،ق

برا بنوا  شر  یکس  یمرببه  راه  از  که  است  عبود  بیبوذ  عت،یممکن  ذکر،  مراقبه،  مجاهده درون  تینفس،  به هم  یو  باشد.  کرده    ل،یدل  نیعبور 

بر    دیبا بأک   گر، ید  ی قرار دارد و از سو  یو لزال   ی ریهجو  ، یریقش  ، یصریق  ،ی عربسو در امتداد سنت ابن   کیاز    ینیامام خم  یعرفان  یسشنامعرفت

 . دهدیارائه م یو جامع از عرفان اسلام ایپو یانسان، خوانش یو اخلاق  یاجتماع ،یعمل ت یمسئول
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 ی معرفت عرفان  یمنابع و ابزارها عوامل،

اند  یعرفان  معرفت ابزارها  ینیامام خم  شه ی در  و  منابع  عوامل،  به  بوجه  ن   ی بدون  فوم  قابل  عرفانستیآن  معرفت  اگر  دانش  ی.  بود،    یذهن   یصرفاً 

انسان و   ی با ب ول وجود یحاصل شود؛ اما چون معرفت عرفان یمطالعه، استدلال و آموزش مفووم قیاز طر یاز علوم نظر ی اریمانند بس بوانست یم

فطرت است. فطرت   ر،یمس  نیعامل موم در ا  نیاست. نخست  یرونیو ب  یاز مقدمات و عوامل درون  یامجموعه  ازمندیدارد، ب قق آن ن  وندیپ  یقلب  شوود

  چ ی و جمال مطلق است. انسان در عمق وجود خود خواهان مطلق است و ه   ریکمال، خ  قت، یانسان به حق  ی ادیبن  شیگرا  ،یو اسلام  یدر نگاه عرفان

انسان به    شیو گرا  ی نداری فوم د  یبرا  یان یفطرت را بن  زان،یالم  ریدر بفس  ییبرساند. طباطبا  یینوا  ت یاو را به رضا  بواندینم  ییم دود و گذرا  مرا

خود   یو عرفان   یدر آثار اخلاق  زین  ینی. امام خم(21)دارد    شهیدر ساختار وجود انسان ر  قتیبه خداوند و حق  لیکه م  دهدی و نشان م  داندیم  قتیحق

مقام، شورت، قدرت   ا،یدن یمصداق کمال، او را به سو صیکه انسان ذاباً طالب کمال مطلق است، اما اشتباه در بشخ کندیم دیمعنا بأک  نیبارها بر ا

  ی انسان را از درون به سو  رایسلوک؛ ز  یم رک برا   ییرویمعرفت است و هم ن  ی برا  یفطرت هم منبع  ن،ی. بنابرا(9)  کشاندیگذرا م  یهالذت   ای

 . خواندیفرا م قتیحق

انسان را از خرافه، بوهم، افراط،    بواندیدارد. عقل م  یو راهبرد  یمقدم  گاه یجا   ینیامام خم  شه یعقل است. عقل در اند  ،یدوم در معرفت عرفان  عامل

. عقل ساندبر قتیانسان را به شوود حق  بواندینم ییبنواحال، عقل به  نیرا روشن سازد. با ا قتیفوم حق یکل ریدور کند و مس یضابطگی بناقض و ب

عقل نه دشمن    ،یو حضور قلب است. در سنت فلسفه اسلام  ب یاراده، بوذ  ازمند یاما حرکت در راه ن  دهد،یاست که راه را نشان م  یمانند چرال

 ی قخود صرفاً ابزار استدلال منط  یعال  یعقل در معنا  ،یکه در سنت اسلام  دهدی است. نصر نشان م  قتیاز مرابب ادراک حق  یکیعرفان، بلکه  

ن  ست، ین به   یدر شرح فصوص، ساختار نظر  زین  یصری. ق(18)است    قتیمرابب وجود و ابصال به حق  افت یدر  ی برا  یی رویبلکه    ی اگونه عرفان را 

امام    شهی . در اند(10)   ردیگیشوود بوره م  ن ییبب  ی بلکه از عقل برا  ست، ین  ازینیاز عقل و برهان ب  یعرفان اسلام  دهد یکه نشان م  دهد یم  ح یبوض

انکار مرابب    ای  یجدال، لرور علم  ،ینیاما اگر به خودب  رد؛ یقرار گ  ب یمعرفت و بوذ  ت، یارزشمند است که در خدمت عبود  یعقل هنگام  ،ینیخم

 .شودیم لیانسان ببد  یبرا یبالابر معرفت منجر شود، به حجاب

و ب قق حضور است. قلب اگر    قت یشوود حق ،یانوار الو افتیقلب م ل در ،ینیامام خم  یاست. در نظام عرفان یابزار معرفت عرفان  نیبرموم   قلب

  بادتذکر، بوبه، مراقبه و ع   قیاما اگر از طر  دهد؛یرا از دست م  قتیحق  افتیباشد، بوان در   یحسد و دلبستگ  ا،یر  ،یآلوده به گناه، لفلت، خودخواه

عارف را در نسبت با صدق، اخلاص، ذکر،  یمقامات و احوال قلب ه،یریدر الرساله القش یری. قششودیم لیحق ببد یبجل ی برا یانه یپاک شود، به آ

  یقتیقلب را حق  زین  یبعر. ابن (15)است    یب ول معنو   یم ل اصل  یکه قلب در سنت عرفان  دهدیو نشان م  دهدیم  ح یبوکل، رضا و م بت بوض

در آداب الصلاه، حضور   ینی. امام خم(5)کند   افتیرا در  یالو  یمظاهر مختلا بجل  بواندیب ول، م  تیقابل  لی که به دل  داندیم  رنده یگسترده و پذ

خود را   یتیو برب  یشده باشد، اثر کامل معرفت  انجام  یاگرچه از نظر ظاهر  ،یکه نماز بدون بوجه قلب   دهدیو نشان م  داندیقلب را روح عبادت م

 انسان است. تی سلوک و برب یاصل دانیمنظر، قلب نه بنوا ابزار معرفت، بلکه م ن ی. از ا(12)  کندیآشکار نم

  یو ادعا  ست یجدا ن   یهرگز از وح  شانی در نگاه ا  یقیاست. عرفان حق  ینیامام خم   شه یدر اند  یمعرفت عرفان  ن یادیاز منابع بن  زین  عتیو شر  یوح

 ب از عرفان کاذ  یقیعرفان حق  زیبما  یارهایمع  نیبراز موم   یکینکته    نیناسازگار باشد، اعتبار ندارد. ا عتیکشا و شوود اگر با قرآن، سنت و شر

  ی نیو عمل د  عت یشر  اد یبر بن  دیبا  یو عرفان  یکه سلوک اخلاق  دهد یو نشان م  کندی م  د یبأک   وند یپ  ن یبر هم  زین   ن یعلوم الد  اءیدر اح  ی است. لزال

بلکه    داند، ی نم  یاعمال ظاهر  فاًس ر و آداب الصلاه، دعا، نماز و عبادت را صر  ی در شرح دعا  ژه یودر آثار خود، به   ینی. امام خم(19) استوار باشد  
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  ر یو مس  ی آداب بندگ  ،یجوت منبع معرفت است که انسان را با زبان وح  نیاز ا   عت ی. شر(8)   کندیم  یمعرف  یورود به معرفت الو   ی هاها را راه آن

  ی ادعاها  ضابطه،ی ب  یهاعارف به دام بجربه   شودیجوت عامل حفاظت معرفت است که مانع م  نیاز ا  عتیشر  نی . همننکندیسلوک آشنا م  حیص 

 .فتدیب یشخص  یهایپردازال یخ ای ینفسان

 کند یم  ایرا ب ر  قتی حق  وستهینشود، پ   ت ینفس انسان اگر برب  ،ینیامام خم  شه یاست. در اند  یعوامل ب قق معرفت عرفان  نیبرنفس از موم   ب یبوذ

بدون جواد با نفس ممکن   یرو، سلوک عرفان  نی. از اکشاندیم  یاطلبیو دن  ی طلبشووت، لضب، مقام   ،یخودخواه  یو ادراکات انسان را به سو

از    شیو پ  گرانیاز اصلاح د  شی که انسان پ دهدی و نشان م  داند یم  ی حرکت معنو  یدر جواد اکبر، مبارزه با نفس را شرط اساس  ینی. امام خمستین

از لوازم    را باطن    ه یمشروع و بصف   اضت یدر کشا الم جوب، مجاهده، ر  ز ین  ی ری. هجو(13) خود مواجه شود    یبا دشمن درون  د یمعرفت، با  یادعا

  ه ی بوص  کینفس نه صرفاً    ب یچارچوب، بوذ  ن ی. در ا(16)  رسدینم  قتیدرون به حق  یکه معرفت بدون پاک   کندیم  د یو بأک   داندیم  یراه عرفان

در صورت    یچشم ظاهر  کهگونه  . همانندیگونه که هست ببرا آن   قتیحق  بواندیقلب آلوده نم  رایاست؛ ز  یشناختبلکه شرط معرفت  ،یاخلاق

 . شودیم روم م قت یاز مشاهده حق ل، یبه رذا  یدر صورت آلودگ زیچشم باطن ن  ند، یبیدرست نم یرگیب ای یماریب

بازگرداندن قلب از لفلت به    یبلکه نوع  ست،ینام خداوند ن  یبنوا بکرار لفظ  ی. ذکر در عرفان اسلاماندیعوامل معرفت عرفان  گریو عبادت از د  ذکر

  ی ودو لفلت وج  یبعلقات نفسان  ،یذهن یاز پراکندگ  ج یبدربه  کند،ی حق را در قلب خود زنده م ادیذکر،  قیکه انسان از طر یحضور است. هنگام

.  (17)   دهدیبوبه، مراقبه و م بت قرار م  ،یدار ی با ب  وندیو آن را در پ  داندیذکر را از منازل موم سلوک م  ن،یدر منازل السائر  ی. انصارردیگیفاصله م

انسان را از ظاهر   بواندیدر عبادت م یقلبو معتقد است که بوجه  داندیم یصورت ذکر و بندگ نیبردر آداب الصلاه، نماز را جامع زین ینیامام خم

  ی برا ی ندارد، بلکه ابزار ی فیصرفاً بکل ینقش   ینیامام خم یعرفان یشناسعبادت در معرفت ن، ی. بنابرا(12)حضور برساند   قتیالفاظ و حرکات به حق

 .کندی م یالو  قیحقا افتیقلب و گشودن راه معرفت است. عبادت اگر با حضور، اخلاص و بوجه همراه شود، قلب را آماده شوود و در تیبرب

انسان به هرچه م بت    رایاست؛ ز  یمعرفت   یی رویاحساس، بلکه ن  کیم بت نه صرفاً    ،یاست. در سنت عرفان  یاز عوامل موم معرفت عرفان  زین  م بت

  ،یدر فصوص ال کم، م بت را در نسبت با بجل  یعرب. ابن شودیم  برق یبوجه، شناخت او از آن عم  نیو در پربو ا  کندیآن بوجه م  یدارد، به سو

 ی که م بت در عرفان اسلام  دهدینشان م  ،یعرفان  میمفاه  یدر بررس  زین  زوبسوی. ا(6)  کندی م  لیحق ب ل  یعالم به سو  یو حرکت وجود  یالو  سماءا

  ی انسان از خودم ور  ییرا عامل رها  یالو  م بتخود،    یدر منظومه عرفان  ینی . امام خم(20)و ورود به افق وحدت است    ینیعبور از خودب  یبرا  یراه

که م بت حق در قلب او لالب شود،    یاما هنگام  فومد؛ی را از منظر م دود نفس م  قتیحق  ند،یبیکه خود را مرکز عالم م  ی. انسان با زمانداندیم

  ن ی. اشوندیم  ده ید  یالو  اتیو آ  ضیمظاهر ف  لکهمستقل و جدا از حق، ب  ییای حالت، موجودات نه اش   نی. در اشودیدگرگون م  یادراک او از هست

 .دهدینسبت به عالم اربقا م یباشناختیو ز ید یبه سطح نگرش بوح  یرا از سطح شناخت نظر ینگاه، معرفت عرفان

  ده یعقل و اخلاق سنج  عت،یشر  یارهایبا مع  د یبجربه با  نیا  ینیامام خم  شهیاما در اند   اند، یمعرفت عرفان  میاز منابع مستق  زیو شوود ن  یعرفان  بجربه 

 خین در باریقرار گرفته است. پاپک  لیمورد ب ل  یو درون  یبجربه شخص  یعنوان نوعگاه به   یبجربه عرفان  د،یجد  یشناسو معرفت  ن یشود. در فلسفه د

امکان    ز ین  ی. در عرفان اسلام(23)و امکان خطاست    نیقیبجربه،    ان ینسبت م  ،یشناسموم معرفت  یهااز چالش   یکیکه    دهدی نشان م  ییگراشک

ادعاها ازا  رفتهیپذ  یشخص  یخطا در  ن  یدرون  ای  یرعادیصرف لبه  یاهر بجربه   رو،ن یشده است؛  بر سنت    هیبا بک   ینیخم  ام. امستیبودن معتبر 

در  یمعرفت عرفان رایدارد؛ ز یاریبس  تینکته اهم  نیناسازگار نباشد. ا عتیعقل و شر ،یکه با وح داندیمعتبر م یکشا و شوود را هنگام ،یاسلام

 ابد.ییمعنا م ینید تی و برب تیاست که در ساختار عبود یابلکه بجربه  ست، ین قاعده یرها و ب یابجربه  شانینگاه ا
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علم اگر به عمل منجر نشود، ناقص و گاه    ،ینیامام خم  شهیاست. در اند  یعوامل معرفت عرفان   نیبری ادیاز بن  یکیرابطه علم و عمل    ت،یدر نوا

 ،یمعرفان اسلا ل یدر ب ل ی سوق دهد. مطور یقرب الو ی و انسان را به سو  دیقلب را فروبن کند، رفتار را اصلاح نما د ی با ی قیاست. علم حق بارانیز

. امام  (22)  ست یانسان جدا ن  یعمل  اتیاز ح  لیمعرفت اص  ،یکه در سنت اسلام  دهدیو نشان م  کندیم  دیو عمل بأک   مانیشناخت، ا  ان یم  وندیبر پ

عمل صالح،    ن، ی. بنابرا(9)علم فاصله دارد    قت یو لفلت شود، از حق  ینیکه موجب لرور، خودب  ی که دانش  دهدیهشدار م  ث ی در چول حد  ز ین  ینیخم

اند  ینقش دارند. معرفت عرفان  یهمه در ب قق معرفت عرفان  ،یاجتماع  یریپذت یعبادت، مجاهده، اخلاق، خدمت، بواضع و مسئول امام    شهیدر 

و او را در نسبت با خدا، خود، خلق و جوان    ردیگیاست که همه ابعاد وجود انسان را در بر م  یبلکه معرفت  انه،یو فردگرا  یمنزو  ینه دانش  ینیخم

 . سازدیدگرگون م

 ی نیامام خم شهیدر اند یعرفان یشناسمعرفت  یهایژگیو

که صرفاً   ست ین  ی از سنخ دانش  دگاه ید  نی در ا  یبودن آن است. معرفت عرفان  ی حضور  ،ینیامام خم  شه یدر اند  یعرفان   یشناسمعرفت  یژگیو  ن ینخست

را از    یمعرفت عرفان  ،یژگیو  نیاست. ا  قتیبا حق  ی و وجود  میمواجوه مستق   یحاصل شود، بلکه نوع  یصورت ذهن  ایمفووم، استدلال    قیاز طر

برهان و استنتاج   ،یکل  م یبا مفاه  ی و م سوسات وابسته است و معرفت عقل  یظاهر   یهابه داده   ی. معرفت حسکندیم  زیمتما  یو عقل  یسمعرفت ح

  ی معرفت حضور   ن ییدر بب  یآمل  ی. جواد ابدی ی ب قق م  قت یعارف و حق  انیبا حضور معلوم نزد عالم و رفع حجاب م  یسروکار دارد؛ اما معرفت عرفان

در    ینی. امام خم (4) آن نزد عالم حاضر است    ت یبلکه واقع  شود،یشناخته نم  ی صورت ذهن  ق ینوع معرفت، معلوم از طر  نیکه در ا  دهد ینشان م

به    یعرفانکه معرفت    دهد ینشان م  ق یطر  نی و از ا  کندیم  یبررس  ی الو  اتیخلافت و بجل  ت، یولا  قت یمعرفت را در نسبت با حق  ه، ی مصباح الودا

 ی عرفان  میکه فقط مفاه   ستین  یعارف کس  شان،یا  شهیدر اند  ن،ی. بنابرا(7)انسان با حق است    ی و ادراک نسبت وجود  قتیمشاهده مرابب حق  یمعنا

 . ابدیهمه موجودات به حق را در ساحت جان خود در یو وابستگ  یفقر وجود د،ی بوح قتیاست که حق یرا بداند، بلکه کس

نه    عتی. شرشودیجدا نم  عتیهرگز از شر  یقیعرفان حق  شان، یآن است. در نگاه ا  یم ورعت یشر  ،ینیامام خم  یعرفان  یشناسدوم معرفت  یژگیو

دور    یو بندگ   ت یعبادت، اخلاق، مسئول  ، یکه انسان را از احکام الو  یعرفان  ی مند آن است. هر ادعامعتبر و ضابطه   ریبلکه مس  ،یمانع سلوک عرفان

عرفان را   ه، یریدر الرساله القش  ز ین  یریقش  رای هماهنگ است؛ ز  یاسلام لیاص  یبا سنت عرفان  کردیرو  ن یفاقد اعتبار است. ا  ینیاز منظر امام خم  ند،ک 

علم   زین   نیعلوم الد  اءیدر اح  یال. لز(15)  دهد یم  حیاخلاص، ادب و مراقبت بوض  ،ینی را در بستر التزام د  یو مقامات عرفان  کندی جدا نم  عتیاز شر

 یدر آداب الصلاه، عبادت شرع  ینی. امام خم(19)همراه باشد   عتیبه شر  یبند یکه با اصلاح قلب، عمل صالح و پا  داندیمعتبر م   یو عرفان را زمان

اساس، عرفان    ن ی. بر ا(12)   زندیم  وند یرا به باطن معرفت پ   عتیظاهر شر  ب،ی بربن یو بد  کندیم  یمعرف  ی را راه ورود به حضور قلب و معرفت باطن

 .فومدیم  یتیزنده و برب ی وندیرا در پ نیبلکه ظاهر و باطن د ؛یاست و نه صرفاً مناسک زیگرعت ینه شر ینیامام خم

  ی هاکه عرفان را به بجربه ییهاو با برداشت  داند ی نم ی ضدعقلان یعرفان را امر ینیبا عقل است. امام خم یسوم، عدم بعارض معرفت عرفان یژگیو

شناخت   مرببه  نیآخر د یمعتبر از معرفت است، اما نبا ی اعقل مرببه  شان،یا دگاه ی. در دستیهمراه ن  کاهند،یناسازگار با عقل فرو م ای منطقی مبوم، ب

  یامرببه   یانسان به کمال و ضرورت سلوک را روشن کند، اما شوود قلب  ازیامکان، فقر موجودات، ن  د،یبوح  یاز مبان  یاریبس  بواندیشود. عقل م  یبلق

دهد که زبان  یو نشان م  داندیم  یو عقلان  یانسجام مفووم  یرا دارا  یدر شرح فصوص ال کم، عرفان نظر  یصر یاست. ق  یفرابر از فوم مفووم

عقل    ،ی که در سنت اسلام  کندیم  دیبأک   زی. نصر ن(10) شود    نییو منظم بب  ی نظر  یدر قالب  بواندیم  رد،یگیهرچند از شوود سرچشمه م  ،یعرفان

 یرا عرفان یقیمبنا، عرفان حق ن یبا هم زین ین یخم م . اما(18)  کندیعمل م قتی بلکه در مرابب مختلا حق ست، یدر بعارض ن یبا شوود و وح یقیحق
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و سپس انسان را به مرببه حضور و شوود    گرداندیخود بازم  گاه یعقل را به جا  یعنیکند؛    ی نه آنکه عقل را نف  کند،ی که از عقل عبور م  داندیم

 .کندیم ت یهدا

معرفت، از    ری. عارف در مسگرددیبازم  دی به بوح  تاًینوا  یمعرفت عرفان  ،ینیامام خم  شهیاست. در اند  یمعرفت عرفان  یدم وریچوارم، بوح  یژگیو

  یاعتقاد  یاصرفاً گزاره  دی بوح  ن ی. افومدی همه موجودات به حق م  ی عالم را در پربو وحدت و وابستگ  قتیو حق  کندیپراکنده عبور م  یهاکثرت

و    دهدیم  حیو انسان کامل بوض  ات یاسماء، بجل ق یحق و خلق را از طر ان یدر فصوص ال کم، نسبت م یعرباست. ابن  ی وجود ی بلکه شوود ست، ین

دهد که معرفت ینشان م  یعربعرفان ابن   لیدر ب ل  ز ین  کیت ی. چ(6)  ست یعالم بدون فوم وحدت در کثرت ممکن ن  یکه فوم عرفان  دهدی نشان م

 یدر آثار عرفان  ز ین  ی نی. امام خم(11)مستقل و خودبسنده    ی ایاز اش   ی اعنوان مجموعهاست، نه به   ی عنوان مظور اسماء الوعالم به   دن ید  ی به معنا  یعرفان

الودا  ژه یوخود، به  ال  ات یعالم را در پربو بجل  قت یس ر، حق  ی و شرح دعا  هی مصباح   یشناسدر معرفت  دی بوح  ن، ی. بنابرا(8)  فومدیم  ی وو اسماء 

 . ندیبیرا در نسبت با حق م زی که همه چ رسدیم یاعارف به مرببه  یعنیعالم؛  دن یامام، هم موضوع معرفت است و هم روش د یعرفان

. نفس انسان  داندیممکن نم  ینفس و مجاهده درون  یسازرا بدون پاک   یمعرفت عرفان  ینینفس است. امام خم  بی معرفت با بوذ  وند یپنجم، پ  یژگیو

 ،نه با حفظ اصطلاحات یجوت، معرفت عرفان ن ی. از اکندیم لیببد یطلبیو بربر  یبه ابزار خودخواه زیرا ن  یعرفان میمفاه ینباشد، حتاگر موذب  

مانع معرفت،   نیبرکه بزرگ   دهدی و نشان م  داند یدر جواد اکبر، مبارزه با نفس را اساس سلوک م  ینی. امام خمشودیحاصل م  ی وجود  تی بلکه با برب

را خطرناک   ب یعلم بدون بوذ  شان یا  زین  ثی . در چول حد(13) انسان است    یدرون   ی لرور، حب نفس و دلبستگ  ،ی نیبلکه خودب  ست، ین  ی رونیدشمن ب

معرفت را از سنخ حال   زین  یری. هجو(9)حجاب اکبر گردد    بواندینشود، م  یاگر به اخلاص و بواضع منتو  ییکه دانا  دهدیو هشدار م  داندیم

 یمعرفت عرفان  یهااز شاخص   یکی  ن،ی. بنابرا (16)   رسدیعرفان نم  قتیسخن گفتن از عرفان به حق  ، یکه بدون ب ول باطن  دهد یو نشان م داندیم

 به حق کند.   برکیبر و نزدبر، مسئولفروبن  بر،یآن است که انسان را اخلاق لیاص

وجود خود طالب کمال مطلق   یکه در ژرفا  داندی م  یانسان را موجود  ینیاست. امام خم  یبا فطرت انسان  یمعرفت عرفان  یششم، هماهنگ  یژگیو

ا فطر  ن یاست.  فوم  یطلب  درست  سو  ده یاگر  به  را  انسان  هدا  ی شود،  دن  کند؛یم  ت ی خداوند  به  شود،  مصداق  در  اشتباه  دچار  اگر    ، یاطلبیاما 

  دیطلب انسان بأک بر فطرت کمال  ،یمربوط به عرفان و فلسفه اسلام  یهادر ب ث  ی. مطورشودیم  لیببد  ییگراو لذت   یطلبشورت   ،یطلبقدرت

  ی در ساختار وجود   دارشه یو کمال را ر  قتیانسان به حق  شیگرا  زان،یدر الم  زین   یی. طباطبا(22)  داند یم  یحرکت معنو  یبرا  یانه یو آن را زم  کندیم

م دود عبور کند   یهااز مطلوب  دیکه انسان با دهدی و نشان م دهدی بسط م ی مبنا را در قالب سلوک عرفان نیا ینی. امام خم(21) کندی م لیاو ب ل

بازگشت انسان    یعنیخود است؛    یجوت اصل  هبلکه بازگشت فطرت ب   ست، ی ن  گانه یبا فطرت ب  یاساس، معرفت عرفان  ن یبرسد. بر ا  ی قیبا به مطلوب حق

 کمال مطلق. یبه سو  ایدن یهایاز پراکندگ

به    ییاعتنای از جامعه، ب  یریگکناره   یناقص، عرفان به معنا  ی هابرداشت   یاست. در برخ  ی نسبت به زندگ  یمعرفت عرفان  ینگرهفتم، جامع  یژگیو

  همه  دیبا   شانیدر نگاه ا ی. معرفت عرفانستین  نی چن ینیاما عرفان امام خم شود؛ی م ده یفوم یفرد یهاو فرو رفتن در بجربه  تی برک مسئول ،یزندگ

و خدمت. رحمان   یخواهم بت به خلق، عدالت   ،یاسیس  تیمسئول  ،یبا رفتار اجتماع  یانسان را مت ول کند؛ از عبادت و اخلاق فرد  یابعاد زندگ

  یو جمع  ی فرد  اتیرا در نسبت با ح  ینداری و د کندیجدا نم  گریکدیرا از    یو عمل اجتماع  مان یا  ،یکه سنت اسلام  دهد یاسلام نشان م  ل یدر ب ل

  ن ی. در اداندیشجاعت، خدمت و اصلاح م ت، یرا منشأ مسئول  یقیبلکه معرفت حق کند،یجدا نم یعرفان را از زندگ ز ین ینی. امام خم(24) فومدیم

و م بت،    کندینسبت خود را با خلق اصلاح م  ،یاست که در پربو معرفت الو  یبلکه کس  زد،یکه از خلق بگر  ست ین  یکس  یقیعارف حق  دگاه،ید

 .سازدیرا در رفتار خود آشکار م تیعدالت و مسئول 
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.  گذاردیفرق م  یان راف  ای  نی درول  یو ادعاها  ل یعرفان اص  انیصراحت مبه   ینیاز عرفان کاذب است. امام خم  یقیعرفان حق  زیهشتم، بما  یژگیو

  ی دیقیب  ،ییگوابوام   ،ییگرافرقه  ،ییهمراه است؛ اما عرفان کاذب با خودنما  ت یبواضع، م بت، ذکر و عبود  ب،یعقل، بوذ  عت،یبا شر  یقیعرفان حق

نشان    یفلسفه اسلام  خیبار  ی. کوربن در بررسشودیمردم شناخته م  یو گاه سوءاستفاده از احساسات معنو  لیدلیب  یادعاها  عت،یشر  ریب ق  ،یعمل

 ی نی. امام خم(25)بوده است    یان راف  ای  یسط    یو ادعاها  یمعنو  لیبجربه اص  انیم  زیبما  ریاسلام همواره درگ  یو حکم  یکه سنت عرفان  دهدیم

برا  ییارهایمع  ب، یو بوذ  عتیبر شر  د یبا بأک   زین باشد، انسان را    بریقینگاه، عرفان هرچه حق  ن ی. در اکندیارائه م  ل یعرفان اص  صیبشخ   ی روشن 

 عرفان دوربر است.  قتیاز حق  ازد،س  عتیجدا از خلق و شر  ای  دبریقیو هرچه انسان را مغروربر، ب  کند؛یبر مو مسئول  بریبر، اخلاقبر، ملتزممتواضع 

  یالو  یآن را مظور فعل، حکمت و بجل   رایز   ند؛ یبیم  با یاست. عارف در پربو معرفت، عالم را ز یمعرفت عرفان  ید یبوح  یشناسییباینوم، ز  یژگیو

در    زوبسویاست. ا  تیاز واقع  برق یعم  ی امرببه  دن ی د  یبلکه به معنا  ست، یجوان ن   یهانقص   ا یانکار رنج، شر، ظلم    یبه معنا  ی نیبابیز  ن ی. افومدیم

خود،   یدر منظومه عرفان  زین  ینی. امام خم(20)در پربو وحدت و معناست    ای به عالم، نگاه به اش   یکه نگاه عرفان دهدینشان م  یعرفان  میمفاه  لیب ل

موجودات را    ی . انسان عادشودیم  ینگرش انسان به هست  رییباعث بغ  یمعرفت عرفان  رو،ن یازا  ند؛ یبی م  یعالم را عرصه ظوور اسماء و صفات الو

نگاه، م بت به مخلوقات، شفقت، بواضع و    نی. اابدییم یالو  ضیف یهاحق و جلوه  ات یها را آاما عارف آن  ند؛یبیخود م ب یجدا، مستقل و گاه رق

 . رهاندیم یو خودم ور یپوچ ،ینیو انسان را از بدب  کندیم ت یرا بقو ی آرامش وجود

اند  یعرفان  یشناسمعرفت  یهایژگیمجموع، و  در ا  دهدینشان م  ی نیامام خم  شهیدر   ر،یپذعقل  م ور،عتیشر  ،یحضور  یمعرفت، معرفت  نیکه 

ا  نیآفرجامع و ب ول   ،یفطر  ،یاخلاق  ،یدیبوح باق  نیاست.  نه به بجربه   ماندیم  یمعرفت نه در سطح ذهن  ب  یشخص  یاو  فروکاسته   ضابطهی و 

 ،یریقش  ،یعربابن  راثیم  ژه یوبه   ،یاسلام  یبر سنت عرفان  هی با بک  ینیاو اربباط دارد. امام خم  یبا بمام وجود انسان و همه ابعاد زندگ  که بل  شود،یم

از نفس و    یکمال، آزاد  ،یبندگ  ی به سو  یراه  ،یقیکه در آن شناخت حق  دهدیاز معرفت ارائه م  ییعارفان مسلمان، الگو  گریو د  یصریق  ،یلزال

 حق است.  شگاه یدر پ ورحض

 ی معرفت عرفان موانع

دارد که انسان   زین  یو مجاهده است، موانع  ب یذکر، بوذ عت، یچون فطرت، عقل، قلب، شر یی عوامل و ابزارها ازمندین  یکه معرفت عرفان گونه همان

انسان به    یبوجه افراط  یحب نفس است. حب نفس به معنا  یمانع معرفت عرفان  نیبرموم  ،ینیامام خم  شهی. در انددارندیبازم  قتیرا از وصول به حق

علم، عبادت و عرفان را    ن، ید  یکه گرفتار حب نفس است، حت  یاست. انسان  قت یبر حق  ینفسان  ی هاخواسته   حیو برج  ی نیخودب  ،یخود، خودم ور

خطرناک نفس    یهای ماریرا از ب  ینیعجب، کبر و خودب  ا،یر  ا، یحب دن  ث،یدر چول حد   ینی. امام خمردیگیبه کار م  ی خودخواه  ت یبقو  ی برا  زین

 کندیم  د یبأک   شان یا  زی. در جواد اکبر ن(9)   سازندیم روم م  قتیحق  افتیچگونه قلب انسان را از در  لیرذا  نیکه ا   دهد یو نشان م  کندیم  یمعرف 

حب    ن،ی. بنابرا(13) کند  یو پنوان است که در صورت لفلت، همه اعمال انسان را آلوده م  ق یعم  یخودخواه  نیانسان، مبارزه با هم   یکه مبارزه اصل

بلکه آن را بر    ند،یبیگونه که هست نمرا آن  قتیانسان خودم ور حق  رایاست؛ ز  یشناختمعرفت  یبلکه مانع  ست،ین  یاخلاق  لهیرذ  کینفس بنوا  

 .کندیم ریها و منافع خود بفساساس خواسته 

 یو فراموش  یفقر وجود   یمرگ، فراموش  یخداوند، فراموش   ی فراموش  قت،یحق  یفراموش  یعنیاست. لفلت    یمانع بزرگ معرفت عرفان  نیدوم  لفلت

ذکر را   ه، یریدر الرساله القش  ی ری. قشدهدیرا از دست م  یو بوان بوجه به باطن هست  شودیمشغول م  یانسان. قلب لافل به ظاهر زندگ  ییمقصد نوا

در    زین  ی . انصار(15) حضور بازگرداند    یبه سو   یو فراموش  یقلب خود را از پراکندگ  وستهی پ  دی که سالک با  دهدیو نشان م  داندیلفلت م  ندرما
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 شودیآلاز نم  معرفت  ی نشود، حرکت به سو  دار یبا انسان از خواب لفلت ب  رایز  کند؛یم  یمنازل سلوک معرف  نی را از نخست   یداریب  ن،یمنازل السائر

 ی معنو  یعنوان شرط اثرگذارو بر حضور قلب به   داند یعبادت م  قت یقلب از حق  ی در آداب الصلاه، لفلت در عبادت را نشانه دور  ی نی. امام خم(17)

جسم در عبادت   رایبماند؛ ز  بوره ی ها بآن  قتیاز حق  زین  ینید  الدر حال انجام اعم  یکه انسان حت  شودی. لفلت سبب م(12)  کندیم  دینماز بأک 

 پراکنده شده است.  ینفسان یهاو خواسته   ینگران ال، یخ ا،یحاضر است، اما قلب در دن

  قت یخود، حق  قتیاز حق  یبلکه ناآگاه  ست،یاست. البته مقصود از جول فقط نداشتن اطلاعات ن  یمعرفت عرفان  ری در مس  یمانع موم  زین   یو نادان  جول

جول مرکب   نیوجود خود جاهل است. هم  قتیفراوان دارد، اما از حق  یهایانسان آگاه  یسلوک است. گاه  ح یجوان، مقصد انسان و راه ص 

که   دهدیفلسفه لرب نشان م خیگرفتار شدن در ظواهر سوق دهد. راسل در بار ایبعصب، انکار مرابب بالابر معرفت  ،یاو را به لرور علم بواندیم

که    دهد ینشان م  ییگراشک  یدر بررس  زین   نی . پاپک(1) شده است    ی ناش  قت یحق  ی ارهایشناخت و مع  یاز اختلاف در مبان  ی فلسف  یهااز نزاع   ی اریبس

به برد  بواندی م  نیقی  اریمع  صیدر بشخ   ینابوان اند(23)بکشاند    قتیانکار حق  ای  ییگراینسب  د، یانسان را  بر جول خطرناک  ،ینیامام خم  شهی. در 

پندار    لی نه بنوا از معرفت م روم است، بلکه به دل   ی انسان  ن ی. چنداندیکه نم  داند ی و نم  داند ی انسان نم  یعنیاست که با لرور همراه شود؛    یهنگام

عقل، حس و دانش خود را بشناسد    تیم دود  دی انسان با  یعنیاست؛    یبواضع معرفت   ازمندین  ی. معرفت عرفانبنددیبر خود م  زیراه اصلاح را ن  ،ییدانا

 حرکت کند.  قت یحق ی به سو یو با فروبن

حکم خود را صادر کرده باشد.    قت،یاز مواجوه با حق  شیانسان پ  شودیاست. بعصب سبب م  یموانع معرفت عرفان  گریاز د  یداورش یو پ  بعصب

  قت یحق  اریخود را مع  یمنافع شخص  ای  یذهن  یهاعادت   ،یبعلقات گروه  ،یموروث   ی قرار دهد، باورها  اریرا مع  قت یآنکه حق  یبه جا  یانسان  نیچن

و فوم انسان را    ندیآیم  د ی الفاظ و بصورات نادرست پد  ت، یکه از عادت، برب   کندیاشاره م  ییبه خطاها  ،ی. لاک در ب ث شناخت انسانسازد یم

  لکه ب  ست، ی ن  قت یحق  افتیقلب متعصب آماده در  رایقلب دانسته شده است؛ ز  یهااز حجاب   یکیبعصب    زین  ی. در سنت عرفان(3)   کنندیم دود م

  ی ها از حجاب  یی خود، انسان را به رها  یو اخلاق  یدر نگاه عرفان  ی نیاو سازگار باشد. امام خم  فرضش یکه با خواسته و پ  ردیپذیفقط آننه را م

  یی هایداورش یو پ   های آزاد شدن از اسارت خودخواه  یبلکه به معنا  ست،ین  یاعتقادی ب  ای  یتیهوی ب  یبه معنا  ییرها  ن ی. اخواندیفرام  یو فکر  ینفسان

 است. شتنیاصلاح خو یبرا یو آمادگ  یقلب، انصاف، فروبن یصفا ازمندین یمعرفت عرفان ن، ی. بنابراشوندیم قتیاست که مانع فوم حق

باشد،    یطلب. نفس انسان اگر ب ت سلطه شووت، لضب، حرص، حسد و لذت اندیاز موانع موم معرفت عرفان  زین   یشووان  لات یو بما  ی نفسان  یهواها 

  ی هاعبور از حجاب  یمشروع و مجاهده با نفس را برا  اضتیدر کشا الم جوب، ر  یری. هجودهدیرا از دست م  قتیحق  یبوان حرکت به سو

  ی معرف   ینیو د  یاصلاح قلب و کنترل شووت و لضب را از ارکان سلوک اخلاق  ن، یعلوم الد  اءیدر اح  زین  ی. لزال (16)   داندی م  یضرور  ینفسان

نباشد، نفس    دهدی و نشان م  داندیم  یجد  اریدر جواد اکبر، خطر نفس اماره را بس  ینی. امام خم(19)  کندیم که اگر انسان در آلاز راه مراقب 

  قت یانسان گرفتار شووت و لضب، حق  رایز  کنند؛یم  ایادراک انسان را ب ر  ینفسان  ی. هواها(13)   شودیو اراده او مسلط م  مانیبر عقل، ا  جیبدربه 

  ها هیبوج نیبسازد، اما ا زین یعرفان ای ینید  ،یه فلسفیرفتار نادرست خود بوج  یممکن است برا یانسان نی. چنفومدیو نفرت خود م لیرا بر اساس م

 .اندقت یبازه بر حق ییهادر واقع پرده 

است که    یزیبلکه هر چ  ست، ین  یماد  یزندگ  ای  عتیصرفاً طب  ،ینیامام خم  یدر نگاه عرفان  ایاست. دن  یمعرفت عرفان  نیادیاز موانع بن  ایبه دن   یدلبستگ

ا شود،  یانسان دن  یعرفان برا  یادعا  یحت  ای   یانسان را از حق لافل کند و در خود متوقا سازد. ممکن است مال، مقام، شورت، علم، عبادت ظاهر

که    دهدی و نشان م  داندیم  ل یاز رذا  یاریرا سرچشمه بس  ایحب دن  ث، یدر چول حد  ینیاگر قلب او را به خود مشغول و از خداوند دور کند. امام خم

بازم  ا،یبه دن   یقلب  ی وابستگ از سلوک  ابن (9)  داردیانسان را  ا  لیدر ب ل   زی ن  یعرب.  بر  بأک   ن یمرابب وجود و نسبت حق و خلق،  دارد که    د ینکته 
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مشکل در اصل عالم    ن،ی. بنابرا(5)  اند قتیو مظاهر حق  ات یشوند، آ  ده یاند، اما اگر در نسبت با حق دشوند، حجاب  ده یموجودات اگر مستقل د

و از اسارت آن آزاد   ندیبی بلکه آن را در نسبت با حق م  کند،یممطلق ن  یرا نف  ایدن   یقیانسان است. عارف حق  یبلکه در نوع نگاه و دلبستگ   ست، ین

 .شودیم

 ، یاجتماع  یصرفاً بابع فضا  ص،یو بشخ  بی باشند. انسان اگر بدون بفکر، بوذ  یمانع معرفت عرفان  بوانند یم  زین  یرونیکورکورانه و القائات ب  دیبقل

رش یانسان را از پذ  د یکوشی. دکارت با شک روشمند خود مشودی دور م  لیمعرفت اص  ر یاشخاص شود، از مس  یادعاها   ای  یجمع  ی هاعادت   غات،یببل

بفاوت    یاسلام یعرفان یشناسبا معرفت ی. هرچند روش دکارب(2)برساند   نی قی یبر براروشن  یانینامطمئن رها کند و به بن یباورها یوچراچونیب

  ی ناسالم و ادعاها  یدپروریمر  ،ییگراهرا از فرق  لیعرفان اص  زین  ینیناآگاهانه در هر دو قابل بوجه است. امام خم  دی از بقل  ییرها  تیدارد، اما اهم

با  شان،ی. در نگاه اکندیجدا م  هیپایب نه اس  یارهایو مع  عتیبابع حق، شر  دیسالک  القائات    ای  یجمع  یهاجانیه  ،یزدگت یشخص  ریمعتبر باشد، 

 یاحساس  یجذب ظواهر، ادعاها و فضاها  ،یبفکر و بندگ  ب،یبوذ  یکه افراد به جا  ییجا  شود؛ینقطه آلاز م  نی مسموم. عرفان کاذب معمولاً از هم

 .شوندیم

آگاه باشد،    بی بشناسد، راه را بداند و به ضرورت بوذ  یرا با حد  قت یاست. انسان ممکن است حق  یموانع موم معرفت عرفان  گریاراده از د  ضعا

  دهد ینشان م  یمقامات عرفان  ح یدر بوض  یری. قش شودیبدون اراده، صبر، استمرار و مجاهده م قق نم  یاما اراده حرکت نداشته باشد. معرفت عرفان

و ساده   یدفع  یکه اصلاح نفس کار  کندیم  دیدر جواد اکبر بأک   زین  ینی. امام خم(15)صبر، مراقبه، مجاهده و ثبات قدم است    ازمندیسلوک ن  که

. او  ندازدی دانستن و عمل کردن فاصله ب  ان یکه انسان م  شودی. ضعا اراده سبب م(13)است    یعمل  تیمراقبت مستمر و جد  ازمندیبلکه ن  ست،ین

بارها بصم برابر عادت   رد،یبه اصلاح بگ  میممکن است    ق ی اراده از طر  تی رو، بقو  نیشکست بخورد. از ا  یطیم   یو فشارها  لاتیها، بما اما در 

 است. فتعبور از موانع معر طیاز شرا یکی عت،یبه شر  یعادات نادرست و التزام عمل یجیعبادت، مراقبه، برک بدر

 ،یمانند فنا، بقا، بجل  یاست و اصطلاحاب  ی زبان خاص  ی گرفتار شدن در الفاظ و اصطلاحات است. عرفان دارا  ،یاز موانع معرفت عرفان  گرید  یکی

.  ستیها ن آن   قتیبه حق  دن یرس  یاصطلاحات به معنا  نیاما دانستن ا  رود؛یانسان کامل، کشا، شوود و حضور در آن به کار م  ت، یوحدت، ولا

شوود    ی راهنما  دی با  میکه مفاه  دهدینشان م  زین  یسنت نظر  نیاما هم  دهد،یم   حیبوض  ق یصورت دقرا به   یعرفان  میدر شرح فصوص، مفاه  یصریق

  رودیزبان به کار م  از فرابر    یقتیاشاره به حق  یبرا  یکه زبان عرفان  شودیم  ادآوری  یعربعرفان ابن   لیدر ب ل  زین  کی ت ی. چ(10) آن    نیگزیباشند، نه جا

که انسان ممکن است در   کندیخطر را گوشزد م ن یا عمل،یبا هشدار نسبت به علم ب زین  ینی. امام خم(11) فروکاست  ی مفووم ی آن را به باز د یو نبا

سلوک    ی از موانع پنوان معرفت آن است که انسان به جا  یکی  ن، ی. بنابرا(9)بماند    یبو  قت یاهل اصطلاح باشد، اما قلب او از حق  ایظاهر عالم، عارف  

 به دانستن واژگان سلوک بسنده کند.  ،یواقع

نفس، ذکر، مراقبه، عمل صالح، بواضع، خدمت و حضور قلب است.    ب یبوذ  عت،یموانع در بازگشت به شر  نیراه عبور از ا  ،ینیامام خم  دگاه ید  از

. شرح (12)   د یمعرفت را بگشا  ریقلب را از لفلت خارج کند و مس  بواند یکه عبادت، اگر با بوجه و ادب همراه شود، م  دهدیآداب الصلاه نشان م

  نی. در ا(8)م دود به افق معرفت و قرب بالا ببرد    یازها یانسان را از سطح ن بواندیم  یآن است که دعا و بوجه به اسماء الو  انگریب  زیس ر ن  یدعا

است،   یحجاب درون ن یا ی. گاهگردندیبازم  قت یقانسان و ح ان یبه حجاب م ی به ن و یهرچند متعددند، اما همگ یچارچوب، موانع معرفت عرفان

است، مانند ضعا اراده و برک مجاهده. معرفت  یعمل ی و گاه د؛ ی است، مانند جول، بعصب و بقل  یفکر یمانند حب نفس، لفلت و شووت؛ گاه

 کند.  دا یپ را  قتیمشاهده حق ت یبرطرف شوند و قلب انسان قابل  جیبدرها به حجاب ن یکه ا ابدییب قق م یزمان یعرفان
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 یریگجهینت

فطرت، عقل، قلب و    عت،یاست که در آن شناخت، وجود، اخلاق، شر  یجامع و چندبعد  یامنظومه   ،ینیامام خم  شهیدر اند  یعرفان  یشناسمعرفت

به ادراک حس  ییکردهایبرخلاف رو  یشناسمعرفت  نی. ارندی گیقرار م  گریکدیبا    قیعم  یوندیعمل در پ بنوا   ی استدلال عقل  ای  یکه معرفت را 

و    بیکه با حضور، شوود، بوذ   یاز شناخت را دارد؛ شناخت  بری عال  یامرببه   افتیدر  ت یاصل استوار است که انسان ظرف  ن یکنند، بر ای م دود م

ا  یب ول درون شناخت    یاست، بلکه نوع  یو شخص  ضابطهی ب  یاو نه بجربه   یصرفاً ذهن  یآگاه   کینه    یمنظر، معرفت عرفان  ن یهمراه است. از 

  ن یظاهر و باطن د  ان یم  وندی بر پ  دیبا بأک   ین ی. امام خمابدییب قق م  عتیو التزام به شر  یمجاهده با نفس، بوجه قلب  ،یبندگ  ریمس است که در    یوجود

 است.   قتیقلب و وصول به حق تی سطح خود راه برب نیبردر ژرف ز ین  عتیو شر  ستیمعتبر ن عتیبدون شر یقیکه عرفان حق دهد ینشان م

عارف در آن با   رایاست، ز یمعرفت حضور نیاست. ا ن یادیبن ییهایژگیو یدارا  ینیامام خم شه یدر اند یمقاله روشن شد که معرفت عرفان نیا در

  ت ی لا  رایاست، ز  ی دی معرفت بوح  ن ی. اابدییاز شوود و حضور دست م  ی ابلکه به مرببه  شود،یمواجه نم  یصرفاً ذهن  یهاواسطه   ق یاز طر  قتیحق

و    یانیبدون ضابطه وح  رایاست، ز  م ورعتیمعرفت شر  ن یبه جوان است. ا  یاز نگاه استقلال   ییهمه موجودات به حق و رها  ی مشاهده وابستگ  نآ

با عقل    را یاست، ز  ریپذمعرفت عقل   ن یا  نی منجر شود. همنن  ییگرافرقه   ای  یب یبه ان راف، خودفر  بواندیم  یعرفان  ی هر ادعا  ن،ی به د  یالتزام عمل

 گر، ید  ی. از سو کندیم  تیهدا  یفرابر از ادراک مفووم  یاو سپس انسان را به مرببه   دهدیخود قرار م  حیص   گاه یندارد، بلکه عقل را در جا  بعارض

  فس ن  بی و بوذ  یکمال مطلق هماهنگ است، به اصلاح اخلاق  ی انسان برا  یبا طلب ذاب  رایو جامع است؛ ز  یاخلاق  ،یفطر  ینیامام خم  یمعرفت عرفان

 . ردیگیانسان را در بر م یو اجتماع یفرد یو همه ابعاد زندگ انجامدیم

در    کی نفس و رابطه علم و عمل، هر  بیذکر، عبادت، م بت، بوذ   عت،یشر ،ینشان داد که فطرت، عقل، قلب، وح  یعوامل معرفت عرفان  یبررس

قلب    کند؛یجدا م  یضابطگی را از خرافه و ب  ریعقل مس  خواند؛یکمال مطلق فرام  یمعرفت نقش دارند. فطرت انسان را از درون به سو  نیب قق ا

م بت    کنند؛یاند؛ ذکر و عبادت قلب را از لفلت خارج ماعتبار و سلامت سلوک   اریمع  عتیو شر  یاست؛ وح  قتیو شوود حق  افتیدر  یم ل اصل

رابطه علم    ان،یم  نی. در اسازدیانوار معرفت را فراهم م  افتیدر  یبرا  یباطن و آمادگ  ینفس امکان پاک   ب یو بوذ  رهاند؛یم  ی انسان را از خودم ور

 نیآفرناقص و گاه حجاب  یدانش  یانسان اثر نگذارد، از منظر عرفان  ت یو مسئول  یکه در رفتار، اخلاق، بندگ  یدانش  رایدارد، ز  یاساس  یگاهیو عمل جا

 کند.  قتیبه حق برکیبر و نزدمسئول  بر،یبر، اخلاقانسان را متواضع  دیبا یقیاست. معرفت حق

  ، ی. حب نفس، خودخواهشوندیظاهر م  یو اجتماع  یاخلاق  ،یفکر  ،یگوناگون درون  یهابه شکل   یروشن شد که موانع معرفت عرفان  نیهمنن

هواها بعصب،  جول،  لفلت،  دن  یدلبستگ  ،ینفسان  یلرور،  و    دیبقل   ا،یبه  الفاظ  در  شدن  گرفتار  و  اراده  ضعا  نادرست،  القائات  کورکورانه، 

ها ادراک  از آن  یاند. برخحجاب قلب  یبه ن و  یموانع همگ نی. ادارندیبازم قت یهستند که انسان را از شوود حق یموانع نیبراصطلاحات، از موم

  ا یاو را در بند دن  یو برخ  کنند،یمتوقا م  م یرا در سطح الفاظ و مفاه  قتیحق  یبرخ  سازند،یم  ایاراده او را ضع  یبرخ  کنند،یم  ایانسان را ب ر

مقام و کشا باشد، جواد مستمر با نفس، مراقبت    ی از آنکه ادعا  شیپ  ینیامام خم  شه یدر اند  یرو، سلوک عرفان  ن ی. از ادارندینگه م  ی و خودم ور

 قلب است. ت یو برب ت یاصلاح ن  ،یدائم

 ییگرانه به عقل  یشناسمعرفت  نیدانست. ا  یتیو برب  یدیبوح  یشناسمعرفت  ینوع   دیرا با  ینیامام خم  یعرفان  یشناسآن است که معرفت  یینوا  جه ینت

  صله فا  یعمل  ت ی و مسئول  عتیو نه از شر  دهدیبن م  ضابطهی ب  ییگرانه به ذوق  ماند، یم دود م  یحس  ییگرانه به بجربه  شود،یخشک فروکاسته م

  یاعبادت، معرفت و مجاهده، به مرببه   ب،ی و عادت عبور کند و با بوذ عتیاز سطح طب  بواندیاست که م  یانسان موجود  دگاه،ید  نی. در اردیگیم
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از    ،ینیببه خدا   ینیانسان را از خودب  ،یمعرفت  نیبازه مشاهده کند. چن  یرا در نور  گرانیبرسد که در آن خداوند، جوان، خود و د  قتیاز فوم حق

و   هایژگیو ن،ی. بنابرارساندیم یو از دانستن صرف به شدن و ب ول وجود  یدرون  ی به آزاد  یاز دلبستگ د،یبه بوح یلفلت به حضور، از پراکندگ

که معرفت   دهدیو نشان م  کندیارائه م  یشناخت و کمال انسان   انیفوم نسبت م  یکامل برا  ییالگو  ،ینیاز نظر امام خم  یعرفان  یشناسعوامل معرفت

 و خدمت قرار دهد.  ت یاخلاق، عبود  ،یقرب الو ریکه جان انسان را دگرگون سازد و او را در مس رسدیبه ثمر م یزمان یقیحق

 مشارکت نویسندگان

 مقاله بمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. در نگارش این 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یبضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهش بمامی موازین و اصول اخلاقی رعایت گردیده است.
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