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 چکیده
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Abstract 

Abdolkarim Soroush’s theory of “Prophetic Dreams” is among the contemporary perspectives concerning the nature of revelation, 

according to which revelation is not regarded as a direct report of reality, but rather as the Prophet’s dream experience formed within the 

context of sleep and dream language, which, in his view, requires interpretation. Despite its apparent attractiveness, this theory poses 

serious challenges to the traditional understanding of revelation in Islamic theology, particularly within Imami thought. Therefore, it is 

necessary to critically examine this theory on the basis of the authentic sources of religious knowledge in Imami Shi‘ism, especially the 

narrations of the Ahl al-Bayt (peace be upon them), in order to clarify the extent of its compatibility or incompatibility with the theological 

and epistemological foundations of the Imami tradition. Using an analytical-critical method, the present study first reexamines the 

epistemological foundations of the theory of Prophetic Dreams and then, with a focus on reason, exegetical narrations, hadiths, and the 

theological principles of Imami thought, investigates the relationship between this theory and the Imami understanding of revelation and 

the language of the Qur’an. The findings of the study indicate that this theory is fundamentally incompatible with principles such as the 

“tawqīfī nature of revelation,” “infallibility in the reception and communication of revelation,” and the “negation of distortion” in Twelver 

Shi‘i thought. Furthermore, a content analysis of Imami narrations demonstrates that the Noble Prophet (PBUH) possessed certain 

knowledge and conscious presence during the process of receiving revelation, rather than merely undergoing a dreamlike and interpretable 

experience. Accordingly, the theory of Prophetic Dreams is not only inconsistent with the theological teachings of Imami Shi‘ism, but it 

also cannot be validated through a precise analysis of Imami narrations. Therefore, presenting a rational and intra-religious interpretation 

of revelation based on the rich capacities of the Shi‘i hadith heritage can more effectively contribute to explaining the nature of revelation. 
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Extended Abstract 

The phenomenon of revelation stands at the center of Islamic theology and remains one of the most complex 

issues in Qur’anic hermeneutics, religious epistemology, and Imami kalam. Within Imami thought, revelation 

is not reducible to subjective experience, symbolic imagination, or private inward awareness; rather, it is 

understood through the integrated authority of reason, transmitted revelation, and the narrational tradition of 

the Ahl al-Bayt. This epistemological structure protects both the objectivity of divine speech and the 

infallibility of the Prophet in receiving and communicating revelation (1, 9, 15). 

Abdolkarim Soroush’s theory of “Prophetic Dreams” represents a modern reinterpretation of revelation, 

according to which the Qur’an is not a direct verbal descent of divine speech but the Prophet’s sacred dream-

experience, later expressed and interpreted through his language, imagination, culture, and historical 

consciousness (3). Although this theory attempts to reconcile revelation with modern hermeneutics, religious 

experience, and psychology, it creates serious tensions with the Imami doctrine of revelation, especially 

regarding the tawqifi nature of divine speech, the certainty of Qur’anic meaning, and the Prophet’s immunity 

from error in reception and transmission (21-23). 

The present study adopts an analytical-critical method and examines the theory of Prophetic Dreams through 

three interrelated dimensions: rational foundations, Qur’anic transmission, and Imami hadith. From the rational 

perspective, Imami theology regards reason as an independent divine proof that confirms the necessity of 

reliable revelation and rejects interpretations that dissolve revelation into subjective experience (5, 10). From 

the transmitted perspective, the Qur’an presents itself as divine descent and authoritative guidance, not as a 

symbolic dream-text lacking stable reference (4, 6). 

The findings indicate that the theory of Prophetic Dreams fundamentally alters the structure of revelation by 

shifting its source of intelligibility from divine speech to prophetic interpretation. In this model, the Prophet 

becomes not merely the recipient and transmitter of revelation, but also the interpreter and form-giver of sacred 

dream-content. Such a view conflicts with the Imami doctrine of prophetic infallibility, because it opens the 

possibility that human imagination, cultural context, psychological disposition, and historical language may 

intervene in the very formation of scripture (16, 24, 25). 

The study also shows that Imami narrations distinguish between true dreams and legislative revelation. 

Although prophetic dreams may possess divine significance in specific cases, they are never treated as 

equivalent to the totality of Qur’anic revelation. Hadith sources emphasize that revelation is received under 

divine protection, transmitted without addition or omission, and preserved through the guidance of the Prophet 

and the Ahl al-Bayt (7, 8, 20). Therefore, the narrational tradition does not support the claim that the Qur’an 

as a whole is the Prophet’s dream interpretation; rather, it confirms the conscious, certain, and divinely 

safeguarded character of revelation (26-28). 

In conclusion, the theory of Prophetic Dreams, despite its innovative appearance and its attempt to provide a 

modern account of revelation, cannot be reconciled with the epistemological, theological, and narrational 

foundations of Imami thought. Its reduction of revelation to a dreamlike and interpretable experience weakens 

the certainty of divine guidance, destabilizes the authority of scripture, and undermines the doctrine of 

prophetic infallibility. A more coherent account of revelation must preserve the balance between reason, 

Qur’anic transmission, and the hadith legacy of the Ahl al-Bayt, while also allowing rational reflection on the 

language and meaning of revelation without reducing it to subjective experience. 
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 مقدمه 

  خ یدر تار  ی ریو تفس  یشناختمعرف   ،یمسائل کلام  نیتری ادیو بن  نیترده یچیاز پ   یکیاسلام،    ژه یوبه   ،یمیابراه  انی اد  ی عنوان محور اصلبه   یوح  ده یپد

و منطبق بر    سجم من  یچارچوب  ،ییگانه عیل، نیل و سن  رواسه   ب یبر ترک  دی با تأک   ه یامام  عه یمکتب ش  نه، یزم  نی. در ارودیبه شمار م  یاسلام شهیاند

و    یضمن حفظ اصل صدق وح  یشناختمنظومه معرف   نی. ا(1)ارائه کرده اس     یوح  ی یحی  نییفهم و تب   ی)ع( برا    یبقرآن و اهل   یهاآموزه 

 .(2) پردازدی م یاله امیدر ابلاغ پ امبریو نیش پ  امبرینحوه ارتباط خداوند با پ   نییبه تب  امبر،یعصم  پ

تا تجربه    کندیتلا  م  انهینوگرا  یکردیسرو  مطرح شده اس ، با رو  میرسوننه« که توسط عبدالکر  یای»رؤ  هینظر  ل،یاص  دگاه ید  نیمیابل ا  در

اس     «صادقه   ییایبلکه »رؤ  س ، یکلام خداوند ن  م یصرفاً انتیال مستی  یوح  ،یو   دگاه ی. از ددینما  لیتحل  امبریپ  یتجربه درون  ا ی  ایصورت رؤرا به   یوح

شکل گرفته،   یشناسبا تفکر مدرن و روان   یوح  میمفاه  قی که با هدف تطب  کردیرو  نی. ا(3)  کندیم  ریو تفس  ریبا زبان و ذهن خود آن را تعب  امبریکه پ

  ی نبو  امیرا در پ  یذهن  راتیو تأث  خطااحتمال    ،یدر وح  یاله  مینیش مستی  لی ضمن تیل   رایمواجه اس ؛ ز  یبا انتیادات جد  هیدر پرتو منظومه امام

 . (4) طور قاطع رد شده اس  به  یعیش یهاکه در آموزه  یامر سازد؛یبرجسته م

دارد. عیل    ن یادیبن یو سن  نیش  یعنوان حج  مستیل و مکمل نیل اس  که در فهم وحبه عیل به  هینگاه امام  ه، ینظر  ن ینید ا  یاز ارکان اصل  یکی

  ی هایورزبدون غرض   یوح  کرد، یرو  نی. در ا(5)صدق و کذب اس     صیتشخ  اریو مع  یبلکه فطرت اله  ،ینه صرفاً ابزار تفکر بشر  ه یدر منظومه امام

  ی رسوننه که وح  ی ایرؤ  ه ینظر  ن، ی. بنابرا(6)وکاس  اس   صرفاً مأمور ابلاغ بدون کم   امبریخداوند نازل شده و پ   میصورت کلام مستی به   امبریپ   یذهن

 دارد. نیادیتعارض بن هیامام یلو نی   یعیل یمبان ن یبا ا کند،یم یمعرف ی و نسب ریرپذیتعب ، یذهن یرا امر

. کندیم   فایا  یو تجربه نبو  یمفهوم وح    ی در تثب  کننده ن ییتع  ینیش  ه،یدر مکتب امام  نیعنوان حافظه زنده دبه   یینیل و سن  روا  گر،ید  یسو  از

و ابلاغ    اف ی)ص( معصوم و بدون خطا در در  امبریدارند که پ  حی، تصر(8)   ه«یالفی  حضره یو »من ن    (7)  «یمانند »الکاف  عه، یمعتبر ش  یثیکتب حد

را    یوح  یی ایرؤ  ای  یذهن  ریمعتبر، تفس   یهانیل  ن ی. ادینمایعنوان کلام خداوند، بدون دخل و تصرف، به مردم منتیل ماس  و آن را صرفاً به   یوح

 . (9)دارند  دیو مستیل تأک  ی نیع یعنوان امربه  یو بر اعتبار کلام اله شمارندیمردود م

پژوهش، حفظ اصال     ن ی. هدف اهیامام  یی رسوننه از منظر عیل، نیل و سن  روا  ی ایرؤ  ه ینظر  ی انتیاد  لیاس  در جه  تحل  یمیاله کوشش  نیا

 اس .  یو نسب یذهن یرهایدر برابر تفس یعنوان معصوم و ناقل صادق وحبه  امبریپ گاه یو دفاع از جا یوح

اس ؛   هیامام  یشناسسرو  در چارچوب معرف   میرسوننه« عبدالکر  یای»رؤ  هیبر نظر  ینیدو درون  یامنظومه  ی پژوهش در ارائه نید  نیا  ی نوآور

  زبان   ای ی نیمذکور نه صرفاً در سطح تجربه د  ه ی)ع(، نظر  یباهل   ییو سن  روا یقرآن  یهامند، دنل  زمان بر عیل حج  هم   ه یکه با تک  یاگونه به 

و    یزبان وح  ان یروشمند م  ک یبا تفک  قیتحی   ن ی. اشودیم  یابیارز  ا یآن و لوازم کلام  یمعرفت   یقطع  ،یوح    یبلکه در نسب  با ماه  ،یلیتمث

، یقرآن  ی با مبان  ی ایتلی  ن یکه چن  دهدیرا آشکار ساخته و نشان م  یوح   ی به ماه   ا یرؤ  م یموجود در تعم  یآن، خلط مفهومشناسی  هستی   ی یحی

پ  ییروا ا  ه یدر مکتب امام  امبریو اصل عصم   بر  افزون  با تحل  ن، یناسازگار اس .  رسوننه در    ی ایرؤ  ه ینظر  یکلام  ی امدهایپ  ل یپژوهش حاضر 

که خلأ   دهدیارائه م یمعاصر وح یهاهینید نظر  یو منسجم برا یبوم ییالگو  ،ینییی  ی و امکان هدا ع یسن ، ثبات شر  یچون حج ییهاحوزه 

 .دهد یرا پوشش م نیشیدر مطالعات پ ینیدپراکنده و برون  یکردهایرو

 قیتحق یهاپرسش

 و قرآن استوار اس ؟  یدرباره وح یشناختو زبان   یشناختمعرف  یسرو  بر چه مبان میرسوننه« عبدالکر یای»رؤ هینظر
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 قرآن دارد؟ فیتحر یو ابلاغ، و نف اف ی)ص( در در امبریعصم  پ ،یبودن وح  یفیاصول توق ژه یوبه   ه،یامام یکلام یبا مبان  یچه نسبت هینظر نیا

 کنند؟یرد م ای دیی رسوننه را تأ یایرؤ هیتا چه اندازه نظر هیامام  یثیو حد یری تفس راث ی)ع( و م   یباهل  اتیروا

 پژوهش  یهاهیفرض

آگاهانه   اف  یرا از ساح  در  یشکل گرفته اس  که وح  یاز وح  محورلیو تأو انهیگراتجربه   یقرائت  یرسوننه بر مبنا   یایرؤ  هینظر  رسدینظر م به

 .کاهدیفرو م ریتعب ازمند یگونه و نخواب  یابه سطح تجربه   ،ینیییو 

و    ،یو ابلاغ وح   ی)ص( در تلی  امبریعصم  پ  ،یبودن وح  یفیاز جمله توق  ه، یمسلمّ کلام امام  یرسوننه با مبان  ی ایرؤ  هیاس  که نظر  نیبر ا  فرض

 دارد.  ن یادیبن یناسازگار ف،یقرآن از تحر  یمصون

م  به  احاد  یریتفس  اتیروا  یبررس  رسدینظر  وح  ه یامام  ث یو  که  دهد  اهل  ینشان  نگاه  امر    یبدر  تجربه  ینیییآگاهانه،    ی)ع(  از  فراتر    ی هاو 

 . س یبرخوردار ن ه یمعتبر در سن  امام ییرسوننه از پشتوانه روا یایرؤ  هینظر  رو،ن یگونه اس ؛ از اخواب

 ق یتحق  نهیشیپ

 اند از: ها عبارتاز آن  یدرآمده که برخ ریبه رشته تحر ی تاکنون آثار ایو نسب  آن با رؤ یوح   یمورد ماه در

 . 6۳، شماره ۱۳99سال شانزدهم، زمستان  ،ینید ن ینو  شهی اند ات،یو روا ات یدر آ ایو رؤ ینسب  وح جه،یخد ،یرینادر؛ ام ،یشکرالله

صادقه    یاهایاز رؤ  یبعض  یریرپذیتعب  ،یحوا  ظاهر  فیمانند تضع  ایو رؤ  یوح   ن یاز تشابه و نسب  ب  یانواع  یشناسبه گونه   ق یتحی  نیا  یهاافتهی  در

به    تواند یم  یاشناسیاسا ، رؤ  ن یشده اس . بر ا  یاز نبوت تلی  یبخش  ینیصادقه در متون د  ی ایرؤ  ن یهمچن  .میدی رس  ایدر رؤ  یو انزال وح ،یو وح

ا  یشناسیوح از  و  کند  نظر  د یبا  وه ی ش  ن یکمک  در  اما  برد،  »بزرگ   ری نظ  یمغالطات  ، یوح  ی اانگاریرؤ  هیبهره  وجه«،  و  »کنه    «، یینمامغالطه 

 . ردیگیو... شکل م ل«ی»تمث «،یینما»کوچک

، ۱۳مجله حکم  معاصر، دوره    ، یفاراب  شهیدر اند  ی انیوح  ر یصادقه غ  یایو رؤ  یرسال  یشاکر، نسب  وح  ،ییلوا  جه؛ یخد  ، یرینادر؛ ام  ،یشکرالله

 . ۱۸۳-۱۵7، ص ۱40۱ ری، ت۳4 یاپی، شماره پ۱شماره 

 ، یفلسفه اسلام  خیدر تار  رگذاریتأث  لسوفانیاز ف   یکیاز نگاه    یرسال  یو وح  یانیوح   ریصادقه غ  یایرؤ  زاتیتشابهات و تما  یپژوهش، بررس  نیا  هدف

قرار    یولهم  کیآن دو را در    توانی هستند و م  یتشابهات فراوان  یدارا  یاز نگاه فاراب  ده یدو پد  نینوشته آن اس  که ا  نیاس . حاصل ا  ،یفاراب  یعنی

  ی هاافتهی. شودی م یانگارکسان یدو وجود دارد که مانع  ن یا ن یب یزاتیشد، اما تما کینزد ی گریبه فهم د  یکیبا شناخ   توان یجه ، م ن یداد. از ا

و معارف   شده صادقه، نف  ناطیه بدون تأمل و تفکر، به عیل فعال متصل    یا یو رؤ  یرسال  یپژوهش از نظر تشابهات عبارت اس  از: در وح  نیا

اند  دو وجود دارد که عبارت  نیا  نیب  یزاتیحضور دارد. اما تما  لیدارند. در هر دو، قوه تخ  ریبه تعب  ازین  ی. هر دو گاهکندیم  اف یرا در  یو جزئ   یکل

  ز یمتما  نیابیاز رؤ  ،یوح  اف یاز خطا در در   ی و مصون  یقو  اریبس   لهیعیل مستفاد، قوه متخ  ،یقوه قدس  لیاز قب  ی خاص  یهایژگیو  هیدر سا  یاز: نب

 یگریشناخ  د  یمساو  کدامچ یبهره برد، اما شناخ  ه  یگریفهم د  یبرا  یکیاز شناخ     توانیم  یصورت جزئ هرچند به   کهن یا  جهی. نتشودیم

 احکام خاص هستند.  یاشتراک، دارا  ن یاس  که در ع  یکیصادقه و نبوت از میوله تشک یایرؤ زی. تماس ین

بررس  ل یجوانمرد، اشکان، تحل  جه؛ یخد  ، یریام  احمد؛ی عل  ناصح، ،  ۱دوره    ،یکلام  یثیحد  ی هاپژوهش   ات،یروا  هیدر سا  یوح  ی اانگاریرؤ  یو 

 .۱40۲و زمستان  زیی، پا۲شماره 
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  گونه چی مسئله ه  ن یاما ا  زند،یمتما  زین  گرید  ی به هم شباه  دارند و از ابعاد  یصادقه از ابعاد  ی ایو رؤ  یوح   یقرار اس : ماه   نیپژوهش از ا  جینتا

  ی برخ  کهن یا ن ینه رسول! همچن  کند،یم اف یدر ا یرا در رؤ یوح  یاس  که نب ن یدال بر ا اتیروا حیندارد؛ چراکه صر  یوح ی اانگاریبر رؤ  یدنلت

صادقه    ی ایدر قالب رؤ  یرسال  ا یو    یعیتشر  ی که وح  س  یمعنا ن   ن یاند، هرگز بداز نبوت دانسته   یجزئ  ا ینبوت و    داتیصادقه را از تمه   ی ایرؤ  ات،یروا

 نازل شده اس . 

  ن،یمعاصر مسلم شهیو علم، مطالعات اند اتیروا ات،یبا آ یقرآن یوح یاانگاریرؤ هیسادات؛ اخوان میدم، زهره، تعارض نظرطاهره  ن،یام ییطباطبا

 .۱۳99و زمستان  زییپا

عام    لی با پنج دل  «یوح  یاانگاری»رؤ  هیپژوهش ابتدا به هف  فراز سخن دکتر سرو  اشاره و به آن پاسخ داده شده اس . سس  به تناقض نظر  نیا  در

 یخیتار  هدشامل شوا  یرقرآنی. ادله غاندافتهی( سامان  ی)قرآن  یمتن( و درون یرقرآنی)غ  یمتندر دو محور برون   لیپنج دل   نیپرداخته شده اس . ا  گرید

  یاند از: تفاوت وحعبارت   یقرآن  لی. سه دلامبریو عصم  پ   انیتوسط اطراف  یوح   یکیزی: مشاهده آثار فشودیاس  که در دو مورد ارائه م  یثیو حد

 )ص(.  امبریبودن پ یقرآن و امّ ات یتوسط خداوند در آ امبریپ  دیو مکاشفه؛ عتاب و تهد  ایبا رؤ

 .70-60، صص 96، شماره ۱۳۸4معرف ، آذر  ات،یاز نگاه قرآن و روا یدر وح امبرینیش فرشته و پ ،یمصطف ،یم یکر

(، لوط  6)ع( )   م یمانند حضرت ابراه  امبرانی از پ   ی تعداد  یفرشته علاوه بر حضرت محمد )ص(، برا  م،یقرآن کر  ان یپژوهش، طبق ب  نیا  جینتا  طبق

با آنان سخن گفته اس . )9)ع( )  میمانند حضرت مر  امبرانیرپیغ  ی)ع( و حت  ی سی(، ع۸)  ای(، زکر7) به    یقرآن  یوح  ن یشتری( ب۱( آشکار شده و 

فرود  لیرا جبرئ  میدنل  دارند که تمام قرآن کر  ات،یآ  ی( ظاهر برخ۲معتیدند: )  یکه برخبوده اس ؛ چنان  لیمحمد )ص( با واسطه جبرئ  تحضر

 ی)قرآن( وح نیکه ا ی(؛ و راست۱94-۱9۲)شعراء:  ن«یقلبک لتکون من المنذر یعل نینزل به الروح الأم نیرب العالم لی( »وإنه لتنز۳آورده اس : )

اکرم )ص(    امبریاز پ  یتی( از جمله، در روا۲اند؛ )کرده   ی فرشته همراه  یاریسور را تعداد بس  یاشاره دارد که برخ  زین  اتیاس . روا  ان یجهان  پروردگار

  ی در موارد  ،یاله  یوح  میمستی  اف یفرشتگان بر در  ییرغم توانابه   اً، ی. ثانکردندیآمده اس : هفتاد هزار فرشته هنگام نزول سوره انعام آن را بدرقه م

  ییکه با وجود تواناچنان  رساند؛یم  لیبه جبرئ  گریخداوند آن را با واسطه فرشته د  ، یقرآن  یآن مورد مانند وح    یاهم  ا یمصالح و    یخاطر برخبه 

کرده اس .   یوح  حضرتاز قرآن را با واسطه فرشته به آن    یکم، قسمتو وقوع آن، خداوند، دس   یوح  واسطهی ب  اف  یاکرم )ص( بر در  امبریپ

خدا و مردم بود تا آن را در واژگان    ن یاکرم )ص( در نزول قرآن، واسطه ب  امبریاس ، پ  ی اله  یوح  مینمونه، چون واژگان و ساختار قرآن کر  یبرا

 صورت الفاظ محسو  درآورد و به مردم برساند.کند و به  اف یدر یرمادیغ

 یی: عقل، نقل و سنت رواهی امام یشناسمعرفت  یمبان

نیش مکمل و    کیاند و هر  مطرح  ی نیمعرف  د  یاصل  ی هاعنوان ستون )سن  معصومان )ع(( به   ییعیل، نیل )قرآن( و سن  روا  ه، یمکتب امام  در

 ی مو کلا  یمنظومه منسجم فلسف  کیبلکه    س ، یپراکنده ن  یاز منابع معرفت  ی اصرفاً مجموعه  یگانگسه   ن ی. اکنندیم   فا یا  یفهم وح  ند یدر فرآ  یلیبدیب

 . (10)  رودیشمار مبه   ینیصح ، اعتبار و استحکام فهم د  یها شرط نزم براآن  انیم ق یدق یاس  که هماهنگ

بلکه در میام کاشف، داور و    ،ینه در تیابل با وح  هیکه عیل در مکتب امام کندیم حیسه منبع، تصر ن یعرض نبودن« ابر »هم  دیبا تأک  یمطهر د یشه

  یکه به نف یبلکه شرط فهم درس  نیل اس  و هرگونه قرائ  نیل  س ،یتنها با نیل معارض ننه  ح ی. از نظر او، عیل صحکندیعمل م یمنیّح فهم وح

 . (10)مردود اس    هیاز منظر امام  انجامد،یعیل ب  ات یهیبد
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خود مخاطبان را    میقرآن کر  شان،ی. به باور اکندیم  دیعیل در فهم نیل تأک   یشناخت بر تیدم رو   ،یمنظومه معرفت  ن یا  نییدر تب  زین  ییطباطبا  علامه

 کندیم  حیتصر  ی اس . و ی قرآن   یهدا  ند یفرآ ی بلکه جزء درون  ،یرونیکه عیل نه ابزار ب  دهد یامر نشان م ن یو ا خواند یبه تعیل، تدبر و تفکر فرام

از آن دو اس ، نه تعارض   یکیاز خطا در فهم    ی عیل و نیل، ناش  انیم  یو تعارض ظاهر  س  ی ن  ریپذامکان  یقرآن بدون اصول عیل  اتیکه فهم آ

 . (4) یواقع

فهم    یخی و تار  ی نیدارد که سن  معصومان )ع( ضامن ع  دینکته تأک   ن یدر اوائل المیانت، بر ا  ژه یوخود، به   یدر آثار کلام  دی مف  خیش  گر،ید  یسو  از

گونه که نیل  همان رد؛یگیمعصوم، در معرض خطا و تشت  قرار م  ی اس ، اما بدون هدا  یاس . از نظر او، عیل اگرچه حج  درون یوح حیصح

 . (11)  انجامدیم یظاهر یهاعیل، به جمود، تحجر و برداش   دون ب

  داند یاز ادله معتبر استنباط م   یکیانصول، عیل را    ه یدر کفا  یاس . آخوند خراسان افتهیتبلور    یروشنبه   زین   هیدر علم اصول فیه امام  کردیرو  نیهم

    یحج  فاقد  ،یبدون پشتوانه عیلان  زی»نیل« ن  یحت  گر،ید  انیاس . به ب   یعیل  یبر مبان   ی ظواهر قرآن و سن ، خود مبتن  ی که حج  کندیم  حیو تصر

 . (13)  داند یم نیو عیل را شرط امکان فهم معتبر د فشاردیم ینکته پا  ن یدر اصول الفیه بر هم زی. مظفر ن(12)خواهد بود   یروش

  ده یبلکه حاصل تعامل سنج  اگونه،یرؤ  ای  ن یاس  و نه صرفاً برآمده از زبان نماد  یفرد  ینه محصول تجربه ذهن  ین یمعرف  د  ه،یاز منظر امام  جه،ینت  در

و فهم    سازدیرا محدود م  یاز وح  یابیارز  رقابلیمحور و غذهن   ،یشخص  یهاامکان قرائ   ،یمنظومه معرفت  نیعیل، نیل و سن  معصومان اس . ا 

  نیاز ا  یکیرسوننه و که    یایرؤ  هیو از جمله نظر  یدرباره وح  یاه یرو، هر نظر  نی. از همکندی م   یتثب   ییو روا  یمتن  ،یعیلان  یرا در چارچوب  نید

 مواجه خواهد بود.  یشناختو رو   یشناختمعرف  یجد  یهابا چالش  هیحذف کند، از منظر امام ای فیارکان را تضع

 یی مستقل و مبنا یعقل؛ حجت

مطرح اس  که به واسطه آن، انسان قادر اس  اصول و    یمستیل و فطر  یمثابه حجتفراتر رفته و به   ی ابزار صرفاً بشر  کیاز    ه یدر منظومه امام  عیل

نیطه    دهند، یدر میابل نیل قرار م  راکه عیل    ییهاه یدر برابر نظر  ژه یوبر عیل به  دیتأک   ن ی. ا(5)بر آن استوار اس ، درک کند  یرا که وح  یقواعد

 .(1) کندی م فاینیش ا زیو اعتبار سن  ن  ها  یصح  روا صی بلکه در تشخ ،یتنها در فهم متن وحاس . عیل نه  ه یقوت مکتب امام

تعامل به    نیمتیابل هستند. ا  دییدر تعامل و تأ  یبلکه برعک ، عیل و وح  س ؛ین  یوح  فیتضع  ای  ینف  یبه معنا  وجهچیهبه   یعیلان  دگاه ید  نیا  اما

مستیل   یمحکم داشته باشند. اگر عیل حجت  یموضع  کنند،یم  ریتعب  ایرؤ  ای  یرا صرفاً تجربه ذهن  یکه وح  ییهادگاه یتا در برابر د  دهدیامکان م  هیامام

  ی عنوان ابزارنه به   ه یکه عیل در نظام امام  دهدی نشان م  ل یتحل  ن یمیبول باشد. ا  تواند یکه با عیل ناسازگار باشد، نم  یاز وح  ی ریهر تفس  ن یاس ، بنابرا

 . رودیآن به کار م  حیدرک صح ی برا یعنوان چارچوببلکه به  ،یرد وح یبرا

 قرآن و صدق مطلق  تی نقل؛ محور

خداوند اس ، بلکه    میمستی  یتنها وحقرآن نه   ه،یاس . از منظر امام  میقرآن کر  ژه یوبه   ،یانیاز متون وح  ییرایو پذ  ر یپذ  یمنظومه به معن  نیدر ا  نیل

قلمداد کند،    ینسب  ای  یذهن  یرا امر  یکه وح  یاهیآن اس  که هر نظر  یبه معنا  ژه،یو  گاه یجا  نی. ا(6)  باشدی م  یو دگرگون  فیمصون از تحر

 . ردیگیدر تعارض قرار م یقرآن یهابلافاصله با آموزه 

در فهم    ییگرای و نسب  یشخص  ریو مانع از هرگونه تفس  کندی م  نیرا تضم  ین یبه نیل، استحکام نظام د  کردیرو  ن یکه ا  دهدینیادانه نشان م  لیتحل

 . گرددی م یاله امیو پ امبریپ یتجارب ذهن  ن یعیل و نیل، مانع از هرگونه خلط ب انیم ق یدق یبا حفظ مرزها  هی. در واقع، امامشودیم یوح
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 یحافظه زنده وح ؛ییسنت روا

.  (7)اس     ی ضرور  نیفهم کامل د  یکه برا  دهد یرا ارائه م  یاز قرآن و تجربه وح  یییدق  حیو توض  ری)ع(، تفس   یباهل   اتیروا  ژه یوبه   ،ییروا  سن 

 . باشدیم یوح  نییصح  انتیال و تب کننده نیبر عصم  معصومان، تضم دیسن  با تأک  نیا

  ی اانه ی نوگرا  یهاه یامر در میابل نظر  نی. اکندیم  فایا  زین  یحیو تصح  ینیش کنترل  ،یعلاوه بر حفظ اصال  وح  ،یی که سن  روا  دهدی نشان م  لیتحل

 ف یمانع از هرگونه تحر ،یو عیلان یتعبد یعنوان چارچوببه  ییسدّ مستحکم اس . در واقع، سن  روا کیدارند،  د یتأک  یوح یشخص ریکه بر تعب

 . شودیم یدر فهم وح

  وجه چی هکه به   آورد یفراهم م  یفهم وح  یمحکم و منعطف برا   یچارچوب  ،ییبا اتکا به عیل، نیل و سن  روا   هیامام  یشناسمجموع، منظومه معرف   در

  آن، رسوننه اس  که در    یایرؤ  هیبه نظر  ی نکته، اسا  نید جد  نی. اکندینم  فیتضع  یذهن  ریتفس  رقابلیو غ  یقطع  یعنوان امررا به  یوح  گاه یجا

 اس .  افتهی لیتیل ر یرپذیو تعب  یذهن یابه تجربه  یوح

 سروش  میرسولانه عبدالکر یایرؤ هینظر

مطرح کرده   یفهم معاصر تجربه وح  یرسوننه« را در قالب تلا  برا  یای»رؤ  ه ینظر  ،یاز متفکران معاصر اسلام  یکیعنوان  سرو ، به   میعبدالکر

و فرهنگ    زبانآن را با  امبریکه پ داندیم امبریپ ییایو رؤ  یدرون یامثابه تجربه بلکه به   م،یصورت مستیبه  یرا نه صرفاً انتیال کلام اله یاس . او وح

  ینید می مدرن با مفاه  یعلوم انسان قی شکل گرفته و به دنبال تلف یشناختو روان  یکیهرمنوت  اتینظر ه یبر پا دگاه ید  ن ی. ا(3) کندی م انیو ب  ریخود تعب

 . (3) اس  

 هی نظر اصول

که   شودیامر باعث م نیو ا پردازدیم یانیوح ات یتجرب ریو تفس ریبه واسطه ذهن خود به تعب  ،یوح اف یدر ندیدر فرآ امبریمعتید اس  که پ سرو 

در فهم    د یکه با  داند یم  مدرنو دانش    ینیسن  د   انیم  قی تطب  ی را نوع  کردیرو  ن یا  ی. و (3)شود    یتلی  «ی»تجربه ذهن  ای  ا«ی»رؤ  ی به نحو  ،یتجربه وح

 به کار رود.  نید

بهش     طان،یهمچون خدا، فرشتگان، ش   یمی از نوع خاص با مفاه  ییاهایاهل معنا و عرفان، در ساح  رؤ  یعنوان فرداسلام به   امبرینظر سرو ، پ  از

 ن، ینماد  یاس ؛ زبان  ایاس . به باور او، زبان قرآن زبان رؤ  کرده یم  ی بندو صورت  ریرا تعب  اهایآن رؤ  ،یداری و پ  از ب  شده یو جهنم مواجه م

»مفسر و مؤلف   کیمثابه بلکه او به  س ،یناقل منفعل ن ایواسطه  کیتنها  امبریپ دگاه،ید نی. در ا(3) یو فلسف یشاعرانه و فاقد دق  منطی  ،یاستعار

در اسلام اس  که قرآن را   یوح  ینتس  هیرسوننه با نظر  یایرؤ  هینظر  یاصل  زینیطه، تما  نینیش فعال دارد. ا  شیخو  یاهایرؤ  ریدر تعب  «،یمعنو

 . (3)  داندیم ل«یالله« و محصول »تنز»کلام

بخش رخ معرف   یاهایدر قالب رؤ  امبران،یپ  یمخصوصاً برا  ،ینیکه تجربه دبرشمرد: نخس ، آن   نیچن  توانیرا م  هینظر نیا  یاصل  یهافرضشیپ

  نیا  رگریخود تعب  ،یدر میام نب  امبریکه پتفاوت دارد؛ سوم، آن  یگرا و استدنلزبان خاص خود را دارد و با زبان واقع   ایکه رؤدوم، آن   دهد؛یم

 ریضم انیم  یرا پل  ایرؤ  ،یسیشنا  سوئروان  ونگ،ی  ی . سرو  با اتکا به آرایلفظ میمستی  ینه وح  رهاس ،یتعب نیو متن قرآن حاصل ا  اهاس یرؤ

اس  که    یو درون یروان  ام یپ  یوعن  زیقرآن ن  جه،ی. در نت(14)   داندیم  ندیفرآ  ن یرا محصول ا  یمعنو  یهاام یو پ  کندیم  یمعرف  یناخودآگاه و آگاه

 و سس  زبان منتیل شده اس .   یبه آگاه  امبریاز ناخودآگاه پ
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 نقادانه  لیتحل

 مواجه اس : ن یادیبا چند چالش بن هینظر  نیا ه، یمنظر مکتب امام از

 : یبه تجربه ذهن یوح لیتقل

 ی ذهن  ریتعب  ای  ری. هرگونه تفس (15) صرفاً ناقل و معصوم دارد    ینیش  امبریدارند و معتیدند که پ  دیتأک   یو ابلاغ وح  اف یدر در  امبریبر عصم  پ  هیامام

 .(4)  س یدامن زند، مورد قبول ن  یدر وح رییکه به احتمال خطا و تغ

اس     یتجربه ذهن  کی یاس . سرو  باور دارد که وح  هیامام  یهادر تضاد با آموزه  ، یبه تجربه ذهن ی وح لیسرو  در مورد تیل میعبدالکر هینظر

  نظر   نی اس . ا  حی محور قابل توضو تجربه   یانسان  یاگونه به   یوح  ن،یو بنابرا  کنندیم  اف یخود در  یدرک و تجربه شخص  قیآن را از طر  امبرانیکه پ

طور  که به  شودیها در نظر گرفته مو مستیل از ذهن انسان   یامر اله ک یعنوان به  یوح ،یعیدر تفکر ش  رایمورد نید قرار گرفته اس ؛ ز عه یاز منظر ش

  یمستیل و اله  یرام  یکه وح  کندیم  حیتصر  میتسن   ریدر تفس  یآمل  یجواد  الله یطور خاص، آ. به شودیمنتیل م  امبرانیخداوند به پ  یاز سو  میمستی

  ان یب  زانیدر الم  زین  یی. علامه طباطبا(16)  س ین  لیتعد  ای  فیقابل تحر  وجهچ یهندارد و به   یفرد  یذهن  یهابه تجربه  یوابستگ  گونهچ یاس  که ه

انسان   یذهن    یبلکه خارج از قابل س ،یاو ن یذهن ربهتنها تابع تجو نه  شودینازل م امبریاس  که در عالم بر پ یخارج  یواقع کی یکه وح کندیم

به    وجهچ یهاسلام به   ینیدر متون د  یدارد که مفهوم وح  دینکته تأک   نیبر ا  یدرک وح   انیدر کتاب ب   ییخو  الله  یآ  ن، ی. علاوه بر ا(4)قرار دارد  

 . (16)اس    یو اله  ییوراامر ما کیهمواره  یو وح شود یمحدود نم یذهن یهاتجربه 

 :ییتعارض با نصوص روا

  هی. نظر(8, 7)  کندیبدون دخل و تصرف به مردم منتیل م  امبریاس  که پ  یاله   میکلام مستی  ،یکه وح  کنندیم انیصراح  ببه   عهیمعتبر ش  اتیروا

 در تضاد اس . اتیروا ن یدارد، با ا دیتأک  یذهن ریرسوننه که بر تعب یایرؤ

 :یکینقد هرمنوت

و    یبر اصل صدق وح  تواند یصرف نم  کی هرمنوت  ه، یارائه کند، اما در چارچوب امام  ا یپو  ی نید  ،یکیهرمنوت  کردیسرو  تلا  دارد با رو  اگرچه

 . (1)  یو نسب یذهن ریو معصومانه اس ، نه تفس شده   یقواعد تثب ازمندین  یغلبه کند. فهم وح امبریعصم  پ

 : ین ی د  ییگرایخطر نسب

  ن ی. چن(2)  کندیرا متزلزل م  نید  یو کلام  یاعتیاد  یهاه یامر پا  ن یمنجر شود که ا  ینیو معارف د  یشدن وح  یسرو  ممکن اس  به نسب  هینظر

 دارد.  رتیمغا هیمکتب امام ل یبا اصول اص ییگراینسب

تلاش  ی ایرؤ  ه ینظر  ن، یبنابرا اگرچه  تلف  یرسوننه  در  توجه  د  ق یقابل  و  مدرن  امام  ن یدانش  مکتب  منظر  از  اما  بن  ه یاس ،  اشکانت    ن یادیدچار 

را پررنگ   هینظر  قی و دق  یموضوع ضرورت نید علم  نی. ابردیسؤال م  ریرا ز  امبریو عصم  پ  یاس  که اعتبار وح  ییو روا  یکلام   ،یشناختمعرف 

 شود.  یریجلوگ یفهم وح فیسازد تا از تحریم

 (یق یتطب لی)تحل یو عرفان یفلسف  ، ی: کلامیوح تی درباره ماه گرید یهادگاهید

 ی کلام یهادگاهی د 

 شده اس :  میتیس  یبه دو محور اصل  یوح  ی ماه ،یکلام اسلام در
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 کند؛یم اف یبدون واسطه در امبریخداوند که پ  میکلام مستی یبه معنا ی( وحالف

 . (4) ردیگیصورت م یکه بدون کلام لفظ  امبریبر قلب پ یمعنو  ریتأث  ایعنوان الهام به   ی( وحب

  یمتکلمان اهل سن  و عرفا گاه ی. در میابل، برخ(6) کندیم نیتضم یوح  اف یرا در در امبریدارد و عصم  پ  دیاول تأک  دگاه یبر د هیامام مکتب

 . (18,  17) سرو  باشد  یرها یبه تفس  کیها ممکن اس  نزداند که نزد آنکرده  یتلی یو بدون واسطه لفظ یالهام یارا تجربه  یوح

 ی فلسف  یهادگاهی د 

فلاسفه    ان یموضوع در م  ن یاس . ا  یوح  اف یدر  ند یدر فرآ  ال ینیش قوه خ  رد،یگیاز مسائل مهم که مورد توجه قرار م  یکی  ،یوح  ی فلسف  لیتحل  در

با   تباط منفصل« در ار  الینیش »خ یطور مفصل به بررسفلاسفه به  ن یدارد. ا یاژه یو گاه یو ملاصدرا، جا ی سهرورد نا،یسابن  ، یمسلمان، از جمله فاراب

  ند، یبیم   الیو مرتبط با قوه خ  یتجربه ذهن کیعنوان  را به   یکه وح  زیدکتر سرو  ن  دگاه یحال، د  نیاند. در عپرداخته  یبیغ   یهااف یو در  ی یحی

 ارتباط دارد. یفلسف اتینظر  نیبا ا یطور قابل توجهبه 

  ی های یبه حی  یابیدس    یکه برا  کندیم  ان ی. او بپردازدیمنفصل م  الیو قوه خ  الیعالم خ  لیدر اثر برجسته خود، اسفار اربعه، به تحل   ملاصدرا

ارتباط    یبرا پل    ایواسطه    کیعنوان  به   الیعالم خ   دگاه، ید  ن یمتصل شود. در ا  های  یحی  ن یمنفصل به ا  ال یعالم خ  ق یاز طر  د یانسان با  ، یبیو غ  یمعنو

غ عالم  به   بی با  اس ؛  از طر  کهی طورمطرح  م  ق یانسان  ا  اف  یرا در  یانیو وح  ی معنو  میمفاه  تواندیآن  م  ه ینظر  ن یکند.  نظر    دهدی نشان  که در 

 . (19)  کندیم فایا یوح  اف یدر ندیدر فرآ یمهم  ارینیش بس  ال یملاصدرا، قوه خ

عنوان  . او معتید اس  که عیل فعال، که به کندی اشاره م  یوح  اف یدر  ند یو نیش آن در فرآ  ال یالفاضله به مسئله قوه خ  نه یالمددر فلسفه   ز ین  یفاراب

اشاره   ی الیبه وجود موجودات خ  ی راستا، فاراب  ن یعمل کند. در ا  ال یقوه خ  ق یاز طر  د یبا  یوح  اف  یدر  ی برا  شود،یشناخته م  ی  یحی  اف  یمنبع در

عیل    انیدهنده ارتباط منشان   ینوعبه   دگاه ی د  نیدر ذهن انسان فعال شوند. ا  یال یقوه خ  نیا  قیاز طر  دیبا  یمعنو  میو مفاه   یدرک وح  یکه برا  کندیم

 . (19)اس    یوح  اف یدر در ال یو قوه خ ینظر

  نا یسپرداخته اس . ابن  ی وح  اف  یدو با در  نیو به ارتباط ا  دیگوی سخن م  یو عیل نظر  ال یدرباره قوه خ  ل یتفصدر اثر مشهور خود، الشفاء، به  نایسابن 

قوه متوسل شود.    ن یبه ا  د یانسان با  ،یوح  اف  یدر  یدارد و برا  یبیغ  یهای  یحی   اف  یدر  ندیدر فرآ  یاساس  ینیش  ال یکه قوه خ  کندی م  انیدر الشفاء ب 

  ب یرا درک کند و از عالم غ  یمعنو  یهای  یبه انسان کمک کند تا حی  تواندیم  ،یابزار شناخت  کیعنوان  به   ال، یدارد که قوه خ  دیتأک   ژه یواو به 

 .(19)  ابد ی یآگاه

  یوح  اف یو در  یمعنو  قیدر درک حیا  الیبه نیش قوه خ  ژه یوو به   پردازدیم   ی»نور« و موجودات نوران  لیانشراق به تحلدر حکم   یسهرورد

دس     یبی غ  یهای  یو حی  یآن به موجودات نوران  قیشود و از طر  یالیخ   یوارد وضع   دی با  یدرک وح  ی. او معتید اس  که انسان براکندیاشاره م

  شود یدر نظر گرفته م   زین بی با عالم غ  یراه ارتباط   ک یعنوان  بلکه به   کند،یعمل م   یابزار شناخت کیعنوان  تنها به نه   ال یقوه خ  دگاه،ید  ن ی. در اابدی

(19) . 

و تجربه،    یاشاره کرده اس . در کتاب وح  یوح  اف یو نیش آن در در  الی قوه خ   یبه اهم  ،یخود در خصوص وح  یهالیسرو  در تحل  دکتر

دارد که   دیشود. او تأک   یانسان ناش  یو افکار درون  لیاس  که ممکن اس  از تخ  «ی»تجربه ذهن  کیدر واقع    یکه وح  کندیم  انیدکتر سرو  ب

  ن یکرد. ا  لیتحل   یشناختو تجربه   یشناختروان   یهاآن را از جنبه   دی در نظر گرف ، بلکه با  یو آسمان  یبیامر غ  کیعنوان  تنها به   توانی را نم  یوح

 .( 3) دارد  دیتأک   ی ی و درک حی یتجربه وح یریگدر شکل الیقوه خ ر یبر تأث ژه یودکتر سرو  به  دگاه ید
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هستند.    الیعیل و خ  انیدر ارتباط م  ژه یونگر  مشابه به  کیدهنده  نشان   الیو نیش قوه خ  یدر خصوص وح  یمختلف فلسف  یهادگاه یمجموع، د  در

  مانبه ه ینوعبه   یالیو خ  یتجارب ذهن نهی او در زم اتیدارد، اما نظر دیتأک  یشناخت و تجربه  یشناختروان  یهابر جنبه  شتریهرچند که دکتر سرو  ب

همچنان در عرصه    یدر مورد وح  یکه مباحث فلسف  دهدی نشان م  ییراستاهم  ن یاند. اکه فلاسفه مسلمان در آثار خود مطرح کرده   پردازدیم  یمسائل

 دارند.  یاژه یو گاه یمسلمانان جا ی و فلسف ینیتفکر د

 یعرفان یهادگاهی د 

تنها  نه  یوح   دگاه،ید ن یپرداخته اس . در ا  یو شخص یامر درون ک یعنوان به  یطور مکرر به تجربه وحتصوف، به  انیدر جر ژه یوبه  ،یاسلام عرفان

  ی یبا حق و حی  واسطهی و ب  م یکه ارتباط مستی  شود یدر نظر گرفته م  یو روحان  یتجربه درون  ک یعنوان  بلکه به   ،یو خارج  ی اله  ده یپد  کیعنوان  به 

 یطور عمده در آثار بزرگان صوفکه به   شودیم  انیب   «ی»وصل روحان  ایگاه به شکل »مناجات با حق«    ینگر ، تجربه وح  نی. در اسازدیم  سریرا م

 مورد اشاره قرار گرفته اس .  یو مولو  یعربمانند ابن 

در قالب    یتجربه وح   یالحکم، به اهمو فصوص ه یدر الفتوحات المک ژه یودر آثار خود، به ،یاسلام یفلاسفه و عرفا نیتراز بزرگ یکی ،یعربابن 

بلکه    ، منتیل شود  امبران یفرشتگان به پ  قیکه از طر   س ین  یاله  ام یپ  کیتنها    ی او، وح  دگاه یبه حق اشاره کرده اس . از د  یمناجات و اتصال روحان

  ه یدر الفتوحات المک  یعرب. ابن ردیگیمطلق در ارتباط قرار م  ی  یبا حی  واسطهی و ب  م یطور مستیباشد که در آن، انسان به   یشخص یاتجربه  تواندیم

صورت  اس  که به  یامو اله  یدرون  یوح  اف یکه قادر به در  رسدیم  یابه مرحله  یکمال روحان  قیانسان از طر  ،یعرفان   یهاکه در تجربه   کندیم  انیب

  شود،یمحدود نم   لیتخ  ایتوسط ذهن    وجهچ یهکه به   رسدی م  ی یاز حی  یمیمرحله، انسان به درک مستی   نی. در اشودی»مناجات با حق« ظاهر م  کی

 . (17)  شود یتجربه م یو اله یارتباط معنو  کیعنوان بلکه به 

از   یکی که خود    ،یپرداخته اس . مولو  یان یو وح  یروحان  یهاتجربه   فیبه توص  ،یمعنو  یدر مثنو  ژه یودر آثار خود، به   زین  یمولو  ،یعربابن  یپ  در

  ک یعنوان  اس  و آن را به   یذهن  ده یپد  کیفراتر از    یزیچ  یدارد که تجربه وح  نیبر ا  یادیز  دیاس ، تأک   یشاعران و عارفان اسلام  نیتربزرگ

ب   ، یمعنو  ی در مثنو  ی. مولوندیبیبا حق م  «ی»وصل روحان به    ییها  یدر  همچون »هر که را در دل خود نور خداس ، خود خدا در دل اوس « 

و    یفلسف  ریاز تفاس  یبرخلاف برخ  دگاه ید  نی. اشودیمتصل م  یاله  ی یبا حی  واسطهی و ب  میطور مستیکه انسان در آن، به   کندیاشاره م  یاتجربه 

  ی . مولوشودیم ریو تفس  ریتعب امبریبه واسطه ذهن پ ام یپ ن یو معتیدند که ا نندیبیم یو درون  یذهن ندیفرآ کیعنوان را به  یاس  که وح یکیهرمنوت

از حق    میطور مستیتجربه، فرد به   نیاس . در ا  ریپذ»روح« امکان  ای»قلب«    قیاس  و از طر   یاتصال، فراتر از تصور و تفکر عیلان  نیمعتید اس  که ا

 . (18)  ابدییم یمطلق آگاه ی  یو حی

د  سه یمیا  در مولو  یعربابن  یعرفان  ی هادگاه یبا  زاو  یدر وح  ژه یوبه   ، یدکتر سرو  در مورد وح  دگاه ید  ، یو  از  تجربه،  متفاوت مطرح    ی اه یو 

 ی حسرو ، و  هی. در نظرندیبی م  یریو تفس   یذهن  ند یفرآ  ک یعنوان  بلکه به   واسطه،ی و ب  م یتجربه مستی  کیعنوان  را نه به   ی . دکتر سرو ، وحشودیم

 دگاهی د  ن ی. اشودی م  ریاو تفس  ل یواسطه عیل و تختجربه به   ن یو سس  ا  کندیم   اف یذهن خود آن را در  ق یاز طر  امبریاس  که پ   «ی»تجربه ذهن  ینوع

  واسطهیب   و  میتجربه مستی   کیعنوان  به  یوح  ،یو مولو  یعربابن  دگاه یدر د  ژه یوبه  ،یتفاوت دارد که در عرفان اسلام  یاز آن جه  با نگر  عرفان

 شود.  ریتعب امبریکه توسط ذهن پ یزینه چ شود،یدر نظر گرفته م یاله ی  یبا حی

 ردیگیصورت م   «یدرون  یها»تجربه   قیاز طر  ،یمعمول  ی هادر انسان   ژه یوبه   ،یکه درک وح   دهدی م  حیتوض  لیتفصو تجربه به   یسرو  در وح  دکتر

و    یعربکه عرفا، مانند ابن   ی. در حالکندیم   اف یخود در  لیذهن و تخ  قیخداوند، بلکه از طر  ی از سو  میطور مستیرا نه به   یکه در آن، فرد وح

 . (3) فرد اس   لی تجربه خارج از قالب ذهن و تخ  نی باشد و ا  واسطهیو ب  میمستی د یدارند که اتصال به حق با دیتأک   ،یمولو
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 « ی»اتصال روحان  کیعنوان  را به   یوح  ،یو مولو   یعرباس  که عرفا، مانند ابن   نیدر ا  یدر مورد وح  یو فلسف  یعرفان   یهادگاه ید  ان یعمده م  تفاوت

و   افتدیدر دل و روح انسان اتفاق م   میطور مستیبه  یتجربه وح  کرد، یرو  ن یکه فراتر از ذهن و تفکر انسان اس . در ا  نند یبیم  ی اله  ی  یبا حق و حی

  یریو تفس  یذهن  ده یپد  کی  یسرو ، وح  ه یمانند نظر  ی فلسف  یهادگاه ی. اما در دس ین  ل یدر آن دخ  یتفکر عیلان  ا ی  لیمانند تخ  یاواسطه   گونهچ یه

هستند،    یتجربه وح  حیتوض  ی دو نگر ، هرچند در تلا  برا  نی. اشودیم  ر یتفس  یتجربه درون  کیانسان به شکل    لیعیل و تخ  قیاس  که از طر

 دارند.  یاساس  یهاهستند، تفاوت  لیدخ ند یفرآ ن یکه در ا ییهاو واسطه  یاله ی یاما در نوع ارتباط انسان با حی

 یقیتطب لیتحل

نیل و     ،یدارد و از منظر عیلان  دیتأک   یشخص  ریو تعب یاز حد بر تجربه ذهن  ش یرسوننه ب  یایرؤ  هیکه نظر  شودی روشن م  ها،دگاه ید  ن یا  سهیمیا  با

 رفانکه فلسفه و ع  یدر حال  اند، یاصال  و صدق وح  کننده ن یتضم هیاس . عیل و نیل امام  کننده فیبرداش  ناقص و تحر نیا  ه، یامام  یی سن  روا

 محدود کنند.  یآن را به تجربه ذهن  کهن یبدون ا پردازند،یم یوح   یبه تعمق در معنو

هماهنگ و مستحکم   یها را در چارچوبآن  یخوببه   هیبا هر سه حوزه کلام، فلسفه و عرفان اس  که مکتب امام  یسرو  در تیابل جد   هینظر  ن،یبنابرا

 کرده اس . یبندجمع

 رسولانه یایرؤ هیدر نقد نظر یعقلان یمبان

دارد و قدرت    یاله  ی ااس  که سرچشمه  یمستیل و فطر  ی بلکه حجت  س ، ی و تفکر ن  ل یتحل  ی برا  ی صرفاً بشر  ی تنها ابزارعیل نه   ه، یمکتب امام  در

رشد    ر یدو را در مس  هر و عیل اس  که    ی وح  انیتوازن م  جادیا  ی برا  یتلاش  ،ینگر  عیلان  ن ی. ا(5)  بخشدیرا به انسان م   ینید  ق یحیا  صیتشخ

خواهد   شده فیتحر  یحت یناقص و گاه  یکه بدون آن، فهم وح کندیم یمعرف   یعیل را چراغ هدا نیا یآمل  ی. جوادداندی انسان مؤثر م یمعرفت 

 . (1)بود  

که با   یبرداش  از وح ای ر یمنظر، هرگونه تفس ن یاس . از ا  ینیدر معارف د   یثبات و قطع اریعنوان مععیل به  گاه یجا کرد،یرو ن یدر ا ی دیکل نکته 

نم  ی عیلان  اریمع  نیا نباشد،  بنابرا    یحج  تواند ی هماهنگ  باشد.  داشته  اعتبار  تصح  ن، یو  و  بازدارنده  نیش  ن  کننده ح یعیل  اجازه  و    دهد یم دارد 

 . (4) شود  یوح ی  یحی نیگزیجا یفرد ای یذهن یهابرداش  

  ی چارچوب عیلان  ن یدر ا  دهد، یم  لیتیل  ی شخص  ریو قابل تفس   اگونه یرؤ  ،یذهن   یارا صرفاً به تجربه   یرسوننه« را که وح  یای»رؤ  هیاگر نظر  حال

  صیتشخ  یبرا  یعیلان  اریبلکه مع  برد،یسؤال م  ریرا ز  امبریتنها عصم  پنه   یاه ینظر  نیچن  رایز  شود؛یآن آشکار م  نیادیتناقضات بن  م،یکن  یبررس

هم سس  خواهد شد    ینید قیشناخ  حیا ی عیل برا  اریمع  جه،یشود، در نت  یتلی  یو نسب  یذهن  یامر  ی. اگر وحکندیم  فیتضع  زیرا ن  یصدق وح

 .(15)  شود یم  ی متعارض و متکثر هدا ی رهایتفس  ی به سو ن یفهم د ریو مس

 اف یرا در  یدور از هرگونه خطا و دخل و تصرف، وحمعصوم اس  و به   امبری پ  ه،یامام  دگاه یاز د  میکه بدان  شودیم   تریجد  یزمان  ژه یوموضوع به   نیا

اعتماد، اسا     نیبسردازد و ا قیحیا کشفبه    ،یعیل بتواند بدون تر  از خطا در متن وح شودی باعث م امبری. عصم  پ (6) کندی و به مردم ابلاغ م

 . دهدیم لیو ثبات معارف آن را تشک ن ید یاستوار

اسا   هینظر  ن یا  را یمردود اس ؛ ز  هیمکتب امام  یاز منظر عیلان زند،یدامن م  یوح  ییگرایبه نسب  کهن یرسوننه با توجه به ا  یایرؤ  هینظر  ن، یبنابرا

 . شودیها مآن  نیموجب شکاف و تعارض ب ،یتحیق وحدت عیل و وح یجاو به  کندیرا سس  م نید یمعرفت  یقطع

 رسوننه  ی ایرؤ هینظر  ییو روا ینیل  نید
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  رایاس ؛ ز  ه یامام  یثیو سن  حد  ی در پرتو منابع نیل  دگاه ی د  نیا  یابیسرو ، ارز  میرسوننه« عبدالکر  یای»رؤ  هی در نید نظر  یاصل  یهاه یاز پا  یکی

  ات ی)قرآن و سن ( دارد و روا  ینیبر نصوص د  یجد   یاتکا  ،یشناختو هم در میام رو   یطور خاص، هم در سطح نظربه   هیامام  عه یمکتب ش

 . (7) داند یمطمئن آن م ریبلکه تفس  ،یتنها شرح وح)ع( را نه  مانمعصو

 :ردیگیمورد توجه قرار م ه ینظر نیا یدر نید نیل ید یادامه، سه محور کل در

 یوح یدر ساختار مفهوم فی تحر

  ر یو سس  تعب  ده ید  امبریبوده اس  که پ  «ی قدس  ییهادر اصل »خواب   امبرانی پ  یکه وح  کندیرسوننه مطرح م  ی ایرؤ  ه یسرو  در نظر  میعبدالکر

 دگاه ی. از د(3)   یاله  ریرناپذییو تغ  میمستی  ام یاس ، نه پ  شده ده ید  یاهایاز رؤ  امبریپ  ریتعب  ماند،یم  یام  باق  اریاسا ، آنچه در اخت  نیکرده اس . بر ا

 وابسته اس . امبریپ ریو تفس  ریآن به تعب   یاس  و ماه یتجربه ذهن کی یسرو ، وح

 ف یتحر  رقابلیو غ میمستی  امیعنوان پبه   یبر وح  یثیو منابع حد  میدارد. قرآن کر  یتفاوت اساس  یو سن  نبو   ینگاه با ساختار قرآن  نیحال، ا  نیا  با

  ث یاحاد قساماز ا  ی کی  ایرؤ  ث یحد  ان،یم نی. در ادینمایو سس  به مردم ابلاغ م کندیم  اف یخداوند در  یآن را از سو  امبریدارند که پ  دیتأک  یاله

 آن متفاوت اس :    یو ماه  گاه یاس ، اما جا

 : ثی احاد  یبندو طبقه ای رؤ ثی حد

 « ییایرؤ  ی»وح  اهایرؤ  نیاز ا  یاند. برخذکر شده   یاله  اف یدر  ای  یبیاز علم غ  ی عنوان بخشصحابه، گاه به   یو برخ  امبرانیپ  ی اهایرؤ  ،یثیمنابع حد  در

 یعتیشر  یمتناظر با وح  ای   نیگزیجا  گاه چی و هشدار بوده اس ، اما ه  ییراهنما  یبرا  یاله یو مفسران، وس  هانیفی  یبرخ  ریکه به تعب  شوندیم  ده ینام

نه منشأ احکام   شود،یم  ده ید  یو تذکر معنو   یهدا  یلیتکم  له یوس  کیعنوان  و سن  به   ثیدر حد  ایرؤ  گر،ی. به عبارت دشوندی( محسوب نمی)کتاب

 .ییو نها یقطع

 : یرسم یبا وح ای رؤ تفاوت

  یوح  یگر ی( و دیو با حضور ملک وح  می )به شکل مستی   یجل  یوح  یکی:  کردیم  اف یدر  قیرا از دو طر  یاسلام وح  یگرام  امبریپ  ،یسن  نبو   در

  ی اله  امیعنوان پباشد، اما همچنان به   تواندیم  یالهام روحان  قیمصاد  ایجزو نوع دوم    امبریپ  یهاو خواب   ایالیاء در دل(. رؤ  ای)به شکل الهام    یخف

 .یشخص یذهن  ریو نه تعب  شودیم یتلی میمستی

 سروش با سنت:  دگاهی د تضاد 

 ی مأمور به ابلاغ وح  امبریپ  م،یدر تضاد اس . در قرآن کر  یو قرآن  یسنت  دگاه یبا د  داند،یم  ایاز رؤ  امبریپ  ریرا اساساً تعب  یسرو  که وح  هینظر

  ی رجخا  ده یپد  کی  یوح  ،یو سن  نبو  اتیآ  نی(. بر اسا  ا4-۳  هی؛ سوره نجم: آ67  هیشده اس  )سوره مائده: آ  ریرپذییرتغیو غ  یصورت کلامبه 

  توانیوجود دارد، اما نم  امبریدر تجربه پ  یو الهامات روحان   ا یهرچند رؤ  ن،ی. بنابراامبریپ   یشخص  ی اهایرؤ  ریتعب  ای  ی اس  و نه صرفاً تجربه ذهن  ی و اله

 معنا کرد. هم یو قطع یعتیشر یها را با وحآن

 و بدون شک اس :   یاله  یبا قطع ختهیو قاطع، آم یجد  یامر ینگاه قرآن، وح از

 (.۱94-۱9۲: شعراء)  قَلْبکَِ ٰ  عَلىَ ن ینَزَلَ بِهِ الرُّوح  الْأَمِ نَ یرَبِّ العَْالَمِ ل یلَتنَزِْ وَإِنَّه  

 ( اس .لی)جبرئ  نیانمکلام خدا توسط روح  ل«یبلکه »تنز امبر،یپ  یاینه رؤ  یدارند که وح د یصراح  تأک به   اتیآ نیا

    ی . امام صادق )ع( در روادانندیم  امبری پ  ی فرد  الیو فراتر از خ  یفوق ادراک بشر  ،یرونیب  ی را امر  یاز معصومان، وح  ی اریبس  ات یروا  نیهمچن

 اند:مشهور فرموده 
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 ( 7)  خطئه«ی و ن  خطئی و ن  نیص،ی و ن  دیزیمن الله ن  یرسولَ الله بالوح یأتیکان  لیجبرئ »إنّ

 وجود دارد. یاله یبودن وح  واسطهیبر دق ، عصم  و ب یاژه یو  دیتأک    ،یروا نیا در

 سنت  تیو تزلزل حج امبریانکار عصمت پ

آن هم با ذهن و زبان و فرهنگ    ده،یباشد که خود د  ییاهایرؤ  رکننده یتعب  امبریاس . اگر پ   امبریسرو ، سلب عصم  از پ   هیاز لوازم ناگفته نظر  یکی

 در تعارض اس .  هیدر امام امبریعصم  پ ی آشکارا با اصل اعتیاد  ن،یاو باز اس . ا  یخطا و برداش  نادرس  برا ره یزمان خود، پ  دا

 معروف از امام رضا )ع( آمده: ثیحد در

 ( 8)أفعالهم زلل«  یکلامهم باطل، و ن ف یف یعیمن ربهم، ن  دون ی معصومون مؤ اءی»الأنب

 . س یاس  و امکان خطا در آن ن  یاله   یو هدا  د یینظر تأ ریز زین  یو ابلاغ وح  نییبلکه تب اف ، یتنها اصل درنه   ن،یبنابرا

 ده، یآنچه به ما رس رایز افتد؛ یم   یاز حج  زین  ی در آن صورت سن  نبو ،یخی و تار یانسان  ریهم تعبگره بخورد، آن  امبریپ  ریبه تعب  یبنا باشد وح اگر

  د، یعیا  ،که ستون فیه  شودیاصل »سنّ  معتبر« م  یمنجر به فروپاش  دگاه ید  نی. ااهاس یاز رؤ  امبریبلکه فهم پ  س ،یکلام خالص خداوند ن  گرید

 اس .  ینیمعرف  د یهاعرصه  ریو سا  ریاخلاق، تفس

 هیدر امام یمفهوم وح تیدر تثب اتیروا گاهی جا

  نیی. امام صادق )ع( در تبشودیم  یخدا معرف  یاز سو  شده   یو هدا  قی عنوان کلام دقبه   یوح   ی در کتب اربعه، ماه  ژه یو)ع(، به     یباهل   ات یروا  در

 : دیفرمایم یاقسام وح

 «یّلِلنب  ی  رأ  ها یف   َ یمَنامِه، و لکن ک لّها مِنَ الله، لَ  یفِ  راه یَالسَّماءِ و الأرض، و تارةً    نَ یمَکتوباً ب  رَاه یَکَصوتِ الجر ، و تارةً    ی النب  سمعَ ه یَتارةً    ی »الوحَ

(8 ) 

  ی و الیا  یوح  نیبلکه ع  س ، یاو ن  یشخص  ریباشد و تعب  یوح  اف یاز طرق در  ی کیو اگرچه    امبریپ  یایرؤ  یکه حت  دهدینشان م  یروشنبه     یروا  نیا

 اس .  یاله

  ،ینسب  ییهاعنوان داده منابع را به  نیکه ساختار ا یاه ی. نظرکنندیم ی پاسدار ز یرا ن ن ید ی بلکه محتوا اند، ن یتنها ابزار فهم دنه  ات یروا ه، ینظام امام در

 را سس  کرده اس . عه یش یشناختمعرف  یهاهیکند، در عمل پا یتلی یخیتار ای یشخص

 ، ینیمعرف  د  لیمنابع اص   فیاما در باطن، به تضع  دهد، یارائه م  امبریپ  ینیدر باب تجربه د  یی نو  ی رسوننه در ظاهر، ادعا  یایرؤ  هینظر  جه، ینت  در

    یهمچون عصم ، حج  ی اس  و بر اصول  یفرد  ی ایو رؤ  ی فراتر از تجربه بشر  یوح ه،ی. از منظر امامانجامدیقرآن و سن  معصومان )ع(، م   یعنی

  ل یتیل  آوررالزام یغ  یریتفس  خیتار  کیرا به    عهیش  ییو عملاً سن  روا  گذاردیرا کنار م  یمبان  نیسرو  ا  دگاه ی دارد. د  هی تک  یینیل و انسجام روا

 .دهدیم

 هیامام اتیرسولانه با تمرکز بر روا یایرؤ هینظر نقد

دهنده  تنها بازتابنه   ات یروا  نی. اروندیشمار مبه   ی وح  ی  یمنبع کشف حی  نیترمعصومان )ع( پ  از قرآن، مهم   ات یروا  ه، یامام  یمنظومه معرفت  در

شوند  یمحسوب م یدر حوزه وح دیجد  ه یقبول هر نظر ایدر رد  یاصل اریخاندان عصم ، مع یرسم انیعنوان ببلکه به   اند،ی وح   یفهم ناب از ماه

 ندارد.   ی مشروع ه یسازگار نباشد، از منظر امام محور  یدستگاه روا  نیکه با ا ی اهیهرگونه نظر  ن،ی. بنابرا(20, 7)

 به عصم   د یَّمؤ واسطه،یب  ا،ی: فراتر از رؤاتیاز منظر روا یوح  ی. ماه۱0-۱
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  ، ینییی آن را با علم    امبریخداوند متعال اس  که پ  یو خاص از سو  میمستی  یابلکه افاضه   ،ییایرؤ  ا ی  یذهن  یانه تجربه   «ی»وح  ه،یامام  اتیروا  در

 .کندیم اف یخطا، در گونه چ یو بدون ه یفرشته وح  یهمراه با حما

 از امام صادق )ع( آمده اس :  ن یادیبن یثیحد در

 .(7)و ما قاله فکأنمّا سمعه من الله«   خطَأ،ی و ن   خطئِی و ن  نیص، یو ن  دیزین  ،یرسول الله )ص( من عند الله بالوح یعل نزلیکان  لیجبرئ »إنّ

  ن یع  یو ابلاغ وح  اف یدر در  امبریپ  خطاس ؛یمعصوم و ب  ق،یدق  یاواسطه   لیصرفاً خداوند اس ؛ جبرئ  یکه منشأ وح  کندیم  حیتصر   یروا  نیا

  راکهچ  س ؛ یراستا نهم   داند، یم  یقدس  ییهاخواب  رکننده یرا تعب  امبریسرو  که پ   ه یبا نظر وجهچ یهبه   یساختار ن یچن   کند؛یرا منتیل م  یگفتار اله

 . (3)فرض شده اس    ییایو رؤ  یتجارب ذهن قیبلکه از طر م،ینازل شدن مستی قینه از طر  یوح اف یدر ه، ینظر نیدر ا

 ی مصداق  کی: تفکاتی در نگاه روا ای و رؤ یوح

مثال،   ی تفاوت گذاشته شده اس . برا یو وح ا یرؤ ن یصراح  باشاره شده اس ، اما به  امبرانیپ  ی اهایها و رؤبه خواب ،یاسلام  ات یاز روا یبرخ در

 :می خوانیاز امام باقر )ع( م یثیدر حد

 .(20, 8)بعضه«   ایو الرؤ  اء، یلأنّ الوحی للأنب اً؛یوح ایکل رؤ  س یول  ر،یو لغیرهم بشارة أو تحذ  ،یوح  اءیللأنب  یمن الله، و ه ای»الرؤ

  ی و ذهن  یشخص  ریصورت قابل تعبو نه به   یبوده اس ، اما نه همه وح  یاز وح  یبخش  یگاه  امبرانیدر پ  ایکه رؤ دهدی نشان م  یروشنبه   یروا  نیا

  یتیماه  ی راخداوند، دا  ی از سو  یی و نها  یقطع  ام یعنوان پبه   یهستند، اما وح  ی اله  ام یمواقع حامل پ  یدر برخ  امبرانیپ  ی اهایرؤ  گر،ید  ان ی. به بامبریپ

 دانس .  ییایرؤ  ریتعب ای یآن را صرفاً تجربه ذهن توان یمتفاوت و مستیل اس  که نم

 کندیم   ریتفس امبریپ  ی و تجربه ذهن «یقدس  ی هارا در قالب »خواب یرسوننه، همه وح  یایرؤ هیدر نظر ژه یوسرو ، به  میعبدالکر  هیمیابل، نظر در

مشخص شده    یث و سن  نبو یکه در احاد  یو وح  ا یرؤ  انیمنظر، مرز م  نی. از ا(3) کرده و سس  به ام  ابلاغ کرده اس     ریآن را تعب  امبریکه پ

 ر یامام باقر )ع( و سا    یوضوح با روانگاه به   نی. اشودیقلمداد م  امبریو متأثر از ناخودآگاه پ  یذهن  یاصرفاً تجربه   یو وح  شودی گرفته م  ده یاس ، ناد

  ی کامل و قطع  یآن با وح    یو ماه  س ا  امبران یپ  یاز وح  ی تنها بخش  ایکه رؤ  کندیم  حیمذکور تصر    یمشابه در تعارض اس ؛ چراکه روا  اتیروا

 متفاوت اس . 

(  ۳و    امبر،یالهام در دل پ  ای  یخف  ی( وح۲  ، یجل  ی( وح۱:  کندیم   یسخن گفتن خداوند با بشر را در سه شکل معرف  زین  میقرآن کر  گر، ید  یسو  از

و    نمحییا  ی(. برخی سوره شور  ۵۱  هیآ  لی الیرآن، ذ ریتفس  یف  زانیالم  ،ییبه علامه طباطبا دینگاه کن  ،یلی مطالعه تفص  یملک )برا  ایفرستادن رسول  

دارد و به    یتجسم  ای  اگونهیها حال  رؤآن انیاند که لحن و باشاره کرده   ریسور قرآن همچون سوره تکو  یمفسران، از جمله دکتر سرو ، به برخ

  د یاها نبحال    ن یطور که در سن  و قرآن مشخص شده اس ، احال، همان  ن یاس . با ا  یوح  اف یدر در  ییایتجربه رؤ   انگریب  یژگیو  نینظر او، ا

 دانس .  یکی ی ذهن ریقابل تعب یاها یخداوند را با رؤ یقطع امیو پ یاله یوح   یماه

 که:  دهدینشان م ی ییتطب لیتحل  جه،ینت در

  ا یرؤ  امبرانیپ   یاما همه وح  اند،افته یدس     ی به الهامات اله  ا یرؤ  قیاز طر  یگاه  امبرانیاس  و پ  یاز وح  یتنها بخش  ا ی: رؤثیدر احاد  یو وح  ایرؤ

 اند. متفاوت ی دو از لحاظ ماهو نیو ا س  ین

 و قرآن ناسازگار اس . ثیاحاد حیصر  یکه با مرزگذار شودیم یتلی  امبریپ یاها یرؤ ریو تعب یعنوان تجربه ذهنبه  یسرو : وح دگاه ید

  ان یب  وه یاز ش  یبلکه بخش  س ، ین  امبریپ  یتجربه ذهن   انگریب   هایژگیو  ن یدارند، اما ا  اگونه یرؤ  یهایژگیسور قرآن و  ی: برخاگونهیو لحن رؤ  قرآن

 دارد. یخوانهم یو قطع یرسم یاس  که با وح یو الهام اله یوح
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 باشد.  یوح یو قطع ینگر  سنت  نیگزیجا تواندیتضاد دارد و نم  یقرآن یو مبان ثیبا احاد نه یزم ن یسرو  در ا هینظر  ن،یبنابرا

 ات ی گفتار او در روا تیو حج امبریعصمت پ

  ی آن را نف  میرمستییطور غسرو  به   هیکه نظر  یاس ؛ امر  ی حفظ و ابلاغ وح  اف ،ی)ص( در در  امبریاعتیاد به عصم  پ  ه، یامام  یهاان یاز بن   یکی

 عنوان شرط نزم نبوت مطرح شده اس . از معصومان، عصم  به  ی متعدد اتی. اما در رواکندیم

 : دیفرمایرضا )ع( م امام

 . (8) أقواله و أفعاله«  عیجم یبل هو محفوظ بالعصمه ف  توهمّ، یو ن من  خطئ،یالنبوة من   ستحقّی »ن

 آمده اس :  گرید یجا در

 . (20)أو اجتهاد«  لی أو تأو لیّمن الله، من دون تخ  ایًالعلم تلی تلیّون یو  سمعون،یما ن  سمعونیالنا ، و  راه یما ن  رون ی اءی»الأنب

که    یندارد. در حال   یدر وح  یزمان  ای  یفرهنگ   ،یدخال  ذهن  گونهچ یو تام اس ؛ ه   یواجد عصم  مطلق اس ؛ علمش افاض  امبریپ  ه، ینظر امام  از

  ی نف   یاًی قد  نی. ایوح  میمستی   اف ینه در  کند،یم   یمعرف  ا«یرؤ  ریو آن را »تعب  داندیا  مرا متأثر از فرهنگ و زبان زمانه   یاز وح  امبریسرو ، تجربه پ

 اس .  اتیدر روا یوح   یعصم  و حج یمبان

 آن  یو معنا یدر حراست از وح تیبنقش اهل 

 )ص( آمده:  امبریمعروف از پ ث ی. در حداندیوح ییی)ع( شارحان حی   یباس  که اهل  ن یا ه،یامام شه یدر اند نیادیاز نکات بن یکی

 . (8) الحوض«  یّعل ردایحتى  فترقایو إنهّما لن  ،ی: کتاب الله و عترتنیالثیل کمیتارک ف ی»إنّ

 : دیگویم یوح نیی در تب  یبخود و اهل  گاه یاز جا یمفصل    یدر روا زیصادق )ع( ن امام

 . (7) رنا«یغ عرفهیالعلم، و نحن المفسرّون لکلام الله، و ن  یالراسخون ف »نحن

 ژه یرا و  یدرس  وح  ریفهم و تفس  ه،یامام  اتیروا  کهیدرحال  داند،یم  یو ذهن  یخیتار  یهم در سطحو آن  امبریرا منحصر به پ  یفهم وح  سرو ،

در    هیامام  یشناس  ی رسوننه از اسا  با روا  ی ایرؤ  ه ینظر  جه، یدارند. در نت  یقرآن دسترس  یباطن  ریو تفس  یکه به علم لدنّ  کنندیم  ی)ع( معرف   یباهل 

عصم  و    دانند؛یم  یدر ابلاغ وح  یشخص  ریو تعب  یرا فاقد نیش ذهن  امبریپ   دانند؛یم  یاله  میرا افاضه مستی  یوح    یباهل   اتیتعارض اس . روا

 ناسازگار، بلکه متعارض اس .  ه یامام یو نیل یمعرفت یهاان یسرو  با بن  ه ینظر ن،ی. بنابرادانندیم یگفتار او را شرط صح  وح  یحج

 ه یرسوننه از منظر امام یایرؤ هینظر محور  ی روا یشناختزبان  نید

از چند جه     یبوده اس ، قابل نید و بررس  امبریپ  ی و تجربه شخص  ایرؤ  ینوع   یوح  کندیسرو ، که ادعا م  میرسوننه« عبدالکر  یای»رؤ  هینظر

  امبریپ  ر یام  قرار گرفته، تعب  اریآنچه در اخت  ن، یکرده اس ؛ بنابرا  ریها را تعبو سس  آن  ده ید  یقدس  ییهاخواب   امبریکه پ  کندیم  ان یاس . سرو  ب

 . (3) ی اله ریرناپذیی و تغ  میمستی ام ینه پ  اهاس ،یاز رؤ

وجود دارد. در    یقطع  یو وح  ایرؤ  انیم  یاند، اما تفاوت مهم قائل  امبران یو الهامات پ  ا یرؤ  ی برا  یاژه یو  گاه یجا  ،یتیحال، قرآن و سن  روا  نیا  با

( که  حاکرم )انفال و فت   امبری(، و پوسفی)  وسفی)صافات(، حضرت    میحضرت ابراه  یاهایاشاره شده اس ، مانند رؤ  ایبه رؤ  اتیو روا  اتیآ  یبرخ

 شده اس :  حیتصر  زیاز امام باقر )ع( ن ی اتینکته توسط روا  نینازل نشده اس . ا ایصورت رؤو تذکر دارند، اما کل قرآن به    ینیش هدا

 .(20, 8)بعضه«   ایو الرؤ  اء، یلأنّ الوحی للأنب اً؛یوح ایکل رؤ  س یول  ر،یو لغیرهم بشارة أو تحذ  ،یوح  اءیللأنب  یمن الله، و ه ای»الرؤ

را   یقطع یو وح ایرؤ انیسرو  مرز م هی . نظرامبریپ ی ذهن ر یصورت تعبو نه به   یبوده اس ، اما نه همه وح امبرانیپ  یاز وح یگاه بخش ایرؤ ن،یبنابرا

 تعارض دارد.  اتیو روا  ثیاحاد  نیکه با ا کندی م یتلی ریو قابل تعب  یذهن یارا تجربه یو کل وح ردیگیم ده یناد
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 و ساختار قرآن یشناختزبان  نقد

 همچون:   یاتیداشته باشد. آ داریپا یهاو دنل   یفهم عیلان   ینازل شده اس  تا قابل  قی و دق حیفص یقرآن به زبان عرب ،یشناسمنظر زبان از

 ( ۲: وسفی) ﴾تعَْیِل ونَ  لعََلَّک مْ  عرََبِیّاً ق رْآناً أَنزَْلنَْاه  إِنَّا﴿

 زانیدر الم یی. علامه طباطبانینماد ا ی اگونه یزبان رؤ کیشده اس  و نه صرفاً  یمخاطب طراح م یعیل و فهم مستی ی که زبان قرآن برا دهد ی م نشان

 .(4)دارد   یتگریو هدا یدنل  دارد و هم قدرت اقناع یخارج قیکه زبان قرآن هم بر حیا کندیم انیب

را صرفاً    ی. اگر زبان وحکندیم   یمعرف  اگونه یو رؤ  نیآن را نماد  یهاو دنل    داندیم  امبریپ  یرا تابع تجارب ذهن  یسرو  زبان وح  هیمیابل، نظر  در

مدار  و مخاطب  نسجمم  اریکه قرآن از نظر نحو و بلاغ  بس  یکرد، در حال  لیتحل   یذهن  ایآن را در محدوده زبان شاعرانه    د یبا  ریناگز  م،یبدان  ایزبان رؤ

 . (7)اس   یو دنل  آن قطع   یفهم همه مردم نازل شده اس  و حج یاند که قرآن براکرده  حیتصر زیاس . امام صادق )ع( ن

 یی معنا  ییگراو واقع  یکیهرمنوت نقد

  ه یامام  ک یهرمنوت  کردیکه رو  ی. در حالدانندیمؤلف م  یرا محصول افق ذهن  ینیمتون د  یاس  که معان  ییکردهایبر رو  یرسوننه مبتن  یایرؤ  هینظر

 مانند:  یاتیدارد. آ د یبر سن  معصومان )ع( تأک  ی مبتن ریو تفس  یزبان وح  یبر حج

 (۱94-۱9۲: شعراء) ﴾المْ نذِرِینَ  مِنَ لِتَک ونَ قَلْبکَِ عَلىَ. الْأَمِین  الرُّوح  بِهِ   نَزَلَ. العَْالَمِینَ رَبِّ لتََنزیِل  وَإِنَّه  ﴿

به    اتیآ  نیمعتید اس  که نزول در ا  یی. طباطباامبریپ  یاس ، نه صرفاً تجربه درون  یخارج  ی یناظر به حی  ندیفرآ  کی  یکه انتیال وح  دهدیم  نشان

 . (4) یاس ، نه تجربه ذهن یکلام اله یو وجود  ییینزول حی یمعنا

 گرف  که:  جهینت  توانیدر قرآن و سن ، م ایرؤ گاه یتوجه به جا با

 . س ین یبوده، اما کل وح یاله  امیحامل پ یگاه امبرانیدر پ ایرؤ

 اس .  یتگریو هدا یاس  و قابل فهم عیلان  قی و بلاغ  دق ی نازل شده با ساختار زبان قرآن

ناد  یقطع  یو وح  ایرؤ  انیمرز م  داند،ی م  یو ذهن  اگونهیرا تجربه رؤ  یسرو  که کل وح  هینظر با اصول زبان   ردیگیم  دهیرا  قرآن و    یشناسو 

 تعارض دارد.  ه یامام کیهرمنوت

 . س ی ن ا یرؤ زیگرف ، اما کل قرآن ن ده ی را ناد ا یرؤ توانی متناسب، متعادل باشد: نم ثیو احاد اگونه یرؤ اتیبا لحاظ آ دی سرو  با نید

 یریگجهینت

  ی و متشکل از عیل، وح  هیامام  یشناختسرو ، در پرتو منظومه معرف   میرسوننه« عبدالکر  یای»رؤ  هینظر  یانتیاد  لیحاضر با هدف تحل   پژوهش

به    ییگورسوننه در میام پاسخ   ی ایرؤ  هیکه اگرچه نظر  دهد ینشان م  ق ی تحی  ی. دستاورد اصل اف ی)ع( و سامان    یباهل   یی( و سن  روای)نیل قرآن

  ی هابا چالش  هیامام ینیدطرح شده اس ، اما از منظر درون ینیو تجربه د کی هرمنوت ،یشناسروان  میاز مفاه یری گانسان مدرن و با بهره  یهادغدغه 

  ی»قطع  صلا  ر،یرپذیو تعب  اگونهیرؤ  ،یذهن  یابه تجربه   یوح  لیبا تیل  هینظر  نیا  ،یشناختمعرف   ث یمواجه اس . نخس ، از ح  یناشدنو حل  نیادیبن

بلکه    یوح  دیتنها مؤنه   ،یمستیل و اله  یعنوان حجت عیل به   ه،ی. در منظومه امامکندیم  فیاس ، تضع  هیدر امام  ینیمعرف  د  یرا که ستون اصل  «یوح

و کذب خواهد    صدق  صیتشخ   یبرا  ینیع  اریفاقد مع  ،یوابسته شود، از منظر عیل امام  امبریپ  یذهن  ریکه به تعب  یای ضامن ثبات و صدق آن اس . وح
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آور ناسازگار اس .  الزام   ع یشر  یریگبشر و امکان شکل  یقطع    ی که با فلسفه بعث ، هدا  یامر  انجامد؛یم  یمعرفت   ییگرای به نسب  ریبود و ناگز

)ص( را مأمور  امبریو پ  کندیم  یمعرف  یاله   م یمستی  ل«یکه قرآن خود را »تنز دهد ینشان م  ی روشنبه  یوح  اتیآ لیتحل  ،یو قرآن  ی دوم، از منظر نیل

.  س ین  ینی و فاقد دنل  ع  اگونهیآن رؤ   یاس ، اما ماه  یو استعار  یلیتمث  ،ی. زبان قرآن، هرچند واجد سطوح بلاغ داندیآن م  وکاس کمیابلاغ ب

  یعیو تشر  یمعرفت  ی هارهگذر، دنل    نیو از ا   کندی خلط م  «یوح    یو »ماه  ان«یب  وه ی»ش  ان یبه کل قرآن، م  ایزبان رؤ  میرسوننه با تعم  ی ایرؤ  هینظر

 ا« ی»رؤ  ان یم  ق یدق  یکی)ع( تفک     یباهل  اتیکه روا  دهد یپژوهش نشان م  یهاافته ی  ه،یامام  یی. سوم، در سطح سن  رواسازدیم  فیرا تضع  یمتن وح

. امبریپ یشخص ریتعب یمعنااس  و نه به  یوح  هباشد، اما نه هم  یاز طرق افاضه اله یکی تواند ی م یصادقه در موارد ی ایاند. هرچند رؤقائل «یو »وح

  ،ییروا  ریتصو  نی. اکنندیم  یحضور آگاهانه و عصم  مطلق معرف   ،ینیییبرخوردار از علم    ،یحفظ و ابلاغ وح  اف ،یرا در در  امبریمعتبر، پ  اتیروا

از لوازم   یکی ،یکلام ث ی تعارض دارد. چهارم، از ح  قرآنمتن  د یاو در تول یخ یذهن تار ینیآفرو نیش   امبر«یتوسط پ ا یرؤ ریصراح  با فرض »تعببه 

  یهااز خواب  امبریپ  ریمحصول تعب  یاس . اگر وح  یسن  نبو   یحج  یتبع آن، فروپاشو به   امبریرسوننه، تزلزل اصل عصم  پ   یایرؤ  هینظر  ریناگز

  ی تنها با اصول اعتیادنه   امدیپ   نیخواهد بود. ا  ریزناپذیگر  یحدر متن و  یو روان  یفرهنگ  یهانه یزم  رینادرس  و تأث  لیباشد، امکان خطا، تأو  یقدس

  ی ایرؤ  هیپژوهش آن اس  که نظر  یکل  جهی نت   ، ی. در نهاسازدی متأثر م  ز یرا ن یاسلام  ات یو اله  ریفیه، اخلاق، تفس   ان یناسازگار اس ، بلکه بن  هیامام

 یمند، وحزمان عیل حج هم  فیبا تضع  رایز  س ؛ین  ر یقابل پذ  هیمامو کلام ا  یشناسدر چارچوب معرف   ،یظاهر  ینوآور  رغمیرسوننه، عل

 یقرائت  توانیکه م  دهدی نشان م  هیامام  یی. در میابل، منظومه عیل، نیل و سن  رواسازدیرا مخدو  م  نید  یو سن  معصوم، انسجام درون   یقطع

نه به جمود نص   یارائه داد؛ قرائت  یاز وح  ینیدحال درون   نیو در ع  ایپو  ،یعیلان نه وح  انجامد یم  انهیگراکه  به تجربه   یو  نسب  یذهن  یارا    ی و 

    یماه  نییتب  یبرا  ریمس  نیهمچنان کارآمدتر  ،یو کلام  یهمراه با عیل فلسف  عه،یش  یثیحد  راثیروشمند از م  یریگاسا ، بهره   نی. بر اکاهدیفروم

 معاصر اس . دینوپد  یهاهیاز اصال  آن در مواجهه با نظر ان  یو ص  یوح

 مشارکت نویسندگان

 در نگار  این میاله تمامی نویسندگان نیش یکسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 تمامی موازین و اصول اخلاقی رعای  گردیده اس .در انجام این پژوهش 
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