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 چکیده
ی ظاهری احکام )شلریتت  عبور کرده و نه مز  و ناط  عمی  قرآن دسلت دهد از لوسلتهحقیقت همان راه اصللی و لل ننیادینی اسلت که نه ما ازازه میتاویل عرفانی در 

ویژه در مکتب عرفان شللیتی، زایگاهی نسللیار کلیدی و حیاتی دارد. در ای  لژوها، ما نا اسللتفاده از رو   ی اسلللامی و نهلیدا کنیم؛ ای  موضللود در تاریا اندیشلله

ی عرفان شیته، یتنی سید حیدر  ی فکری دو شخصیت نرزستهشناسی تاویل را در منظومهو نا نگاهی تطبیقی، نه دنبال آن هستیم تا اعماق مبانی و رو   تحلیلی-توصیفی

الدی   شللناختی مکتب محیراک هر دو متفکر در مبانی هسللتیمسللئله اصلللی لژوها آن اسللت که نا وزود اشللت  و امام خمینی)ره ، مورد واکاوی قرار دهیم. آملی)ره 

گانه  عرنی )نظیر وحدت شلخصلی وزود،  و مراتب نودن کلام الهی و ضلرورت کشلر اسلرار ، رویکرد عملی آنان در سلاحت تاویل و  گونگی تطان  عوالم سلهان 

شللناختی،  گانه )هسللتیسللازی سللهدهد که سللید حیدر آملی)ره  در تاویل آیات، نا اتکاب نه ین نظامهای لژوها نشللان مییافته های ظریر و ننیادینی دارد. تفاوت

مند  وزن تطان  نظامو تطبی  تفصلیلی آیات نر مراتب آفاقی و انفسلی )عالم کبیر و صلزیر  گرایا دارد و تاویل را هم شلناختی ، نیشلتر نه تاویل زریشلناختی و مت انسلان

شناسی عرفانی، عمیقاً تحت تأثیر حکمت متتالیه صدرالمتألهی   امام خمینی)ره  اگر ه ریشه در همان مکتب عرفانی دارد، اما در حوزه زنان  داند. در مقانل،ای  عوالم می

  نیل   اصللی شلر   نگاه، ای  درسلازد.  اسلتوار می  قرار گرفته اسلت. ایشلان نا لذیر  و نسلظ نظریه وضلف الفاا نرای ارواا متانی، محور تاویل را نر تاویل طولی و سلیر انفسلی

  نوآوری .  اسللت  حقیقت  و شللریتت  ناگسللسللتنی  لیوند  و  زمودگرایی و  علمی  خودنینی  نظیر) مترفتی  حجب از  عبور  سللالن، وزودی  ظرفیت  گسللتر  مت ، اسللرار  نه

  لیوند    تطبیقی  سلللوک)  درونی سللبته  لطائر از  عبور  نا را  تاویل  ره )آملی  حیدر  سللید اگر ه آنکه،  نتیجه اسللت؛  شللناختیرو   رخا  همی   تبیی  در حاضللر  لژوها

 را  روند ای  ، متانی  ارواا نرای الفاا  وضلف  قاعده   ویژه نه)  متتالیه حکمت  مبانی و  نظری  عرفان دادن  لیوند  نا که اسلت ای  در   ره )خمینی  امام  مکتب  نوآوری  اما  زند،می

 است.  داده  ارتقا  علمی حجب  رفف زهت ان اری  و  شناسانهآسیب گرایانه،درمان-سلوکی  عمیقاً فرآیند ین  نه  عوالم، میان  انطباق کشر ین از

 یی)ره ، انسان کامل، حکمت صدراینی)ره ، امام خمیآمل  دریح  دیگانه، ستطان  عوالم سه ،یعرفان  لیتاو  کلیدواژگان:
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Abstract 

Mystical hermeneutics (taʾwīl) constitutes the principal path and foundational bridge that enables one to move beyond the outward shell 

of religious ordinances (Sharīʿa) and attain the inner essence and profound reality of the Qur’an. This issue occupies a highly central and 

vital position in the history of Islamic thought, particularly within the tradition of Shiʿi mysticism. Employing a descriptive-analytical 

method with a comparative approach, the present study seeks to examine the foundations and methodology of hermeneutics within the 

intellectual systems of two prominent figures of Shiʿi mysticism, namely Sayyid Haydar Amuli and Ruhollah Khomeini. The principal 

issue of the research is that, despite the shared ontological foundations of both thinkers in the school of Ibn Arabi—such as the unity of 

being, the hierarchical nature of divine speech, and the necessity of unveiling esoteric truths—their practical approaches to hermeneutics 

and the manner in which they establish the correspondence among the threefold realms reveal subtle yet fundamental differences. The 

findings of the study demonstrate that Sayyid Haydar Amuli, in interpreting Qur’anic verses, relies upon a tripartite systematic structure—

ontological, anthropological, and textual—and tends toward flowing hermeneutics (taʾwīl-i jārī) and the detailed correspondence of verses 

with the cosmic and inward levels of existence (the macrocosm and the microcosm). He regards hermeneutics as equivalent to the 

systematic correspondence among these realms. In contrast, although Ruhollah Khomeini is rooted in the same mystical tradition, in the 

domain of mystical linguistics he is profoundly influenced by the Transcendent Philosophy of Mulla Sadra. By accepting and expanding 

the theory of the designation of words for the spirits of meanings, he establishes the axis of hermeneutics upon vertical interpretation and 

inward spiritual journeying. Within this perspective, the principal condition for attaining the hidden truths of the text is the expansion of 

the seeker’s existential capacity, transcendence of epistemological veils—such as scholarly self-conceit and dogmatic rigidity—and the 

inseparable connection between Sharīʿa and Truth (Ḥaqīqa). The novelty of the present study lies in explicating this methodological 

transformation. The results indicate that although Sayyid Haydar Amuli connects hermeneutics with traversing the seven inner subtleties 

(a mode of correspondential spiritual wayfaring), the innovation of the school of Ruhollah Khomeini consists in integrating theoretical 

mysticism with the foundations of Transcendent Philosophy—particularly the principle of the designation of words for the spirits of 

meanings—thereby elevating this process from a mere discovery of correspondence among realms into a profoundly spiritual-therapeutic 

and pathological process, as well as an instrument for removing epistemic veils.  
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Extended Abstract 

Mystical hermeneutics, or taʾwīl, has occupied a central place in Islamic intellectual history because it 

addresses the movement from the outward form of revelation to its inward and existential meanings. In the 

Shiʿi mystical tradition, the Qur’an is not regarded merely as a linguistic text composed of words and 

propositions, but as a multilayered manifestation of divine reality whose meanings unfold according to the 

spiritual capacity of the reader. This study examines the comparative foundations of mystical hermeneutics 

and the correspondence of the threefold realms in the thought of Sayyid Haydar Amoli and Imam Khomeini. 

The central problem of the study is that although both thinkers share major ontological assumptions rooted in 

the school of Ibn Arabi, especially the unity of being, the hierarchical nature of divine speech, and the necessity 

of passing from the outward shell of religion to its inward truth, their practical methods of hermeneutics differ 

in significant ways (9, 14). In this framework, Amoli represents a systematic, cosmological, and 

correspondential model of taʾwīl, whereas Imam Khomeini develops a more inward, existential, ethical, and 

linguistic model grounded in spiritual wayfaring and the philosophical resources of Transcendent Theosophy 

(2, 20). 

The study uses a descriptive-analytical and comparative method based on library and documentary sources. 

The primary textual basis includes Sayyid Haydar Amoli’s major mystical and exegetical works, especially 

Jamiʿ al-Asrar wa Manbaʿ al-Anwar and Tafsir al-Muhit al-Aʿzam, alongside Imam Khomeini’s mystical and 

ethical writings, including Etiquette of Prayer, Commentary on the Dawn Supplication, Commentary on the 

Hadith of the Hosts of Intellect and Ignorance, and works derived from his Qur’anic reflections (4, 15, 16, 19, 

22). The theoretical framework rests on two main pillars: first, the school of theoretical mysticism associated 

with Ibn Arabi and its Shiʿi development in Amoli; second, the mystical linguistics and hermeneutical theory 

shaped by Sadrian philosophy in Imam Khomeini’s thought. The analysis first extracts the ontological, 

anthropological, and textual foundations of each thinker, including unity of being, the Perfect Human, the inner 

levels of the Qur’an, and the distinction between Sharīʿa, Ṭarīqa, and Ḥaqīqa. It then compares how each 

thinker understands the correspondence between the book of revelation, the cosmic book, and the human book. 

The findings show that Sayyid Haydar Amoli constructs his hermeneutics through a tripartite system that links 

ontology, anthropology, and textuality. For Amoli, God’s disclosure appears in three books: the written book, 

namely the Qur’an; the cosmic book, namely the macrocosm; and the human book, namely the microcosm. 

Mystical hermeneutics is therefore the discovery of the precise correspondence among these three levels of 

reality. In this sense, taʾwīl is not arbitrary interpretation, nor is it a rejection of the outward meaning of 

scripture. Rather, it is a disciplined movement from the apparent level of the text to its inward reality, based 

on the structural harmony between divine speech, the cosmos, and the human being (9, 10). Amoli’s model is 

deeply shaped by the doctrine of the unity of being and the theory of fixed entities, according to which 

multiplicity arises from the differentiated capacities of divine manifestation (9). Thus, the layered character of 

the Qur’an corresponds to the layered structure of existence and the graded spiritual capacities of human 

beings. His emphasis on the seven inner subtleties of the human being also shows that hermeneutics is 

inseparable from spiritual purification and ascent (11). 

By contrast, Imam Khomeini’s hermeneutical model, while sharing the same mystical ontology, shifts the 

emphasis from cosmological correspondence to inward transformation. In his view, the Qur’an is a book of 

guidance, purification, and healing, and therefore the goal of taʾwīl is not merely to map scriptural meanings 

onto cosmic structures, but to transform the existential condition of the seeker. Imam Khomeini criticizes 

approaches that remain confined to philological, historical, or formal exegetical concerns, arguing that 

excessive attachment to outward sciences may become a veil that prevents access to the real purpose of 

revelation (4). His theory of the designation of words for the spirits of meanings is central to this approach. 
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According to this theory, words are not originally coined for limited material instances, but for the truth, 

perfection, and spiritual essence of meanings. Therefore, Qur’anic terms such as light, pen, throne, scale, and 

tablet can be used truly across different levels of existence, from material manifestations to immaterial and 

divine realities (3, 20). This linguistic principle allows Imam Khomeini to preserve the outward wording of 

scripture while opening it toward higher existential levels of meaning. 

The comparative analysis indicates that the main difference between the two thinkers lies not in their 

acceptance or rejection of mystical hermeneutics, but in the dominant function they assign to it. Amoli’s taʾwīl 

is primarily correspondential, structural, and cosmological. It seeks to demonstrate the harmony between the 

Qur’an, the macrocosm, and the microcosm, and it treats the human being as a condensed mirror of the entire 

universe (1, 25). Imam Khomeini’s taʾwīl, however, is primarily longitudinal, inward, therapeutic, and ethical. 

It seeks to remove epistemic and spiritual veils, including scholarly self-conceit, attachment to terminology, 

dogmatic rigidity, and confinement to outward forms (16, 24). Both thinkers strongly reject antinomian and 

arbitrary esoteric interpretation. For both, the inward meaning of religion cannot be reached by abandoning 

Sharīʿa; rather, Sharīʿa is the necessary foundation for Ṭarīqa and Ḥaqīqa (6, 8). Yet Imam Khomeini gives 

this principle a more explicitly ethical and pedagogical function, making taʾwīl a means for spiritual discipline, 

self-critique, and existential purification. 

In conclusion, the study demonstrates that mystical hermeneutics in Shiʿi thought is a disciplined and 

multilayered approach to revelation, not an arbitrary departure from the apparent meaning of scripture. Sayyid 

Haydar Amoli’s contribution lies in constructing a systematic model of correspondence between the Qur’an, 

the cosmos, and the human being, through which taʾwīl becomes the discovery of harmony among the three 

divine books. Imam Khomeini’s contribution lies in transforming this correspondential model into an inward, 

existential, and spiritually therapeutic process grounded in mystical linguistics and the doctrine of the spirits 

of meanings. The comparison therefore reveals a methodological development within Shiʿi mysticism: from a 

predominantly cosmological and structural model of interpretation toward a more inward, ethical, and 

transformative model of Qur’anic understanding. This development does not negate the earlier model, but 

deepens it by showing that the ultimate purpose of taʾwīl is not only to perceive the correspondence of the 

realms, but also to purify the soul, remove the veils of knowledge and ego, and guide the human being toward 

a fuller realization of divine truth. 
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 مقدمه 

 ریتفس  کردها،یرو   یا  انیو مطالتات گوناگون نوده است. در م  رهایهمواره موضود تفس  ،یدر سنت اسلام  یمنبف مترفت   یترعنوان مهم نه  میقرآن کر

از متنا در آن نهفته است    یتر  یعم  ی هاهی نلکه لا  ست، یقرآن تنها نه ظاهر الفاا محدود ن  یعارفان متتقدند که متان  رایدارد؛ ز  ژه یو  یگاهیزا  یعرفان

  ی درون  ینه متان  یانیدست  ی نرا  یعنوان راهنه   ل یمفهوم تأو  ،یرو، در سنت عرفان    یقانل درک خواهد نود. از ا  یشهود و سلوک ناطن   یکه تنها نا نوع

که در مراتب مختلر   د یآیتر نه شمار مگسترده   ی قتیاز حق  یانلکه زلوه   ست،ین  ی زنان  ینگاه، قرآن صرفاً متن   یو ژرف قرآن مطرا شده است. در ا 

نرقرار   یخوان و هم   یهماهنگ  یانسان نوع  یوزود   قتیو حق  یقرآن، زهان هست  انیاز عارفان متتقدند که م  یارینس  ل،یدل    یحضور دارد. نه هم  یهست

 است.

عارفان و شارحان   انیاست. در م  قتیمختلر حق  یهاساحت     یا  انیم  وند یقرآن در واقف کشر ل   اتیآ  ی ناطن  یکشر متنا  دگاه،ید    یاساس ا  نر

 لیتأو  وه یش  ییو تب  حیدر توض  یمهم  اری)ره ، نقا نسینی)ره  و حضرت امام خمیآمل  دریح  دیعلامه س  یتنی  ،یتیمکتب، دو  هره نرزسته ش    یا

 . اندداشته  یعرفان

است    یشمندانیو از زمله اند  دیآینه شمار م  یعرنان     یالدیشارحان مکتب مح   یتر  از ن رگ ی قرن هشتم هجر  ی)ره  )متوفایآمل  دریح  دیس

  قتیو حق  ی عالم هست  ی الفاا قرآن نا از ا  ان یم   ی دق    یتطب  ینوع  لینرقرار کند. از نگاه او، تأو  وند یل   یتیش  شه یو اند  یعرنعرفان ان    انیکه توانست م

قرآن را نا مراتب مختلر  اتیآ کوشدیو م کندیاستفاده م  یزر لیاز رو  تأو شتری گسترده خود، ن ریدر تفس ل،یدل   یانسان است. نه هم یوزود

 .  1) دهد    یتطب یو ز ئ   یصورت دقزهان و انسان نه 

و خود از شارحان نرزسته کتاب   رفتهیلذ  ریتأث  یعرنان    یهر ند از همان سنت عرفان   ی  نیقرن لان دهم هجر  ی)ره  )متوفاینیمقانل، امام خم  در

  ی نظر ی ها هم در مبانتفاوت    ی)ره  دارد. ایآمل دری ح دینا رو  س یمهم یهااو تفاوت   شهیدر اند ل یتأو وه یاما ش رود،یفصوص الحکم نه شمار م

  ی رازیش    یصدرالمتأله  هیحکمت متتال   یعم  ری)ره ، تأث ینینگاه امام خم  یهایژگیو   یتراز مهم  یکی.  شودیم  ده ید  لیتأو  یریکارگنه   وه یو هم در ش 

)ره ، نر قاعده وضف الفاا  یآمل  دریح  دیس یو ساختار یهانیک   کردی)ره ، نرخلاف روینی. امام خم 2)است    ین ینر فهم او از زنان و متنا در متون د

 .کندیم د یتأک  یارواا متان ینرا

گونه  . همانروندیو روا متنا نه کار م  قتیحق  ان ین  ی اند، نلکه نراساخته نشده   ی و ظاهر  ی ماد   یاشاره نه مصاد  یالفاا تنها نرا   دگاه،ید    یاساس ا  نر

و    اتیظاهر آ  شت که ندون کنار گذا   دهدی)ره  امکان م ینینگاه نه امام خم   ی شده است، ا  انین   یها، مانند کتاب گوهر متنا، نلژوها  یکه در نرخ

 . 3)دهد   وندی ل یتر هستگسترده   یها را نه حقافراتر نبرد و آن  یصرفاً ماد ی هاتی قرآن را از محدود میاحکام، مفاه

که الفاا    دهندیلوشا و مانف است، هشدار م   یتر»التِلمُْ حِجابُ الأکْبرَ«، علم، ن رگ  ی ار وب، نا استفاده از اصطلاا متروف عرفان   یا  در

  لاک نسنده کند و قلب خود را    یو واژگان عرفان  یاصطلاحات فلسف  م،یمفاه  یریادگ ینه روا متنا هستند و اگر انسان تنها نه    دنیرس  ی نرا  یراه

گفت    توانینکات، م   ی. نا توزه نه ا 4)نر قلب نتاند    قتینور حق  دهدیکه ازازه نم  شودیم  لیتبد  ظیحجاب غل  نیدانا متراکم نه     ینکند، هم

 آنان وزود دارد. ل یتأو رو در  یقانل توزه  یهاتفاوت ،یعرنآنان نا سنت ان   وند ی و ل یعرفان یدو متفکر در مبان  یکه نا وزود اشتراک ا

رو، لژوها حاضر نا استفاده    ی. از استی کند،  ندان فراوان ن  ینررس  یقیو تطب    یصورت دقها را نه تفاوت    یزامف که ا  یحال، هنوز لژوهش   یا  نا

 کند.  یرا در موازهه نا مت  قرآن نررس شمندیدو اند   یا یساختار فکر کوشدیم ی قیو تطب یلیتحل  ،یفیاز رو  توص
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و در   کندینرقرار م   یتطب ینوع یقرآن و نظام هست انیم ،یساختار یکردی)ره  نا رویآمل دریح دی است که روش  شود  گونه س  یا یاصل هدف

انسان و عبور از    ی رشد وزود  ی نرا  یرا راه  لیتأو  ه، یحکمت متتال  یو نا الهام از مبان  ،یتی و ترن  یسلوک   ی)ره  نا نگاهینیمقانل،  گونه امام خم

 . داندیم یفکر یهانست ن  

 گانهو تطابق عوالم سه  یعرفان لی بر تأو یلیتحل یدرآمد

اله  نا   شمندان یاند  یهارسالت   یتراز مهم  یکیهمواره    یلنهان کلام وح  یهاه ینه لا  افت یو دست    یتوزه نه مطالب فوق، دغدغه کشر اسرار 

و    یافراط  ا یدو گرا  ان یاغلب م   ، یمت  مقدس د  یتنی  م،ینحوه موازهه نا قرآن کر    ین  یتفکر اسلام  ا یو عارفان نوده است. در طول تار  یاسلام

 ینر متنا  دیشد د ی  نا تأک یوهان یهاانیو زر یمکتب حنبل روان یاز ل ی)مانند نرخ انیاز ظاهرگرا یسو، گروه نی در نوسان نوده است. از  یطیرتف

 ییهادگاه ی آنان را نه د  ت یدر نها  ینود زمود فکر    یرا مسدود کردند. ا  اتی آ  یدرون  یهاه یو فهم لا   یالفاا، راه هرگونه تأمل عم  یو ظاهر  یلزو

 .  5)  شودیم ده ید   ین  هیمیتمانند ان   یکه در آثار متکلمان یدگاهید شد؛یخداوند قائل م  ی نرا تی زسمان یرساند که نه نوع

 ،یدانست  احکام فقه  اعتباریو ن  تتیگروه نا کنار گذاشت  ظاهر شر   یمشهور شدند. ا  هی قرار داشتند که نه ناطن  ییهاانیزر  ر،یط   یا  گرید  یسو  در

و راه   دهدیخود را از دست م ت یاهم  یظاهر د ،یکردیرو  یکردند. در  ن  لیتبد ضانطهی دلخواه و گاه ن یرهایارائه تفس  ینرا یرا نه ان ار لیتأو

  شنهاد ی را ل   یو عم  انهیم  یراه  یعرفان اسلام  لیسنت اص  ،یافراط  ایدو گرا   ی. در مقانل اشودیناز م  ینیاز متون د  یکاملاً شخص  یهانرداشت   ینرا

  ی بندیندون لا   یحال، عبور از ظاهر ن    یاما در ع  شود،یم  یآن تلق  قتیمحروم ماندن از حق  ینگاه، توقر در سطح الفاا قرآن نه متنا   ی. در اکندیم

 .ست ین  رفتهیلذ تتینه  ار وب شر

مخصوصاً در مورد    سازد،ی فراهم م  لاتیتأو  ی احکام، راه را نرا  یظاهر و ناط  است. توزه نه نتد ناطن  یهمچون قرآن، دارا    ین  تتیشر   راکه

    یها در امرنو  نه نهشت، دوزخ و اوصاف اهل آن  ات یاز آ  یادی. نخا زرسدیسازگار نه نظر نم تی نا منط  و عقلان  شانی ظاهر ی که متنا یاتیآ

 یعرفا و حکما  یتنی  شود؛ی همان کشر و شهود دانسته م  ییگرال یتأو  کردها،یرو  یدر نرخ  شوند؛یم  ریتفس  ا ی  لیقرار دارند و متمولاً تأو  زمره 

 . 6)  انندییدست م اتیآ یها را کنار زده و نه شناخت اسرار ناطننفس، حجاب  هین رگ نا مجاهدت و ت ک 

  قتینماند و نه حق یکه اگر انسان در سطح صورت و ظاهر ناق دهند یو هشدار م  کنندیمسئله اشاره م   ینا صراحت نه ا   ی)ره  نینیامام خم حضرت

   ، ینه د  ینگاه سطح  یا  رایخواهد شد؛ ز  ین یمرگ و هلاکت روحان  ید ار خطا شده است، نلکه گرفتار نوع یتنها در فهم علمو ناط  نرسد، نه 

  ر یتفس  ینه متنا  وزهچ یهنه   یعرفان  لیتأو   ی ن  یآمل دریح  د ی. از منظر س 7)است    ت یمنشأ انکار مقام نبوت و ولا  ی و حت هایاز نادان  یارینس  سازنهیزم

   قتی و حق قتیهسته و مز  )طر ی سو نه   تتیعبور از لوسته )شر ی مند نراو نظام یرو  علم نینلکه   ست؛ین  اتیگرفت  ظاهر آ ده یناد ا ی ینه رأ

 .  8) است 

عموم مردم است،    یدارد و نرا  وندینا مقام نبوت ل   یگونه که ظاهر دهمان  کند؛یم  دایل  تی تنگاتنگ نا مفهوم ولا  یارانطه   لیتأو  ند،یفرآ   یا  در

 ده یرس  یدرون  یاز مترفت و لاک   یاممک  است که نه مرتبه  یکسان  یتنها نرا  یساحت ناطن   یورود نه ا.  خوردیم  وندیل  تینا مقام ولا   یناط  د

 ناشند. 

  ی که عارفان، کتاب اله  م یندان  د یموضود، نا   یا  ی فهم دق  ی . نرا 9)شده است   اد یاز آنان نا عنوان راسخان در علم   ینیکه در متون د  یکسان  همان

 .نندینیرا فقظ در کاغذ و مرکب خلاصه نم

 :ندیگویگانه مها عوالم سه ها، خداوند سه کتاب دارد که نه آن نظر آن  از

 اکرم)ص  است؛  امبریشده نر قلب لنازل   یانیو کلمات وح میکه همان قرآن کر   یتدو کتاب
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 است؛ ری و عالم کب یزهان هست کرانیکه شامل گستره ن یآفاق  یتکو کتاب

 .  10) ردیگیرا در نر م ریعالم صز ایکه وزود انسان  یانفس  یتکو کتاب

 ن یگوناگون  یهاعارفان، هر سه زلوه  دگاه یاز د رایسه کتاب است؛ ز  یا انیم  یانگو شگفت   یعم یدرک هماهنگ ،یعرفان لیتأو یینها هدف

اله  یتجل   یواحد هستند و همگ  قتیحق شناخت    ینرا  یراه  تواندیها مساحت    ی از ا  نیرو، شناخت هر     ی. از اند یآینه شمار م  ی اسم اعظم 

 .  9) سازندیسالن را نه مترفت حضرت ح  رهنمون م ت،ی ناشد که در نها  یهال قتیحق

    ینا نطون قرآن )تدو  ماًیانسان )انفس ، مستق   ی)آفاق  و مراتب درون  یهست یاست که مراتب طول  یاگانه نه گونه عوالم سه    یا  انیتطان  م  قاعده 

  یاخف  ،ی)طبف، نفس، قلب، روا، سر، خف  یهفت نط  طول  یدر درون خود دارا   ر،یعنوان عالم صزتر، انسان نه روش    انی. نه ن 11)اند  گره خورده 

فهم او از    اند،یی نالاتر از وزود خود دست م  یانه مرتبه   یو رشد متنو  هیت ک   ریکه عارف در مس  یهنگام  ،یلیو تأو   یسلوک   ندیفرا  نیاست. در  

نرسد، نر اساس قانون    ایسر در وزود خو  بهسلوک نه مرت ریمثال، اگر سالن در مس  ی. نراکندیم  داینه همان نسبت گستر  ل   یزهان و از قرآن ن

او    ینرا    یقرآن ن  ات یآ  یاز متنا  تر یعم  یاهیزمان لاو هم   شودیآگاه م  یاز مراتب عالم هست   یکی  قت یعوالم، نه همان اندازه از حق  انیتطان  م

 .شودیتر مانسان گسترده  ی که نا رشد متنو ست ومراتب ا ینلکه امر ست،ین هیلان یثانت و  یفهم قرآن امر ب،ی ترت  ی. نه اگرددیآشکار م

  یوزود  تیمشهور، امام صادق)د  مراتب فهم قرآن را متناسب نا ظرف  یتیدارد. در روا    ین  ینید  ان یشوایدر سخنان ل   شه ینودن فهم قرآن ر  ه ی ندلا   یا

وَ اللَّطاَئرِِ، وَ الْحَقاَئِ ِ؛ فَالْتِباَرَةُ لِلْتَوَامِّ، وَ الْإِشاَرَةُ  لْإِشاَرَةِ،»کِتَابُ اللَّهِ عَ َّ وَ زَلَّ عَلىَ أَرْنتََةِ أَشْیَابَ: عَلىَ الْتِباَرَةِ، وَ ا:  ندیفرمایاند و مداده   حیها توضانسان 

مردم قانل فهم است،    ومعم  یقرآن در سطح عبارت و نرا  یاز متان  ینرخ  ان،ین   ی. نر اساس ا 12)لِلْخَوَاصِّ، وَ اللَّطاَئرُِ لِلْأَوْلیَِابِ، وَ الْحقَاَئِ ُ لِلْأَنْبِیَابِ« 

 .  4)  شودیآشکار م امبرانی ل تی و در نها  ایخواص، اول ی آن تنها نرا تر  ی عم یهاه یکه لا یدر حال

 ی در چارچوب عرفان لی و تأو ریتفس  نیاد یبن زی : تمایلیتفص  یشناسمفهوم

نادرست   ب ی. ترک میکن    ییرا در  ار وب عرفان تب  لیو تأو  ریتفس   ییمتنا  یاست که مرزها  ی دو عارف، ضرور  یاختصاص   یمبان    یدق  یاز نررس  قبل

  ح یضلرداخت  نه ظاهر الفاا و تو  ینه متنا  ریتفس  ،یسنت  یکردهاینوده است. در رو  یفکر اسلام  ایها در تاراز سوبتفاهم  یاریدو مفهوم منشأ نس    یا

 ،یشناسشه یر  دگاه ی. از دلردازدیکلام م  یناط  و هدف اصل   یمتان  ی وزونه زست  لیکه تأو  یاست، در حال  ات ین ول آ  ظ یمفردات و شرا   یدق

تأو متنا  لیواژه  نه  است که  »أول« گرفته شده  است    یاز مصدر  نازگشت  و  نر هم 13)رزود  اصطلاا عرفان   ی.  متنا  لیتأو  ،یاساس، در   ینه 

 .شودیها دانسته مآن   ی ادیو مصلحت نن   قتیحوادث نه حق ایافتال  ات، ینازگرداندن ظاهر آ

  ی آن ظاهر، و روا متنو  یاست و صورت حس  یروا متنو  نی  یدارا  یکه: هر صورت حس  کندیم  انیمتنا ن    یا  حیدر توض  یعرنان     یالدیمح

 . 14) عبور از ظاهر نه ناط  است   یهم   یآن ناط  است... و مقصود از عبرت ن

 : شودیم   ییو تب یدو عارف ن رگ نررس   یاز منظر ا لیو تأو ریدو مفهوم تفس ریمقاله، در ادامه، تتر  ینا توزه نه موضود ا فلذا

نه نقل اخبار   شترین   ری. نه اعتقاد او، تفسشودیروش  قائل م  ی یکار مفسر و متأول تما  انیالاعظم، م  ظیالمح  ری)ره : در کتاب تفس یآمل  دریح  دیس

 ییان ارها  ازمندین  لی. در مقانل، تأوردیگیو در حوزه علم ظاهر قرار م  شودیمرنو  م   ی و ادن  ی لزو  یهال یو تحل  ات ین ول آ  ظیشرا  یمتتبر، نررس

انسان گشوده   رتیکه  شم نص  شودیممک  م  یتنها زمان  لینه تأو  یانیدست  ،یاست. از نگاه آمل  یظاهر  لاتیمتتارف و تحص   یهافراتر از دانا

که ) نان  تاس  یطهارت زسم  ازمند یگونه که تماس نا ظاهر قرآن نکه همان   کندیم  حیو طهارت نرسد. او تصر  یاز لاک   یاگردد و ناط  او نه مرتبه 

شرک و غفلت وانسته است    یهای قلب از آلودگ  یو لاک   ینه طهارت روح    ی»لَا یَمَسُّهُ إلَِّا المُْطَهَّرُونَ« آمده است ، فهم اسرار و نطون قرآن ن  ه یدر آ

(15  . 
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را که عمدتاً    ج یرا  ریاز تفاس  یارینس   شانی. ا شودیمطرا م  ی انتقاد  یکردینا رو  لیو تأو  ر یتفس  ان یم   یتما  شان،یا   ی)ره : در منظومه فکرینیخم  امام

ادن مباحث  آ  ،ینه  ن ول  قرائات، شأن  تقس  ات یاختلاف   یکافقرآن    ینه مقصود اصل  یانیدست  ینرا  لردازند،یم  یو مدن  ینه مک  اتیآ  ی نندم یو 

  یریصاحب کتاب ناشد، تاکنون تفس  یقیمنظور حق  ان یقرآن و ن  یشرا مقاصد واقت  ینه متنا  ریکه اگر تفس  کندیم  حی)ره  تصرینی. امام خمدانندینم

  ت ی)که همان هدا  ینه مقصود اصل  نهاتقرآن نه   یاز حد نر علوم ظاهر  ای)ره ، تمرک  نینیامام خم  دگاه ی. از د 4) کتاب خدا نوشته نشده است    ینرا

 . داردی ناز م یاله  یکه سالن را از درک حقا شودیم لیتبد  ظ یحجاب غل نیاست  نرساند، نلکه خود نه   یامراض قلب ی و شفا

نلکه آن را نازگرداندن صورت نه متنا و انتقال از لوسته نه مز    داند، ینم  یف  کلام  ا یرو     ن یرا صرفاً    لی)ره  تأوینیاساس، امام خم    یهم  نر

آن اشاره    ه که آن الفاا ن  رسدیم  یقتیاست که در آن انسان از ظاهر الفاا عبور کرده و نه حق  یحرکت  لیتأو  شان،یا  ری. نه تتبکندیم  یمترف  قتیحق

 .  16)شده ناشند   نیو نه مقام فنا در ح  ن د افته ی ییرها یو تتلقات نفسان های ممک  است که از کژ یکسان یمرتبه تنها نرا    یدارند. البته کمال ا

را همان    یواقت  ری ات تفس  رد،یلذیرا م  یسنت  ی)ره  که مرزنندیآمل  دریح  دی)ره ، نرخلاف سینیآن است که امام خم  نجایتفاوت در ا   ینارزتر

 . شکندیرا در هم م لیو تأو ریتفس  نیکلاس یو مرزها  داندیم  یو عرفان ی نه مقاصد ناطن یانیدست

 اتیمرور ادب

م  یتحول مطالتات عرفان   ریس  ینررس لژوها  دهدینشان  تاکنون  تأو  یریتفس  یدر خصوص آرا   یمستقل  یهاکه  و  یآمل  دریح  دیس  یلیو  )ره  

  اتیگانه و تماکه نقطه ثقل خود را نر تطان  عوالم سه     یعم  ی قیمطالته تطب  ن یحال، خلأ      ی)ره  صورت گرفته است؛ نا اینیحضرت امام خم

  ی و مبان یطول لیمقاله تأو  رینظ  ییها)ره ، لژوها یآمل  دری ح  دیس  یهاشه یدو متفکر قرار دهد، کاملاً مشهود است. در حوزه اند   یا  یشناخترو 

 یمبان ،یعرنن  )ره  نا اتکا نه مکتب ایآمل  دریح دی گونه س دهدینشان م یخون نه نگار  درآمده است که نه    1))ره   یآمل دریح دیآن از نگاه س

)ره ، ین یامام خم  یریدر خصوص مکتب تفس   یکرده است. همچن ی نندالاعظم، صورت  ظی المح ر یرا در اثر سترگ خود، تفس ل یتأو  یشناختیهست

 تمرک  دارند.  شانیا یاخلاق-یعرفان کردی شده است که نر رو   یتدو   17) )ره  ینیامام خم شهیدر اند میقرآن کر ریو رو  تفس ی ون مبان یآثار

ادن    یا  نا نقطه عطر  ا  یلژوهش  ات یوزود،  لژوها    یدر  تأث  ییهاحوزه،  نه  که  متتال  ر یاست  زنان   هی حکمت  )ره  ین یامام خم  یعرفان  یشناسنر 

در مکتب    ینیفهم متون د  دیکلعنوان شاه را نه  یارواا متان  یوضف الفاا نرا  هی نظر  یصورت تخصصکه نه     3) اند؛ از زمله کتاب گوهر متنا  لرداخته

 کرده است. ی)ره  واکاو ینیامام خم

نلکه نا    کند،یدو عارف نسنده نم   یا  یآرا  ریمقاله، صرفاً نه توص    یدر آن است که ا  ادشده ی  نه یش یلژوها حاضر نسبت نه ل  یو نوآور  تفاوت

گر   ی عنوان تلف)ره  )نه ینیامام خم  یدر قرن هشتم  در نرانر منظومه فکر  یعرننرزسته مکتب ان    نده یعنوان نما)نه   یآمل  یقرار دادن منظومه فکر

    یتطب  نیرا از    ل یتأو  ری)ره ، مسینیامام خم  شهیکه  گونه قاعده روا متنا در اند  دهدیدر دوران متاصر ، نشان م  ییو حکمت صدرا  یعرفان نظر

 داده است. رییتز یو انفس یسلوک  قاًیعم  ندیفرآ نی)ره   نه یآمل در یح دی)در مکتب س  یهانیو ک  یصرفاً آفاق

موزود در    یو نقد نمود تا خلأ لژوهش  ینندطبقه   یاصل  انیموزود را در سه زر  نهیشیل  دیلژوها حاضر، نا  گاه ی زا   ی درک دق  ی وزود، نرا    یا  نا

 گانه آشکار گردد: و عوالم سه ل یتأو یقیمطالته تطب  نهیزم

 و تصوف ع ی )ره( و ادغام تش یآمل  دریح دیمتمرکز بر مکتب س یهااول: پژوهش انی جر

نا کلام و   یعرنان    یالدیعرفان مح  یتلف  ینرا ی و یخی)ره ، متطوف نه تلا  تاریآمل  دریح دیحول محور س  یلژوهش ات یاز ادن یاعمده  نخا

  نبف نر کتاب زامف الاسرار و م  ییحیکرن  و عثمان    یهانر  یانتقاد  یسینوو مقدمه   حیمطالتات در دوران متاصر، نا تصح   یاست. شرود ا  هیامام  فیتش
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 ی عرن  را در منظومه ان هی )علو  ه یقمر  تی  و ولاه ی)نبو  ه ی شمس  ت ی)ره   گونه ولایآمل  در یح  د ینشان داد که س  یخون. کرن  نه دیآغاز گرد    9)الانوار  

 ،یخود نر متون عرفان ی هادر مقدمه  ی انیآشت   یالدزلال  د یاستاد س  رینظ ،یکرده است. لس از آن، شارحان نرزسته حکمت و عرفان اسلام دی نازتول

 ی لرداختند و در حوزه مقالات دانشگاه  یآمل   ی و انفس  یآفاق  ی نینزهان    یی ون مدارج قرآن و متارج انسان، نه تب  ی در آثار  یزاده آملو علامه حس  

 نه نگار  درآمده است.    1))ره  یآمل  دریح د یآن از نگاه س یو مبان  یطول لی ون مقاله تأو ی آثار  ین

 ی قرن هشتم هجر  یخی)ره  را صرفاً در نستر تاریآمل  دریح  د یس  شهیها در آن است که، نخست، انددسته از لژوها    یضتر عمده ا:  انیزر   یا  نقد

عنوان  نه  رااو    یآفاق  یها  ی و تطب  یشناختآفاق  کردیرو  اً،یو ثان  کنندیم  لیتحل  یهمچون عبدالرزاق کاشان   یو شارحان  یعرنگسترده ان    ریتأث  لیو در  

 اند. نکرده  سه ی  مقاییمکتب صدرا ریمتأخر )نظ ریو آن را نا تفاس رندیگیدر نظر م  یتیعرفان ش ییحرف نها

 )ره( ینیامام خم یریتفس  یشناسمتمرکز بر روش  یهادوم: پژوهش انی جر

مرصوص امام   انیدر کتاب نن  یآمل ی زواد الل ت ی)ره  اختصاص دارد. آینیامام خم یو اخلاق  یرینگاه تفس  یاست که نه واکاو ی دوم، آثار انیزر

درآمده است که    رینه رشته تحر   7)  رینظ  یمستقل  یهالژوها    یکرده است. همچن   ییامام را تب  شهیاند  یشاکله قرآن  یخون، نه  18))ره   ینیخم

 . ردیگینهره م یدرمان امراض نفسان ینرا  ینی)ره   گونه از متون دینیامام خم دهد ینشان م

 یو مبان  یشناختی اند و کمتر نه هندسه هستکرده   یو اخلاق نررس  یعرفان عمل  ه یاز زاو  شتریامام را ن  کردیها، رولژوها    یا  شتری: نانیزر    یا  نقد

آفاق و انفس      ، یدوگانه )تعوالم سه   انی م    یآثار، تأمل دق   ی اند. در الرداخته   کنند،یعبور از ظاهر نه ناط  استفاده م  ی نرا  شان یکه ا  یشناختزنان

 قرار گرفته است.  ه یدر مکتب امام، غالباً در حاش

 یی حکمت صدرا ریو تأث یعرفان یشناسسوم: مطالعات زبان انی جر

امام   یرینر نظام تفس ه یحکمت متتال ریتأث    ییو تب یاست که نه نررس یموضود، مجموعه مطالتات   یمرتبظ نا ا یلژوهش  ات یدر ادن انیزر  یشروتریل

 ینیخم  س ح  د یاثر س  یوضف الفاا نر ارواا متان  یدر کتاب گوهر متنا، قاعده فقه  توان یرا م  ی لژوهش  انیزر   یاند. نقطه عطر ا)ره  لرداخته ینیخم

از  ،یاز متفکران اسلام یزمت شهیقاعده در اند  یا  لیو تحل ینه نررس «،یارواا متان ی »وضف الفاا نرا ه یلژوها نا تمرک  نر نظر  یمشاهده کرد. ا

 ات یآ  ری گوناگون آن را در حوزه تفس  راتیو تقر  لردازدیم  یآمل  یزواد   اللتی و آ  ییعلامه طباطبا  ،ینیامام خم  ،یکاشان  ضیف   ، یزمله صدرالمتأله

 .کندیم یانیو ارز   ییمتشانه تب

در نحث    ژه یو)ره  ل نه ینیامام خم  شهیاند یر یو تفس  یزنان یدر روش  ساخت  مبان ی سوم گام مهم انیزر یها: نا وزود آنکه لژوهاانیزر   یا نقد 

  ی ریتفس  یناسشقاعده در  ار وب مباحث زنان     یا  ل یمطالتات غالباً نر تحل   ی ا  یاند، اما تمرک  اصلل نرداشته   «یارواا متان  ی قاعده »وضف الفاا نرا

 نوده است.  یمتفکران اسلام انیمختلر آن در م  راتیتقر یو نررس

ساختار   ان یاست که نتواند نسبت م یانتقاد  ی قیمطالته تطب  نیو آن فقدان    شودیقانل توزه مشاهده م  ییخلأ  یدانشگاه   اتیهنوز در ادن جه،ینت  در

  دیس  یندگ ینا نما  یعرنمکتب ان    یساختار  کردیسو رو  نیاز    یتنیکند؛    یمهم نررس  یرا در دو سنت عرفان  ی لیعوالم و نظام تأو  یشناختیهست

 گانه. در مسئله تطان  عوالم سه  ژه یو)ره ، نه ینیامام خم شهیدر اند ییل صدرا یسلوک  کردیرو گرید ی )ره ، و از سویآمل دریح

دو عارف فراتر   یا  یزداگانه و مستقل آرا ریلژوها، از توص  یدر آن است که ا ادشده ی نهیشی مقاله حاضر نسبت نه ل یو نوآور  یادینن  تفاوت

  ل ی)ره  )تأوینیامام خم  یمنظومه فکر  نا  یو آفاق  یزر  لی)ره  )تأویآمل  دریح  دیس  یمنظومه فکر  سه ینار نا مقا   ینخست   ی مقاله نرا   ی. ارودیم

انفس  یطول در قرن هشتم،    یشناختیصرفاً هست  ینردارنقشه   نیگانه در گذر زمان از  که تطان  عوالم سه   دهدینر روا متنا ، نشان م  یمتک  یو 
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نه   ا  افته یدر دوران متاصر ارتقا    یلیو تحل   انهیگرایشناسروان   قاً یلروسه عم  ن ی گونه  مرور    ر است که د  ی اهمان مسئله   ،یلیتقانل تحل    یاست. 

 مانده نود.  لاساین  هانه یشیل

 پژوهش یشناس و روش  یچارچوب نظر

  ی راستا، نرا    یاست. در ا  یقیو تطب  یلیتحل-یفیتوص  یقیو رو ، تحق  تیماه  ثی و از ح  ی ادینن-یاتوسته    یتحق  نیحاضر از نظر هدف،    لژوها

  دریح  د ی علامه س   یادیشامل آثار نن    یو منانف دست اول تحق  یشده است. زامته آمار  یریگنهره   ی و اسناد  یاها از رو  کتانخانه داده   یگردآور

)ره  )از زمله آداب  ینیامام خم  یسلوک -ی عرفان  فاتیالاعظم و البحر الخضم و زامف الأسرار و منبف الأنوار  و تأل   ظ یالمح  ریتفس  ژه یو)ره  )نه یلآم

 . ناشدیزنود عقل و زهل  م ثی و شرا حد ه یسحر، مصباا الهدا ی الصلاة، شرا دعا

انسان    هی)نظر  یشناختثانته ، انسان   ان یوزود و اع  ی وحدت شخص  ری)نظ  یشناختی هست  یمبان  دارشناسانه، یلد  یکردی ها، انتدا نا روداده   ل ینخا تحل  در

  و  . سپس در گام نتد، نا اتخا  ردیگرد  ری هر دو متفکر استخراج و توص  ی)ضرورت عبور از قشر نه لب  در منظومه فکر  یشناختکامل  و مت 

و   یآفاق   یتکو  ، یگانه )کتاب تدونر عوالم سه   اتیانطباق آ  یو  گونگ ینقا  اشتراک و افتراق آنان در نحوه موازهه نا کلام اله   ،یقیتطب  لیتحل

  ی لژوها نر دو ستون اصل    یا  ی ها آشکار گردد.  ار وب نظرآن   انیم  ینگرش   ریظر  یهاقرار گرفت تا تفاوت   ی   مورد واکاویانفس   یتکو

نظر  استوار از حکمت صدرا  یعرفان  یشناس  و دوم، زنانیآمل  ی آرا  لی)زهت تحل   یعرنان     یالدی مح  یاست: نخست، مکتب عرفان    یی متأثر 

 )ره  . ینیامام خم  یآرا  لی)زهت تحل

 پژوهش یهاافتهی

 گانهو تطابق کتب سه  یشناختیهست ی: منظومه فکرلی )ره( در تأویآمل دریح دیس انهی ساختارگرا کرد ی رو

  ی نمود. آمل ل یتحل یعرنان     یالدی مکتب مح یو مترفت ی خیاو را در نستر تار د ی)ره ، نایآمل در یح د یعلامه س شهیدر اند ل یدرک ساختار تأو ینرا

   یا  درکرده است.    ریتتر  هیامام  ف یو تش یعرفان نظر  کپار هی   ی خود را در تلف  یخیمکتب، رسالت تار   یشارحان ا   یتراز نرزسته   یکیعنوان  نه 

  یریزلوگ  ینرا  ندیفرآ   یاست. ا  یو مترفت  یشناختیهست  یقطت  ینلکه ضرورت  ست؛یصرف ن   ی وق  ای  یاقه یسل  یند یمتون مقدس فرآ  لیمنظومه، تأو

 است.  ی کاملاً ضرور قت،یو حق   قتیناب در طر  دینه توح یانیو دست تتیدر شر هی و تشب  میاز تجس

 کردیناطل رو  ل ی. تأوکندیم  میح  تقس  لی ناطل و تأو  لیرا نه دو گروه تأو  لی عمران، تأوهفتم سوره آل   ه ی)ره  در انتدا، نا استناد نه آیآمل  دریح  دیس

  ت یو ندون رعا  یناقص کلام  یهافرضای نفس، ل  یرا نر اساس هوا  ی اله  اتیاست که متشانهات و آ  یناطن  یها لرستان و فرقهگمراهان، مجسمه

 و مرتبه است:   هی دو لا یاست، خود دارا یآمل یغ ل مترفت ت ینح ، که شاه  لی. اما تأوکنندیم ریتفس  تتیاصول شر

لروردگار است )مانند    ه یمحکم زهت حفظ تن   ات یمتشانه نه آ  اتیارزاد آ  ی)ارناب ظاهر  است که نه متنا  تتیاهل شر  لینخست، تأو  ه یلا  -

 نه قدرت خداوند ؛   داللی لیتأو

 .  15)  دهدی م لیرا تشک ی  آملیعرفان ر ی)تفس  یمنظومه فکر ی)ارناب ناط   است که شالوده اصل قتیاهل طر لیتر، تأودوم و مهم هیلا -

س  لس نگاه  تأویآمل  دریح  دیاز  طر  لی)ره ،  متنا  قتیاهل  م  ینه  تطان   سه   انیکشر  الهکتب  ا  ی گانه  سه   یاست.  )مت  ساختار   ،یشناختگانه 

 شده است:  ینما متجلتمام   نهیدر سه آ یاو است. او متتقد است که کلام اله ی قرآن نرا ریتفس ی  محور اصلیشناختو انسان  یشناختیهست

 است.  یانیو سور وح اتیاست و درنردارنده حروف، کلمات، آ یاله ی  که کتاب زمتد ی )قرآن مج ینیکتاب تدو نخست،



 شریعت، فلسفه و اخلاق 

 
11 

را    ناینخا آن است که زهان آفر   یدر ا  یآمل  یخداوند است. نوآور  یل ی  که کتاب تفصریعالم کب  ای  ی)عالم هست  یآفاق  ینیکتاب تکو  دوم،

ن  یکی یف  ظیمح  نی هستند، قطتات آن    یآن، حروف وزود  یکه عناصر و ساختارها  داندیم  ی مت  خواندن  نینلکه آن را    ند،ین ینم  زانیو 

 لروردگارند.  ینیتکو  اتیو انواد آن، آ های ننددسته و  یکلمات اله

نر مراتب    هی )ره  نا تکیآمل  دریح  دیاست. س  ی  که نسخه زامف، فشرده و کامل از تمام گستره هستریعالم صز  ای )انسان    یانفس  ینیکتاب تکو  سوم،

  اه همراه است. از نگ یسلوک   ندیفرآ  نینا   لیکه تأو  دهد ی ، نشان میاخف  ،یهمان »لطائر سبته« )طبف، نفس، قلب، روا، سر، خف ایانسان    یدرون

   ینی  و قرآن )کتاب تدو یوزود خود )کتاب انسان  انیو تطان  م  رسدیاز ناط  قرآن م  ی دینه درک زد  ،یلطائر درون    یاو، سالن نا عبور از ا

 .کندیرا شهود م

در قوس    ،یاند. ننانرانه عالم شهادت درآمده  بی  ات واحدند که در قوس ن ول از غ نی ات یتجل قت،یسه کتاب در حق  یمتتقد است که ا یآمل

ها. عارف آن   انیم  یو هندس  یتناظرات دق  افت یسه کتاب و      یزمان و متقاطف اعبارت است از خوانا هم   لیسلوک و مترفت ، تأو  ریصتود )مس

در درون نفس    ینیع  یو متادل   یدر عالم تکو  یقینسخه دق   ، یکتاب تدو  ات یکه هر مرتبه از آ  اندییکلمات قرآن، درم  یاز قشر ظاهر  بورنا ع

 دارد. یانسان

نر اساس    قاًیرا دق  یکتاب قرآن  یخداوند متمار  داردیم  ان یصراحتاً ن  ی لررنگ است که و  یآمل شه یدر اند  ینه حد ییو محتوا یتطان  ساختار   یا

در    بنا حرف نا   یو قرآن ن  شودی)کلمه تامه  آغاز م   ی نا صادر نخست  یهست  نایکه آفر  یاننا نهاده است؛ نه گونه   یو انفس  یکتاب آفاق  یمتمار

. نر   19)است    ی متجل  ینقطه وحدت در کثرت و منبف تمام هست  یکه خود نماد ظهور موزودات، تجل  اند،ییم  ایگشا  م«ی»نسم الل الرحم  الرح

 یزر لی تأو یآن را نوع توانیاست که م  شناسانههانیساختارگرا و ک  ،یقیتطب ی)ره ، روشیآمل دریح دیدر آثار س یلیاساس، رو  غالب تأو  یا

 . دیدر گستره عالم نام یوزود

 ثابته ان یوجود و اع یشخص  دیتوح

عرفان   ه یلا   یترخود را نر مستحکم  ی)ره  منظومه نظریآمل  در یح  د یگانه، سو اثبات امکان تطان  کتب سه  یقرائت ناطن    ینه ا  ینخشت ی مشروع  ینرا

موزود است و کثرات   ل یاص  قتیحق  نی تنها    یمنظر، در دار هست    ی. از اسازدیوزود ، استوار م  ی)وحدت شخص  یعرفان  د یتوح  یتنی  ،ینظر

که اگر   نجاست یاند. حال لرسا امظاهر و شئون آن وزود واحد مطل  ها،هیها و متون مقدس ، صرفاً ساها، فرشتگان، انسان )اعم از کهکشان  نزها

 رد؟ یگینودن نطون قرآن از کجا نشئت م هیلاه یو لا  اتیوزود واحد است، کثرت آ

اع  یآمل نه مفهوم  ل  ابیاش  یعلم   یثانته )حقا  انیدر لاسا،  از آنجا که موزودات در اعشودی  متوسل میاله   ی شیدر علم    ی ثانته خود دارا  انی. 

  ی وزود   یهات یظرف  یثانته و گوناگون  انیتفاوت در اع    یمتفاوت خواهد نود. هم   یها نخداوند نر آن   ی هستند، تجل  ی متفاوت  ی هات یاستتدادها و ظرف

تا    دیمختلر )از ظاهر تا هفتاد ناط   نازل فرما  یینطون و سطوا متنا  ها،ه یرا نر آن داشته تا مت  واحد قرآن را نا لا  میهاست که خداوند حکانسان 

در واقف حرکت متکوس    ،یآمل  نگاه در    ل یتأو  جه،ی. لس در نت 9)مند گردد  از آن نهره   ایو سته صدر خو  ی متناسب نا مرتبه وزود  یهر انسان

 است.  تی نه  ات احد  دن یرس تیثانته و در نها ان یوحدت اع ی سالن از کثرت ظواهر نه سو

 ی گری و باطن یگربا اباحه ی: مرزبندقتیو حق قتی طر عت،ی شر

  ی )ره  نرایآمل  دری ح  دینوده است. س   ید  ی نه احکام ظاهر  ییاعتنای و ن  یگرخطر افتادن در دام اناحه   ل،یتأو  این رگ در تار  یهااز  الا  یکی

  ، یاله  تی نودن هدا  ه یلاه یلا    ی. اکندیم  یمترف  یو سلوک   یشناختشاخص مت    ن یعنوان  را نه   قت یو حق  قت یطر  تت،یخطر، اصل متقانل شر    یدفف ا

 نا ظاهر و ناط  قرآن دارد. رینظی ن یتطانق
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و ظواهر    ی )احکام فقه  تتی: شرکندیم    ییتب  ییبایرا نه ز  یو ناگسستن  یرانطه طول   یو متروف نادام، ا  ریظر  ارینس  لیاز تمث  یریگنا نهره   یآمل

خالص و نطون    دی )شهود توح  قت ی  نه مثانه مز  آن؛ و حقات یو سلوک و ناط  اول آ  ریس  ری)مس قتی  همچون لوست سخت نادام است؛ طراتیآ

و روغ  ندون    ردیگیقرار م  یگونه که مز  ندون لوست در مترض فساد و تباهنهفته در مز  است. همان   یی  همان روغ  و عصاره نهاات یآ  یینها

 است. یافتنیندست  ینبو  تتیوسخت نه شرسفت  یبندیندون لا  ین یعرفان  قت یحق ست،یمز  قانل استحصال ن

 راکه در    دارد؛ی  کاملاً مصون مدانندینه ناط  را مجوز عبور از ظاهر م  دنی)که رس  ه یناطن  یهارا از انحرافات فرقه  یآمل  لیتأو   ،یادیاصل نن    یا

ظواهر    ،یقیحق  لی. تأو 9)نلکه کشر عم ، زان و روا آن ظاهر است    ست، یانطال ظاهر آن ن  ینه ناط  قرآن هرگ  نه متنا  دنیمکتب او، رس

 ها را در هم نشکند. ها نتاند، نه آنکه آن از لس آن  قتیتا نور حق  کندیرا شفاف م تتیشر

 لی اسرار تأو شی : نقش انسان کامل در گشایآمل یعرفان یشناسانسان

انسان کامل است. در    یشناخت)ره ، مفهوم انسان یآمل  دریح  دیدر مکتب س  ل یاسرار تأو  ایگشا  یینها  دیگانه و کلعوالم سه    یا  انیاتصال م  حلقه

 ت مراتب حضرا  یعنوان کون زامف، تمامنه )د  هستند    یاعظم)ص  و ائمه متصوم  امبریاو، انسان کامل )که مصداق اتم و اکمل آن ل  یمنظومه فکر

روا    یانسان کامل ن  تپد،یگونه که قلب در ندن انسان مرا در خود زمف کرده است. او مظهر تام و تمام اسم اعظم الل است و همان  یخمس اله

   است. ی)آفاق  و سر نهفته در قلب کلام الل )تدو ریحاکم نر کالبد عالم کب

نا عالم و   ی و اتحاد وزود ی طهارت مطل  ناطن ل یاست، تنها انسان کامل است که نه دل  یاحاطه نر تمام مراتب هست  ازمندین    یراست لیآنجا که تأو از

خود    مللروردگار را درک کند. در واقف، انسان کا  یو مراد واقت  اندیمتون مقدس راه    یینه نط  نها  یحجان  گونه چ یندون ه  تواند یمت  قرآن، م

 زنده قرآن است. لیو تأو ینیتجسم ع

کاملاً مسدود     یرمتصومیغ   یرا نه رو  لیناب تأو  ،یعرفان اسلام   ییاینر لو  یدستانه و مبتنگشاده   یکردی)ره  نا رویآمل  دریح  د یوزود، س   یا  نا

و   یاله یایاول  ،یرنان  یکند که علمایم  دی مطهرون را نسظ داده و تأک   ره ی، دا 7۹»لاَ یَمَسُّهُ إِلَّا المُْطَهَّرُونَ« )الواقته:    فهیشر  ه ی. او نا استناد نه آندینینم

در زمره    توانندیقلب، م  نهیاز آ  یو زدودن زنگار شرک خف  یطهارت ناطن  ،یشرع  یهااضت ینه شر  مجاهدت مستمر، ر   یح  ن   یسالکان طر

 مراتب است.  یو دارا  یکیتشک یامر یرسوخ در علم در نگاه آمل  ی . ارندیراسخان در علم قرار گ

  ان یو تناظرات شگرف م  اندیقرآن دست    لیاز تأو  ییهاه ینه لا  تواندیقلبا، م  ریتطه   انیخود و م  رتی شم نص  اینه تناسب گشا  یهر عارف  لذا

 .  12)   دیشهود نما ایخو یآفاق و انفس را تا مرز توان وزود ینیقرآن و کلمات تکو ینیکلمات تدو

 ی شناسمحافظ مت    ی وارهای )وحدت وزود ، د  یشناسی مستحکم هست  یهااست نا ستون  ی)ره ، عمارتیآمل  دری ح  د یس  یلیآنکه، منظومه تأو  جه ینت

 نا یناشکوه آفر  یمتمار  ی )انسان کامل ، که سالن را از سطح عبارات مکتوب، نه تماشا  یشناساز انسان   ی  و سقفقتیحق  قت،یطر  تت،ی)شر

 . نردیم

 قرآن لی)ره( در تأوینیامام خم یشناختو زبان  یمکتب سلوک

در حوزه   ی کیمکان    یتطب  نی  ا ی  ینحث صرفاً کلام  ن ی)ره ، موازهه نا مت  مقدس و کشر نطون آن، نه  ینیحضرت امام خم  یمنظومه فکر  در

وحدت    ری)نظ  یشناختیکلان هست  ی)ره  در مبانینیاست. اگر ه امام خم  انهیگراو درمان   یتیترن  ،یسلوک   قاًیعم   ندیفرآ  نینلکه    ،یشناسهانیک 

  ی و آرا  ی عرنان      یالدیگانه  نا مکتب محو اعتقاد نه تطان  عوالم سه   ،یعنوان مظهر تام اسما و صفات الهانسان کامل نه   گاه یزا  د،وزو  یشخص
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و نگر   ی و نحوه گذر از ظاهر نه ناط ، استقلال فکر  لیتأو یشناساف  است، اما در ساحت رو  سو و هم )ره  هم یآمل در یح د ی ون س یشارحان

 دارد. یو عرفان عمل ه ینر حکمت متتال شانیا رینظی در تسلظ ن شهی که ر دهدی از خود نشان م یاژه یو

 یتا تحول انفس  یآفاق  قی: از تطبیشناختمعرفتچرخش 

)عالم    یهانینر ساختار عالم ک   اتیز ب آز بنه    ی و تطب  شناسانهی هست  ینردارنقشه   نیدر قامت    شتریرا ن  لی)ره  تأویآمل  دریح  دیکه س  یحال  در

  ت یداه  یاست که نرا  یکتان  می قرآن کر  شان،یا  دگاه یاز د.  کندیوزو مزست  یانفس  ریرا در س  لیتأو  تی)ره  هدف و غاینیامام خم  ند،ینی  مریکب

نگر ، توقر   ی)از ظاهر تا هفتاد نط   است. در ا یمتفاوت ییو سطوا متنا هاه ی لا یرو، دارا  یطبقات نشر نازل شده و از ا یاز تمام یریو دستگ

ها  زهالت   یتمام  شهیر  ،یاست، نلکه موزب مرگ و هلاکت روحان  یاز متارف ناب اله  تیتنها محرومو نسنده کردن نه قشر الفاا، نه   ات یدر ظاهر آ

 .  7) شودیمحسوب م هات ی انکار ولا یو سنگ ننا 

 میقلب سل  تینوران  ینقص نه سو  یهایکیسلامت و عروج انسان از تار  یها آن در مکتب امام، کشر راه   لیاز تفکر در قرآن و تأو   ییغا  هدف

و فرعون     ی)مانند تقانل موس  یسالن متأول، قصص قرآن  کرد،یرو    ی. در ا 4)نداشته ناشد    یزا  یتتلق  چیح ، ه   قت یکه در آن ز  حق  یاست؛ قلب

در    یرا نماد عقل رحمان  یفرعون را نماد نفس اماره و موس  ،ینلکه نا نگر  انفس  داند، ینم  رون یدر زهان ن  شده یو سپر  یخیصرفاً تار  یتیرا وقا

 . سازدی روان ندل م هیشفا و ت ک  ی نرا یرا نه ان ار لیتأو   ،یطر  ی و از ا  اندییم ایدرون وزود خو

 ییحکمت صدرا ریو تأث یارواح معان یوضع الفاظ برا هی : نظریعرفان یشناسزبان

است. زنان و نحوه    یینر حکمت صدرا  یمبتن  یشناختمنظومه زنان   نی  سیتأس   ،یعرفان  ری)ره  در تفسینیامام خم  ینقطه افتراق و نوآور   یترمهم

گره کور زنان   ،یارواا متان  یوضف الفاا نرا  هیو نسظ نظر  ر ی)ره  نا لذینینوده است. امام خم  یتیدلالت الفاا همواره موانف فهم متون ماوراب طب

و    تی کمال، غا  قت، یحق  ی نشر ، کلمات را نرا  ا یواضتان لزات )خواه واضف خدا ناشد    ،یعرفان-یزنان    یقاعده دق    ی. نر اساس ادیگشایرا م   ید

 ها. آن  ریو عوارض متز  یمحدود، حس ،یماد  یمصاد یاند، نه نرا متنا وضف کرده  نیروا 

  ی نیراه فهم اسرار متون دو شاه   ییطلا  دیقاعده، کل   ی شده است، ا  ییتب  لینه دقت و تفص  ریاخ  نیو آکادم  یلی تحل   یهاکه در لژوها   گونه همان

 ، یو ماد  یکرد. در نگاه عرف  اشاره لوا    ایعر      ان، ینور، قلم، م  ر ینظ  ینه واژگان  توانی قاعده م    یا    ییتب  ی. نرا  3) )ره  است  ینیدر مکتب امام خم

ثبت، انتقال دانا و    قتیحق  ینر روا متنا، واژه قلم نرا  یکاغذ است؛ اما در نگاه متک  ینگار  نر رو  ینرا  یفل   ای  ی ون  یان ار  یقلم نه متنا

 روا است.   یا ی  تجلیماد یفشردگ ث ی)از ح  یترریو کث  یترآن، صرفاً نازل   یوضف شده است. قالب  ون   یحقا ینندنقا 

ٓ  )مانند: ن  نردینه کار م  یبی عوالم غ   ایخداوند    یالفاا را نرا   یا  میکه قرآن کر  یهنگام   ،یننانرا کارنرد از ناب     ای  ، طرُُونَٓ  ومََا یَس  قَلمَِٓ  ل ٱوَ   ٓ 

 .  20)آن کلمه است    یو تجرد یمراتب طول  یو در نالاتر یقیحق ینلکه استتمال در متنا ست، ین  هیتشب ایاستتاره، مجاز 

  ن یرا از سطح    لیکرده و نا استفاده از آن، تأو  یقرآن مترف  ی رازها  دنیمترفت و اصل اصول فهم  ی دهایکل  د یقاعده را کل    ی)ره  اینیخم  امام

درک   ی منظومه، عارف نرا    ی. در ا 21)  دهد یارتقا م  ییو استتلا  ییمتنا  یطول   ل یتأو  ن یتر است  نه  نرزسته  ی)که در رو  آمل  ی صور    یتطب

 تا نه زوهر و روا مجرد آن واصل گردد. کندیم دیزمان، مکان و ماده تجر ودینه شکست  ظاهر ندارد، نلکه ظاهر را از ق  یازیناط ، ن

 ی: خرق حجب و طهارت باطنلی و شروط تأو یمعرفت یشناسب یآس

شرو     ت ینه رعا  ی ادیز  ینلکه نستگ ست،ی ن   ی تئور ای  یصرفاً فن ی)ره ، امرینیاز نگاه امام خم ،یو شهود متان  یسطح از درک ناطن    ینه ا  یانیدست

علم  یعمل  رانه یگسخت ا  یو  نگاه   شانیدارد.  تأو  ،یافراط  انهیانحصارگرا  یهانرخلاف  متصوم  لیعلم  نه  مطل  مختص  نم یرا  نلکه    دانند،ی)د  
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قرار     7عمران:  در زمره راسخان در علم )آل  توانندیها در علم و طهارت مآن  یرک یتجرنه و ز   انینه م  ین  قتیو سالکان طر  یرنان  یمتتقدند علما

 .  16) نبرند    یو از نطون قرآن حظ وافر  رندینگ

 رینظین  یسلوک   ییرو  شناسا  نیارائه    نه،یزم   یامام در ا  ی و خرق )لاره کردن  حجب است. نوآور  یوصول، طهارت ناطن   یا  ینرا    یادینن  شر 

اصطلاحات، خود مانف    یو فراوان  ینلکه گاه علوم رسم  ستند،ی  نی )حجب ظلمان  یکه موانف فهم قرآن تنها گناهان ظاهر  دهندی هشدار م  شان یاست. ا

 :نردی نام م  لیتأو ری)ره  دو مشکل ن رگ در مسینی. امام خمشوند یم تر  یدرک عم ینرا  یشدن

 ده ید یاز عارفان اصطلاح ینتض یفلاسفه، متکلمان و حت ینرخ ان یدر م شتریحالت ن   یاست. ا یعلم یازینیو احساس ن  ینیحجاب خودن نخست،

  شود ینسته مکه اندوخته دل   یفرد نه دانش  ،یوضت    یاند. در  نآموخته   یو اصطلاحات نظر  ی هن  میدر حد مفاه  شتریکه عرفان را ن  یکسان  شود؛یم

که او را   شودی م لیتبد ینه مانت ج ینه دانا خود، نه تدر ت یاعتماد و رضا  ی است. هم یکاف قت ینه حق دن یرس ی ها نراهمان دانسته   کندیو گمان م

 .داردینازم قت یحق تر  یاز درک عم

حالت،     ی. در اشودی مشاهده م ی افراد ظاهرگرا و قشر ان یدر م شتر یکه ن یها است؛ حالتنر ظواهر آرا و نرداشت  یریگحجاب زمود و سخت  دوم، 

  امام .  گذاردینم  یناق  قتیحق  تری و درون  تر  یفهم عم  ی نرا  ی مجال  گریکه د  شودی م  بندیمحدود خود  نان لا  یهانرداشت   ا ی  میانسان نه ظاهر مفاه

  قت ینه حق   دن یرس  ی نرا  ییتنهاعلم کلام، نه   ا یدر قالب فلسفه    د یکه دانا توح  کندیم  د یروا تأک   ب یطب  نی)ره  نا صراحت و از موضف  ینیخم

  تواند یهمراه نشود، همان دانا م یقلب یها اضت ینفس و ر  هینماند و نا عمل، ت ک  یناق یتنها در حد دانست  و مباحث نظر د ی. اگر توحستین یکاف

ا  لیتازه تبد  یخود نه حجان و انسان را از مشاهده و درک    کنندیعمل م  میضخ  یامانند لرده   یو اصطلاحات علم  میصورت، مفاه   یشود. در 

 .  4) سازندیدور م  یاله  اتیآ قت یحق ی شهود

 ل ی در تأو عتی شر تیظاهر و باطن: اهم  وندیپ

است.    قتیو حق  قتیطر  تت،یشر  انی)ره ، رانطه هماهنگ مینیامام خم  شهیدر اند   ل یو اعتبار تأو  یسنجا درست  ی نرا  اریمت   یترمهم   ت،ی نها  در

از احکام و     ، ینه ناط  د  دنیکه انسان نتواند نه نهانه رس  کندیمخالفت م  دگاه ید   یو هم عارف است، نه شدت نا ا  ه ی)ره  که هم فقینیامام خم

نه    یازین  گرید   ، ید  یناطن  ینه متان  دنینا رس  کنندیکه گمان م  انه یصوف  یهاانیزر  یاز نرخ  ژه یونه   شانی. اردیفاصله نگ   تتیشر  ی دستورات ظاهر

 . کندیندارند، انتقاد م یعمل نه احکام شرع

آغاز کند. نه    تتینه ظاهر شر    یکه انسان حرکت خود را نا الت ام دق  شودیگشوده م  یتنها زمان  ینه متارف اله  دنی)ره ، راه رسینینظر امام خم  از

و    تتیظاهر شر  شان،یدر نگاه ا  ست؛ ین  ریلذامکان   تتینه احکام و دستورات شر  یبندیندون لا    ید  قتیو شناخت حق  یسلوک متنو  گر،ید  انین

 گر یکدیظاهر و ناط  در نرانر     ، یاست. ننانرا   یو آشکارکننده ناط  د  انگرینما  قتیدر حق  تتی. ظاهر شرستندی ن  گریکدیناط  آن دو امر زدا از  

 .دهندی واحد را نشان م  قتیحق نیاز   یاقرار ندارند، نلکه هر کدام مرتبه 

  لی)ره  تأوینیامام خم  دگاه یاسلام داشته ناشد، از د  ینا قواعد، احکام و مقررات فقه  یاندک ناسازگار  یکه حت  یلیاساس، هر نود تأو   یهم  نر

 .کندی دور م ینیکه انسان را از فهم درست متارف د دانندیم یطانیو ش ینفسان یلیرا تأو ی ریتفس  ی  ن شان ی. ادیآینه شمار نم  حیصح

صورت است    یکند. تنها در ا دایتسلظ کامل ل تتیآن است که انسان انتدا نر احکام و قواعد شر ازمندینه مرتبه رسوخ در علم ن  دنیرو، رس  یا از

حفظ    ی ظاهر کلام اله  ،یریمس   ی. در  ناند یها دست  آن  تر  یعم  یالفاا عبور کرده و نه متان  ینا حفظ تتادل، از سطح ظاهر  تواندیکه عارف م

 گردد ی سالن آشکار م  ینرا  ،یدر عالم آفاق، عالم انفس و کتاب وح  یتنی  ،یو روا آن در مراتب گوناگون هست  قتیحال، حق   یو در ع  شودیم

(22 . 
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 یق یتطب لیبحث و تحل

 ی عرفان لی در فهم تأو کرد ی دو رو  سهی مقا

 ی فکر ی مبنا نیکه هر دو متفکر نر  دهد یقرآن نشان م یعرفان ل ی)ره  در موضود تأوینی)ره  و امام خمیآمل در یح د یعلامه س ی هاشه یاند ینررس

 . شودیم ده ید  ین ییهاآن، تفاوت  یریکارگو نه  حیدارند، اما در نحوه توض ه یمشترک تک

  ی اسهیمقا  ی شود.  ن ینررس ی قیصورت تطبنه  شمند یدو اند   یا دگاه ید یهاها و تفاوت لازم است شباهت   ،یدق یعلم ینررس ن ینه   دن یرس ینرا

 ی عرنان   یگوناگون ل از سنت عرفان  یفلسف  ی هامتفاوت و در  ار وب  یخی تار  ی هامشترک، در دوره   ی نظر  ی مبنا  ن یکه  گونه    دهد ی نشان م

 شده است.  یقرآن منته لیو تأو  ریدر تفس یمتفاوت ج یها و نتال نه رو  هی حکمت متتال یفکر یاتا فض

 عت ی بر شر دیو تأک یشناختیهست یاشتراکات در مبان

است. نا وزود    یعرفان نظر  ی اصل  یمبان  یآنان در نرخ   ییسوهم   کند،یدو متفکر زلب توزه م    یا  شه یاند  یقیتطب  یکه در نررس  یانکته     ینخست

هر    شه یقرار دارند. نقطه آغاز اند  یعرنان     یالدیمح  یسنت عرفان  ر یتحت تأث    یادیاز مباحث نن ی اریآنان، هر دو در نس  ان ی ند قرن م  ی فاصله زمان

که در آن    ییهاها و تفاوت زهان نا همه کثرت  دگاه،ی د   یوزود است. نر اساس ا  یوحدت شخص  هیهمان نظر  ای  یعرفان  د یدو عارف، اعتقاد نه توح

 واحد و مطل  است.   قت یحق نیگوناگون  یها و ظهورهازلوه  قت یدر حق شود،یم ده ید

  ی واحد  قتینه حق  دن یو رس  هاده یعبور از ظاهر متنود و لراکنده لد  یاست نرا  ینلکه روش  ست،ین  یریتفس   وه یش  ن یتنها    لیتأو  ،ی ار ون   ی ن  در

   ،ینر ا  ه . علاوکندی م  فایقرآن ا  تر  ینه فهم عم  دن یدر رس  یهر دو متفکر نقا مهم  شه یدر اند  لیتأو  ل،یدل   یظواهر قرار دارد. نه هم    یکه در لس ا

و او را مظهر کامل اسم اعظم   رند یلذیدارد. هر دو متفکر مفهوم انسان کامل را م  ی ادیآنان شباهت ز یهادگاه ی د    ین  یعرفان  یشناسدر حوزه انسان 

 در وزود او زمف شده است. یکه همه مراتب هست دانند یم ی و موزود  یاله

)قرآن ، عالم آفاق و    یکتاب تدو  یتنی  ،یسه عرصه اصل   انیم  تواندیاست که م  ی)ره ، انسان کامل کسینی)ره  و امام خمیآمل  دریح  دینگاه س  در

 نرقرار کند.  یعالم انفس، ارتبا  و هماهنگ

دارد. در  یقرآن آگاه یمتان ییو نها  یعم یهاهینر لا ،ینا سر شمه وح میو ارتبا  مستق  یطهارت ناطن لیانسان کامل نه دل دگاه،ید  یاساس ا نر

نه اندازه    توانندیم  انند، یدست    یو مجاهدت نفسان یاگر نه طهارت ناطن   ین  یرنان   ی. علماشودیامکان تنها نه انسان کامل محدود نم    یحال، ا   یع

 .  23)مند شوند نهره  یلیقرآن و از متارف تأو یناطن  یخود از متان ی وزود تیظرف

  ی هرگ  نه متنا  لیهر دو، تأو  شهیاست. در اند  ه یناطن  یهادگاه یآنان نا د  یمخالفت زد  ،یتیش  شمندی دو اند   یا  انینقا  اشتراک م   یتراز مهم  یکی

نرایآمل  دری ح  دی . سستین  تت ینه شر  ییاعتنای ن  ا ی    یکنار گذاشت  ظاهر د اس    یا  ح یتوض  ی )ره   نادام   تفاده رانطه از مثال متروف لوست و مز  

    ی. نه همماندینم  یسالم ناق   ینرود، مز  ن   ی لوسته از ن    ی. اگر اکندیاست که از مز  محافظت م  یاهمانند لوسته   تتیمثال، شر   ی. در اکندیم

 . 15) نمانند   یناق توانند ی نم تتیندون شر  قتیو حق قت یطر ل،یدل

ممک  است که انسان نه    یتنها زمان  یمتارف اله  ریحرکت در مس  شان،ی. از نظر اکندیتر مطرا م روش    یانیمطلب را نا ن   یهم   ی)ره  نینیخم  امام

نه    یطانیش  یناطل و حت  یلیتأو  شانیا  دگاه یناسازگار ناشد، از د  یفقه اسلام  ی که نا احکام قطت  یلیهر تأو  ل،یدل   یناشد. نه هم  بند یلا  تت یظاهر شر

 .  24) دیآیشمار م
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 )نقاط افتراق( یطول لی تا تأو یجر لی : از تأولی تفاوت در روش تأو

در   ییهاتفاوت   لردازند،ی م  لیرو  تأو  یر یکارگقرآن و نه   اتیآ  یعمل  ریدو عارف نه تفس   یکه ا  یهنگام  ،ینظر  ی اشتراکات در مبان    یوزود ا  نا

  دارد و  یمستقل ن  یکردیرو   ،یشیل  یاز سنت عرفان  یریگنهره    ی)ره ، در عین یکه امام خم  دهدی ها نشان متفاوت   ی. اشودیم  ده یکار آنان د  وه یش

 خود لرداخته است.  یهادگاه ی د انینه ن ه،یحکمت متتال ژه یومتأخر، نه  یفلسف یهاانیزر ریموارد، تحت تأث یدر نرخ

 : لی ( تفاوت در روش غالب تأوالف

در  یق یو تطب یآفاق ،یعمدتاً ساختار یکردیرو ،یرو  عبدالرزاق کاشان ری الاعظم، تحت تأث  ظیالمح ری)ره  در اثر مهم خود، تفسیآمل دریح دیس

نا مراتب مختلر   یلیصورت گسترده و تفصقرآن نه   ات یمتنا که آ    یاست؛ نه ا  یزر  لیتأو ینوع. رو  غالب او  کندی قرآن اتخا  م  اتیآ  لیتأو

 . شوندیداده م  یانسان تطب  ی نا مراتب وزود  یو ن  یهست المع

  رون یدر ن  ی ساختار عالم هست  را نا  شودیم اد ی   یها نا عنوان کتاب تدوقرآن )که از آن   ات یحروف، کلمات و آ کندیتلا  م  یآمل  وه،یش  یا  در

  ان یم هنشان دهد ک  کوشدیاو م گر،ید انی انسان در درون او )انفس  هماهنگ و منطب  نشان دهد. نه ن  ینا ساختار وزود  ی از انسان )آفاق  و همچن

از    یانا مرتبه   تواندی ار وب، هر ز ب از مت  قرآن م   ینرقرار است. در ا   یعم  یخوانو هم  یهماهنگ  یو وزود انسان نوع  یقرآن، زهان هست

 .  25)کند   دا یل ییاز وزود انسان ارتبا  متنا ینا نخش  ای یهست

   ی)کتاب انسان یو لطائر سبته انسان یساختار عالم هست ،یمت  وح انیکامل م یآن است که هماهنگ یآمل شهی در اند لیتأو ییواقف، هدف نها در

 انیم  یخوانمتطوف نه کشر تطان  و هم   شترینگاه، سلوک ن   یاست، اما نر اساس ا  یسلوک   ندیفرا  نی   ین  یآمل   کردینشان داده شود. اگر ه رو

 مت  قرآن است.  ی زهان، مراتب نفس و از ا ی ااز

  ه ینا تک  شانی. اسازدی آن را نرزسته م  «یت یو ترن  شناسانه ب یآس  انه،یگرا)ره  نا حفظ توزه نه سلوک، زنبه »درمانینیامام خم  کرد،یرو    یمقانل ا  در

نشان دادن   ی نرا رفاًعوالم نه ص یهماهنگ   یاز ا ،یارواا متان ی نا استفاده از قاعده وضف الفاا نرا ژه یوملاصدرا و نه  هیحکمت متتال یفلسف ینر مبان

نلکه    ،ینی ع    یتطب  ن ینه    ل ینگاه، تأو   ی . در ارندیگیو اصلاا نفس نهره م  یعلم  یهارفف حجاب   ی نرا  یعنوان ان ارنه   ماً ینلکه مستق  ،ینظام هست

 .  9)حرکت در مراتب مختلر متنا است   ینوع

  ا ی  یدر نرخورد نا قصص قرآن  ژه یوقرآن، نه   ات یآ  ریهنگام تفس   شانیانسان متطوف است. ا  یدرون  ری)ره  نه سین یامام خم  یمنظر، توزه اصل    یا  از

   ی سالن مرتبظ سازند. هدف از ا  یمتنو  لیلنهان و فضا  یاخلاق  لیانسان، مراتب قلب، ر ا  یرا نا حالات درون  اتیآ   یا  کنندیاحکام، تلا  م

که   یدر حال   ل،یدل   ی. نه همردیانسان مورد استفاده قرار گ  یروح  یهایماری اصلاا نفس و درمان ن  ینرا  ییعنوان راهنماکار آن است که قرآن نه 

  ی نرا  یا له یسعنوان ونه   شترین  یهماهنگ   ی)ره  از اینیقرآن، زهان و انسان است، امام خم  انیم  ینشان دادن هماهنگ  یدر ل  شتری )ره  نیآمل  دریح  دیس

  ت ی هدا  یو اله  ی کمال انسان  ی نه سو  ی وانیو ح   یتیصرفاً طب  ی انسان را از مرتبه وزود  تواند یکه م  یتحول  رند؛یگیانسان نهره م  ی و تحول درون  ت یترن

 کند.

 و موانع فهم:  یمعرفت یشناسبی( تفاوت در آسب

نر مسئله شرک آشکار و    شترین  د،یگویکه از موانف فهم ناط  قرآن سخ  م  یهنگام  ،یعرفان نظر  جی)ره  در  ار وب سنت رایآمل  دریح  دیس

هستند که انسان را از    یموانت   یتراز مهم  قت یو شرک لنهان در سطح طر  تت ی. از نظر او، شرک آشکار در سطح شرکندی م  دیشرک لنهان تأک 

    ی و ن  ی اعتقاد  یناورها  یمحروم ماندن انسان از فهم نطون قرآن، نادرست  یاز عوامل اصل  یکی  ،ی. نه ناور آملدارندیقرآن نازم   یمع  یدرک متان

 انسان کامل است.  ینیتکو ت یمقام ولا رفت ینپذ
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ارائه    هی ندلا  یو مترفت   یسلوک   یشناسبی آس  یو نوع  لردازندینه مسئله موانف فهم قرآن م  تری و انتقاد  تر  یدق  ی )ره  نا نگاهینیمقانل، امام خم  در

قرآن  ی قیحق همموانف ف  یتراز مهم ی)ره ، نرخینی. از نظر امام خمشودیمشاهده نم یدر آثار آمل اتیو ز ئ یگستردگ   یکه نا ا یلیتحل کنند؛یم

از زمله حجاب  دهند؛ی هشدار م یمانف مترفت ا ینسبت نه  ند نود حجاب  ژه یو نه  شان ی. اشودی م ده یاهل علم د انیعموم مردم، نلکه در م انینه در م

 . یظاهر ی هازمود و تتصب نر نرداشت  یاز دانا، و ن یناش  یازینیو احساس ن ین ی حجاب خودن ،یاصطلاحات علم

قرآن دور    یمتان  ی انسان را از درک زنده و شهود  تواند ی م  یو مباحث نظر  یاز حد نه اصطلاحات علم  ایاشتزال ن  ی)ره ، گاهینیناور امام خم  نه 

که    یدر حال  اند؛افته یدست     ید  قتیاز حد نه دانا خود، گمان کنند که نه حق  ایاعتماد ن  لیاز عالمان، نه دل  یممک  است نرخ   یکند. همچن

 شود. لیقرآن تبد تر ی فهم عم ریدر مس یزد ینه مانت  تواندیم یعلم یازینیاحساس ن  یهم

نفس و    ب یتهذ  ،یعمل  دیل اگر نا توح  شودیمطرا م  یو کلام  یفلسف  ده یچی ل که در قالب مباحث ل   یو علم  ینظر  دیتوح  یحت  شان،یا  دگاه ید  از

دانا    ،یحالت   ی شود. در  ن  لیحجاب تبد  ی نلکه ممک  است خود نه نوع  کند،ی قرآن کمن نم  تر  یتنها نه فهم عمهمراه نباشد، نه   ی قلب  اضتیر

 . 16) را درک کند   یاله ات یآ قتیکه انسان روا و حق شوند یو مانف از آن م نند ینشی نر دل انسان م میضخ  یامانند لرده  یعلم لاحاتو اصط

 و کارکرد متفاوت روح معنا:  نی زبان د  ی( توسعه مفهومپ

 «یارواا متان  ی»وضف الفاا نرا  هیقائل نه نظر   ،ی شیل  ینر سنت عرفان  هی)ره  نا تکینی)ره  و هم امام خمیآمل  دریح  دیزنان قرآن، هم س  ینررس  در

استفاده«  وه در »کارکرد و نح شمند،یدو اند    یا  ان یم   یادیاند. اما تفاوت نن وضف شده  یروا و ناط  متان  ی که کلمات نرا  رند یلذیهستند و هر دو م

 قاعده است.   یاز ا

استفاده   «یهانی و ک   یساختار    ی»تطب  ینرا  شتریاست و او از قاعده روا متنا ن  هی رم آلود و  ندلا  ی)ره ، زنان قرآن زنانیآمل  در یح  دی س  شهیاند  در

زنان    یا ملفهم کا ی. از نظر او، نرا کندیم یسازانسان متادل یلطائر درون ای یاز مراتب عالم هست یکیرا نا  ی واژه قرآن نیروا  یتنی کند؛یم

 . دیها رسآن  یناطن یعبور کرد و نه متان اتیآ ی ظاهر یاز متنا دینا

و    یوزود  ی»استتلا  ینلکه نرا  ،یسازمتادل  یاز روا متنا نه صرفاً نرا  ،ییصدرا   هیحکمت متتال  ینا مبان  هینظر   یا  بی)ره  نا ترک ینیامام خم  اما

که    یانه گونه   ؛ظاهر و ناط  نرقرار کند  انیتر ممتتادل   یارانطه  کندیروا متنا تلا  م  هی)ره  نا استفاده از نظرینی. امام خمنردینهره م  «یدرمان

 همان روا متنا در عالم ماده است.  یظاهر، تجل

و کمال   قتیحق  یاند، نلکه هر لفظ در اصل نراو محسوس وضف نشده   یماد   یاشاره نه مصاد  ی تنها نرا  ینیالفاا در زنان د  ه،ینظر    یاساس ا  نر

گرفته تا مراتب نالاتر و    یماد   یدر مراتب گوناگون متنا نه کار رود؛ از مصاد  تواندی لفظ م  نی  ل،یدل   یمجرد آن متنا وضف شده است. نه هم

 .  20)همان متنا  تریمتنو

اصلاا نفس و   ، ی هن ی هارفف حجاب ینرا  ماً یاز روا متنا مستق ،یو مکان یزمان  ود یواژگان از ق د ی)ره  نا تجرین یاست که امام خم  نجای در ا تفاوت 

دارد،    رعوالم قرا  یقینظام تطب  لیدر خدمت تکم  شتریاعتقاد نه روا متنا ن  ،یکه در مکتب آمل  ی. در حالکندیسالن استفاده م  یدرمان امراض روح

  وزه چی هاست و نه   قتیدر مراتب حق  اتیآ   یگستر  دامنه متنا  لیتا نشان دهد تأو  شودی م  لیتبد  یو زنان  یمنطق  یقاعده نه ان ار   یدر مکتب امام، ا

 .ست ی نا الفاا ن ی ناز ای ی نه رأ ریتفس
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 یریگجهینت

  دریح  دی علامه س  یتنی  ،یتیدو  هره نرزسته عرفان ش  شهیدر اند  یعرفان  لیتأو   یهاو رو    ی مبان  سه یو مقا  لیتحل  ،یحاضر نا هدف نررس  لژوها

عرفان   لیدر سنت اص  ل یانگارانه، تأوساده   یهانرداشت   یکه نرخلاف نرخ  دهد ینشان م  ینررس   یا  جی)ره ، انجام شد. نتاینی)ره  و امام خمیآمل

  ی از سطح ظاهر  کندیاست که نه انسان کمن م  یمترفت  ی روش  ل ینلکه تأو  ست،ین    ینه ظاهر د  ییاعتنای ن  ا ی  اتیدلخواه آ  ر یتفس  ی نه متنا  یاسلام

 کند.  یخود را ط یکمال متنو ریمس  ، یطر   یو از ا اند یها دست آن تر  یعم یالفاا عبور کرده و نه متان

    ییدر رو  و نحوه تب   ییهاوزود دارد و هم تفاوت   یآنان هم نقا  اشتراک مهم  انیکه م  دهد یدو متفکر نشان م   یا  یهادگاه ید  یقیتطب  ینررس

 . شودیم ده ید لیمسئله تأو

 یقتیرا حق یکلام اله ،یعرنان    یالدیمتأثر از مکتب مح یعرفان ینیننر زهان  هیگفت که هر دو متفکر، نا تک دیمشترک نا یمبان نهیدر زم نخست،

 گر شده است: که در سه عرصه مختلر زلوه  دانندی م هی ندلا

هر  دگاه ی وزود انسان. از د یتنی ،یانفس  ی و سوم کتاب تکو ،یزهان هست یتن ی ،یآفاق  یدوم کتاب تکو م،یقرآن کر یتنی  ،یکتاب تدو نخست

دارند    د یانسان کامل تأک  گاه یهر دو متفکر نر زا    یسه عرصه آشکار شود. همچن  ی ا ان یم وندیو ل  یآن است که هماهنگ ل یهدف تأو شمند، یدو اند

و    قتیطر  تت، یشر  ان یم  وندیحال، آنان نر ضرورت حفظ ل     یدارد. در ع  یقرآن دسترس  یناطن  ینه متان  گرانیاز د   ا یکه ن  دانند ی م  یرا کس  او و  

 رفف حجب و قرار گرفت  در زمره راسخان در علم است. ،ینه ناط ، طهارت ناطن یدسترس یو در مکتب هر دو، شر  قطت کنندیم د یتأک  قتیحق

تطور و تکامل در سنت عرفان   ،ییایدهنده لودو متفکر نشان    یا  یشناخترو   یهاتفاوت   ،ییرننایاشتراکات ز   ی : نا وزود ایمکتب آمل   ی)تما  دوم

  لیتأو  و ر  ،یعرنان     یمتأثر از سنت شارحان نخست   ،یقیو تطب  یشناختهانی ک   انه، یکاملاً ساختارگرا  یکردی)ره ، نا رویآمل  در یح  د یاست. س  یتیش

ل از مراتب عقل تا ماده ل    یساختار زهان هست  انیکه م    ینشان دادن ا  ی است نرا یتلاش لی ار وب، تأو   ی. در اکندیرا نرزسته م  یوزود  یزر

نشان دهد که زهان    کوشدیم  یآمل  گر،ید   انیوزود دارد. نه ن    یو انطباق عم  یهماهنگ  یو ساختار مت  قرآن ل از سوره حمد تا سوره ناس ل نوع

 .کنندیواحد را منتکس م  قتیحق نیهستند که   نه یو مت  قرآن مانند دو آ نایآفر

خم  ی )نوآور  سوم امام  رو ی نیمکتب  گسست  و  عطر  نقطه  ا  یشناخت)ره  :  خم  رینظی ن  ینوآور   سه،یمقا   یدر  ا ینیامام  است.  نا    شانی)ره  

 عده نر قا  هی )ره  نا تکینی. امام خمدهندیارائه م  لیاز مسئله تأو  یانرداشت تازه   ه، یحکمت متتال  ی فلسف  ینا مبان  یدادن عرفان نظر   وند ی نا ل  ،یهوشمند 

و    یتحول درون ی نرا ی و آن را نه ان ار نرندیو ساختار زهان خارج فراتر م اتیآ انیصرف م   یتطب  نیرا از  لی تأو ،یارواا متان  یوضف الفاا نرا

 .کنندی م لیانسان تبد یسلوک متنو

آن را دارند که در مراتب مختلر متنا   تینلکه ظرف  ستند،یخاص ن یو زمان یماد  ی)ره ، الفاا قرآن محدود نه مصادینیامام خم یمنظومه فکر در

  ل ی تبد  ی ندینلکه نه فرا  ست،ین  اتیآ  یهانیک   یهامتادل   افت ی)ره  تنها نه دنبال  ینیامام خم  شهیدر اند  لیتأو  ل،ی دل   ی. نه همرندیمورد فهم قرار گ

 انسان است.  ی مرتبه وزود یو ارتقا یمترفت یهاکه هدف آن اصلاا نفس، کنار زدن حجاب شودیم

و   یقرآن و ساختار زهان هست انیم ینه کشر هماهنگ شتری )ره ، نیآمل دریح  د یدر نگاه س ل یکه تأو دهدیدو مکتب نشان م   یا سه یمقا ت، ینها در

  ا انسان مطر   ی و تحول وزود  ی متنو  تی ترن   ی نرا  ی عنوان راهنه    یاز هر    ا ین  لی)ره ، تأوینیامام خم  شه یکه در اند  ی انسان توزه دارد، در حال

  قتیحق  تر  ینه درک عم  ت،یو در نها  کندیاز مرحله شناخت و اصلاا نفس عبور م  گردد،یآغاز م  تتینه ظاهر شر  یبندیکه از لا  یریمس  شود؛یم

 . انجامدیم یاله
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 مشارکت نویسندگان

 در نگار  ای  مقاله تمامی نویسندگان نقا یکسانی ایفا کردند. 

 منافع تعارض 

 .وزود ندارد یتضاد منافت  گونهچ یانجام مطالته حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام ای  لژوها تمامی موازی  و اصول اخلاقی رعایت گردیده است.
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