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Abstract 

This study, employing a descriptive–analytical approach and drawing upon John Searle’s theory of speech acts, examines speech acts in 

the story of Prophet Abraham (PBUH) in the Holy Qur’an. The primary objective of this research is to identify the types of linguistic acts 

used in the dialogues of Prophet Abraham (PBUH) with God, his people, his son, and other narrative characters, as well as to analyze their 

communicative functions in conveying revelatory messages. The findings indicate that, within the Qur’anic narration of the Prophet’s 

story, directive speech acts possess the highest frequency, reflecting the predominance of an invitational, persuasive, and guidance-

oriented tone in his discourse. Declarative and expressive acts rank second, demonstrating the simultaneous presence of the exposition of 

monotheistic truths and the representation of inner states, emotions, and spiritual humility within the narrative text. Declarative acts occupy 

the third rank, with their role primarily associated with creating situational transformations and highlighting particular narrative moments. 

Commissive acts, with the lowest frequency, rank fourth and mostly appear in the form of expressing commitment, readiness, and 

adherence of the characters to divine command. This frequency pattern demonstrates that, in narrating the story of Prophet Abraham 

(PBUH), the Holy Qur’an places greater emphasis on invitational and guidance-oriented acts and, alongside them, employs declarative 

and expressive acts to deepen meaning and convey experiences of faith. 
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Extended Abstract 

Speech act theory is regarded as one of the most influential approaches in contemporary philosophy of 

language and discourse analysis. This theory was initially proposed by John Austin and was later 

systematically expanded by John Searle. According to this perspective, language is not merely a medium for 

conveying information or describing reality; rather, every utterance simultaneously performs an action within 

a communicative context. Thus, speech is inherently action-oriented, and the speaker, through linguistic 

structures, performs acts such as requesting, warning, promising, expressing emotions, declaring positions, 

and establishing commitments (2, 8, 21). In modern linguistic and pragmatic studies, speech acts are generally 

categorized into five major groups: assertive, directive, commissive, declarative, and expressive acts. The Holy 

Qur’an, as the central sacred text of Islam, contains a rich variety of narrative discourses that are conveyed 

through prophetic stories and dialogical interactions. Among these narratives, the story of Prophet Abraham 

(PBUH) occupies a particularly significant position because of its extensive dialogical structure, argumentative 

tone, emotional depth, and theological centrality. His story includes debates with idolaters and Nimrod, 

emotional conversations with his father, supplications addressed to God, declarations of disavowal from 

polytheism, and acts of covenant and obedience. These features make the Abrahamic narrative an ideal corpus 

for speech act analysis within the framework of modern pragmatics and discourse theory. Previous studies on 

Qur’anic discourse have mostly concentrated on rhetorical, theological, or educational aspects of prophetic 

stories, whereas systematic analyses grounded in speech act theory remain relatively limited (3, 5, 34). 

Therefore, the present study attempts to analyze the speech acts embedded in the Qur’anic narrative of Prophet 

Abraham (PBUH) according to Searle’s theoretical framework and to clarify how these linguistic acts 

contribute to the formation of the Qur’anic discourse of guidance, persuasion, and monotheistic education. 

The present research employed a descriptive–analytical methodology grounded in discourse analysis and 

speech act theory. The data corpus consisted of Qur’anic verses related to the story of Prophet Abraham 

(PBUH) in different surahs, including al-Baqarah, al-An‘am, Hud, Maryam, al-‘Ankabut, and Ibrahim. These 

verses were selected because they contain extensive dialogical structures and explicit communicative 

interactions. The analytical framework of the study was primarily based on the speech act classifications 

developed by Searle, with supplementary reference to the foundational perspectives of Austin and later 

developments in pragmatics and discourse analysis (2, 6, 10, 21). The analysis focused on identifying the 

dominant illocutionary force of each utterance and examining the communicative objectives embedded in the 

linguistic structures. In addition, classical and contemporary Qur’anic commentaries were consulted to clarify 

semantic nuances, rhetorical dimensions, and contextual implications of the verses. Among the exegetical 

sources utilized were the works of Fakhr al-Din al-Razi, Muhammad Husayn Tabatabaei, Nasir Makarim 

Shirazi, Mahmud al-Zamakhshari, and Ibn Ashur (11, 15, 18, 20, 22). The study attempted to preserve the 

coherence of the Qur’anic narrative by analyzing speech acts within their broader contextual and thematic 

framework rather than isolating individual utterances. Consequently, the research not only classified speech 

acts but also explored the relationship between linguistic performance, theological meaning, and the Qur’anic 

strategy of guidance. 

The findings of the study revealed that directive speech acts constitute the dominant communicative pattern in 

the story of Prophet Abraham (PBUH). Abraham’s discourse is fundamentally invitation-oriented and 

persuasive, aiming to guide his audience toward monotheism and moral awakening. His confrontations with 

idol worshippers and Nimrod frequently employ indirect directives through interrogative and argumentative 

structures. For example, when Abraham questions the legitimacy of idol worship by asking, “Do you take idols 

as gods?” the utterance functions not merely as a question but as an indirect directive intended to provoke 

reflection and discourage idolatry. Similarly, his invitation to worship God and practice piety through 
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imperative expressions such as “Worship God and fear Him” represents explicit directive acts aimed at 

transforming the beliefs and conduct of his audience (5, 6, 17). Another important manifestation of directive 

speech acts appears in Abraham’s supplications addressed to God. Although these utterances are structurally 

prayers, pragmatically they function as indirect directives that seek divine intervention in matters such as 

security, provision, and spiritual guidance. The study further demonstrated that assertive speech acts occupy 

the second most frequent category in the Abrahamic narrative. These acts are particularly evident in Abraham’s 

theological arguments against celestial worship and in his debate with Nimrod regarding life, death, and divine 

sovereignty. Through statements such as “My Lord is the One who gives life and causes death,” Abraham 

expresses firm epistemic commitment to monotheistic truth while simultaneously challenging the false claims 

of his opponents (8, 11, 12). These assertive acts are not neutral descriptions but strategic linguistic tools 

designed to establish certainty, refute falsehood, and persuade the audience through rational argumentation. 

The analysis also demonstrated the significant presence of expressive speech acts throughout the Abrahamic 

narrative. These acts reveal the emotional and spiritual dimensions of Abraham’s character and contribute to 

the affective depth of the Qur’anic discourse. One of the clearest examples appears in Abraham’s supplication 

during the reconstruction of the Ka‘bah with Ishmael: “Our Lord, accept from us; indeed, You are the All-

Hearing, the All-Knowing.” This utterance functions as an expressive act of humility, devotion, and emotional 

submission before God (11, 32). Likewise, Abraham’s request to witness how God resurrects the dead reflects 

not doubt but a desire for greater spiritual reassurance and certainty. From the perspective of speech act theory, 

the utterance combines assertive and expressive dimensions, since Abraham simultaneously affirms his faith 

and expresses an inner aspiration for tranquility of heart (2, 8). Expressive acts are also visible in Abraham’s 

emotional concern for the safety and guidance of his descendants and the inhabitants of Mecca. His prayers 

for security and divine provision reveal profound human compassion and paternal affection (18, 33). In 

contrast, the speech of Azar toward Abraham represents a negative expressive act characterized by anger, 

hostility, and emotional rejection. The threatening expression “If you do not desist, I will stone you” 

demonstrates how emotional aggression can itself become a powerful communicative act within narrative 

discourse (18, 31). The coexistence of positive and negative expressive acts in the narrative contributes to the 

dramatic intensity of the story and reinforces its pedagogical function by contrasting faith, patience, and 

compassion with arrogance, hostility, and disbelief. 

Another important finding concerns declarative and commissive speech acts within the Abrahamic narrative. 

Declarative acts appear primarily in moments of transformation, separation, and divine proclamation. 

Abraham’s declaration of disavowal from polytheism and idol worship constitutes one of the most powerful 

declarative acts in the Qur’anic story. By announcing, “I dissociate myself from what you associate with God,” 

Abraham does not merely express a personal opinion; rather, he establishes a new social and theological reality 

through language itself (20, 26). Similarly, his final testament to his sons regarding adherence to Islam 

represents a declarative act that institutionalizes religious commitment across generations (27, 29). 

Commissive speech acts, although less frequent than other categories, play a crucial role in highlighting themes 

of covenant, obligation, and divine promise. One prominent example is the divine declaration granting 

Abraham the status of imam for humanity. The phrase “Indeed, I will make you an imam for the people” 

functions as a commissive act in which God commits Himself to granting Abraham a permanent spiritual 

authority (22, 23). Another example appears in the divine response concerning the fate of unbelievers, where 

temporary worldly enjoyment is followed by inevitable punishment. This statement constitutes a divine 

commissive act involving both promise and threat (24, 25). The study therefore demonstrates that declarative 

and commissive acts, although quantitatively less dominant, are strategically employed at critical moments in 

the narrative to establish authority, define theological boundaries, and reinforce the moral consequences of 

belief and disbelief. 
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In conclusion, the present study demonstrates that the story of Prophet Abraham (PBUH) in the Holy Qur’an 

is structured around a highly sophisticated system of speech acts that collectively serve the broader Qur’anic 

purpose of guidance, persuasion, and spiritual transformation. The predominance of directive acts indicates 

that the Qur’anic discourse in this narrative primarily seeks to guide the audience toward monotheism and 

moral awareness through invitation, exhortation, and rational persuasion. The extensive use of assertive acts 

further strengthens the epistemological dimension of the narrative by establishing theological certainty and 

confronting false beliefs through logical argumentation. At the same time, expressive acts deepen the 

emotional and spiritual resonance of the story by portraying Abraham as a figure characterized by compassion, 

humility, devotion, hope, and unwavering faith. Declarative acts contribute to the narrative by creating 

moments of decisive transformation and separation, while commissive acts reinforce themes of covenant, 

divine promise, and moral responsibility. Collectively, these speech acts construct Abraham not merely as a 

historical or religious figure but as a dynamic communicative agent whose language simultaneously describes 

reality, challenges falsehood, transforms social and theological conditions, and establishes profound emotional 

connections with both God and humanity. The study therefore reveals that the Qur’anic narrative achieves its 

pedagogical and theological objectives not only through semantic content but also through the strategic 

deployment of communicative acts that integrate reason, emotion, authority, and spirituality into a unified 

discourse of divine guidance. 
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 مقدمه 

و سپس توسط شاگردش،   دیمطرح گرد ن یبار توسط آست  ن یاس  که نصست  ی کنش گیتار  هیمباحث در فلسیه زبان معاصر، نظر  نیتری ادیاز بن  یکی

بلکه ذاتاً    س ؛ یانتقال اطلاعا  ن   ای   یواقع  ییبازنما  یبرا  یاستوار اس  که زبان صرفاً ابزار  فرضش یپ  ن یبر ا  هینظر  ن یمند شد. اجان سرل، نظام 

  ی ها . سرل کنشدهدیهمچون امر، وعده، هشدار، اظهار، تعهد و ابراز عاطیه را انجام م  ی گیتارها، اعمالپاره   یریکارگبا به   نده یمحور اس  و گوکنش

به پنج دسته کل  یگیتار محور    و عنوان متن مقدس  به   م،یقرآن کر  گر،ید  ی . از سویو عاطی  یاعلام  ، یتعهد  ،یبیترغ  ،ینمود: اظهار  می تقس   یرا 

از   یکی (  7)  م یاند. داستان حضر  ابراهعرضه شده   یداستان  یها  یروا  ایاس  که در قالب قیص    ییروا  یهادر اسلام، سرشار از گیتمان    یهدا

غن  نیپرتکرارتر کنش  ها ی روا  نیا  نیتری و  تنوع  نظر  ا  یگیتار  یهااز  گونه  ن یاس .  شامل  زبان  یمتنوع  ی هاداستان  تعاملا   اس :   یاز 

با ب    ی جدل  ی وگوهاگی   به پدر، کنش   ی عاطی  ی پرستان، گیتارهابا قوم مشرک و نمرود، مناظره  ن  ی تعهد  یهادر خطاب    ز یدر صحنه ذبح و 

 در اعلام برائ  از شرک. یاعلام یهاکنش

بر اساس چارچوب  ها  یروا نیا یمند و نظرنظام  لیتحل ،یقیص قرآن یتیو ترب  یبلاغ ،یادب ریشده در حوزه تیسانجام  یهاوجود تعدد پژوهش  با

به    رفاًص   ایاند  ها پرداخته داستان  ییمحتوا  لیبه تحل   ایموجود    یهاپژوهش   شتری سرل، مغیول مانده اس . ب  یکنش گیتار  هینظر  ژه یوفلسیه زبان، به 

کاربس  انواع    یچگونگ  قیعم  لیچه کمتر مورد توجه قرار گرفته، تحل اند. آن ها اکتیا کرده سوره   یدر برخ  یگیتار   یهاکنش  یسطح  ی بندطبقه 

  یربرخوردا لی( به دل7) میمتن اس . داستان حضر  ابراه یتیو ترب  یتیو نسب  آن با اهداف هدا یمنسجم قرآن   یروا کیدر  یگیتار یهاکنش

پاسخ   یرو، پژوهش حاضر در پ   نیباشد. از ا لینوع تحل  نیا یبرا  یکانون  یانمونه   تواندیم  ،یگیتار  یهاچندگانه و تنوع کنش  ییمعنا  یهاه یاز لا

  ی ها چه نقشکنش   نیجان سرل چگونه اس  و ا  ه ی( بر اساس نظر7)  میدر داستان حضر  ابراه   یگیتار  یهاکنش  ل یاس : »تحل  یاد یپرسش بن  نی به ا

  یگیتمان مبتن  ل یاز روش تحل  یریگو بهره   یلیی تحل  یییتوص  یکردیپژوهش با اتصاذ رو  نیا  کنند؟«ی م  یایقرآن ا  یتیبه گیتمان هدا  یدهدر شکل

  ی ا(، کارکرده7) میمربوط به حضر  ابراه ا  یدر آ یگیتار یهاانواع کنش   یبندو طبقه  ییدرصدد اس  تا ضمن شناسا ،یکنش گیتار هیبر نظر

 قرآن را آشکار سازد.  یانیاز اعجاز ب یارهگذر، ابعاد تازه  نیو از ا  د ینما نیی ها را تبآن  ییو معنا یزبان

 یشناسنهیشیپ

( در  ۱۳9۳صور  گرفته اس . از جمله: مدرس ) میباف  قرآن کر نه یدر زم ن ی و همچن ی کنش گیتار ه ینظر نهیدر زم یمتعدد یهاامروز پژوهش  تا

و    دیقرآن مج  ا یواژگان، ساختار و باف  آ  ق یرا از طر  ینصس  کنش تعهد   م«یجزء قرآن کر  ۱۵  یو بلاغ  یکنش گیتار تعهد   ی»بررس  نامهانیپا

 ی قرآن  ا یدر آ  یگیتار  یهاکنش  ی»بررس  نامهانی( در پا۱۳98)  نژادجلاه یس  نیقرار داده اس . همچن  یها مورد بررستعداد و بسامد آن     یدر نها

و    نیجان آست  ی گیتار  یهاکنش   هیاند، با توجه به نظرپرداخته   ان یبهش  و بهشت  ف یرا که به توص  میاز قرآن کر  یاتیبهش « آ  ف یمرتبط با توص

 ی کنش عاطی ی( در مقاله »واکاو۱۳9۲) یو سرخ  یمحمد زیقرار داده اس . ن یها توسط شاگردش، جان سرل، مورد بررسگانه آن پنج  یبند میتقس

جان    ی کنش عاطی  ی بر اساس الگو  یقرآن  یهااز داستان   ی تعداد  لیو تحل   یسِرل« به بررس  ی کنش منظور  هیبر نظر  د یبا تأک   یقرآن  یهادر داستان 

جنگ  ا  یبر آ  د ی)با تأک   ی مقام معظم رهبر  یدر استنادا  قرآن  ی گیتار یهاکنش   ل ی( در مقاله »تحل۱40۲) یو غیران ی محمد  زی. ناندداخته سِرل پر

کند. لازم به ذکر   لیجنگ و جهاد، تحل   ا یبر آ  دیرا با تأک   یمقام معظم رهبر  یدر استنادا  قرآن  یگیتار  یهاو جهاد(«، تلاش نموده تا کنش 

بن  یکیاس    ارکان  انب   میترس  م،یقرآن کر  یتی در ساختار هدا  ن یادیاز  بازخوان  اس یقیص    ی واکاو  ی روشمند برا  ی کردیرو  ازمندیها نآن   یکه 
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کلام    ییو معنا  یارتباط  یفهم کارکردها  ی نو به سو یاچهیجان سرل، در  «ی»کنش گیتار   هیاز نظر  یریگبهره   ان،یم  نیپنهان اس . در ا  یهادلال  

  م ی حضر  ابراه ره یبا تمرکز بر س یدر قیص قرآن ی گیتار یهاکنش لیتحل  یمستقل با محور یتاکنون پژوهش نکهی به ا  ی . با عنادیگشایم یاله

( بپردازد؛ 7)  میابراه  یهادر داستان  یجار  یکلام  یهاکنش   یسرل، به واکاو   ینوشتار بر آن اس  تا با کاربس  الگو  نی( صور  نگرفته اس ، ا7)

 . ابدیدس    ا یآ ن یمندتر و کارآمدتر از انظام تر،ق یعم یریبه تیس  ،یسطح یهاضمن گذار از خوانش  سان،ن یتا بد

 یکنش گفتار هینظر

  ن یمطرح شد. آست  نیکه در آغاز توسط آست  رودیبه شمار م  یشناسگیتمان در حوزه دانش زبان   ل یاز مباحث مهم تحل  یکی  یکنش گیتار  هینظر

از موارد، فقط اطلاعا  مبادله   یاریفعل در بس  ،یگیتمان اشاره کرد. به گیته و  ند یفعل و به تبع آن جمله در فرا  یهابود که به نقش   یکس  ن ینصست

  وندد یپیبه وقوع م یدرس  موقع اشیعمل عذرخواه خواهم«،ی: »معذر  مدیگویم ی شصی ی مثال، وقت یبلکه با عمل معادل اس . برا کند،ینم

  ن یست. آدهدیانجام م یها کارجمله  ن یبا به زبان آوردن ا  نده ی»گیتن« برابر با »کنش« اس  و گو یموارد نی. در چنآوردیجمله را بر زبان م ن یکه ا

معتقد بود: زبان   ن ی. آست(1)  داند ی متیاو  م دهند، یانجام م  یرکنشیصور  غکه اطلاعا  را به  ییهاها را از فعلو آن  نامد یها را »کنش« مفعل نیا

در جهان خارج  رییتغ زیبر مصاطب و ن یرگذاریتأث  یه ی و وظ کندیکارکرد گذر م ن یاز ا یبلکه گاه س ؛ یجهان خارج ن فیتوص   یبرا  یصرفاً ابزار

نمود. افزون    ییگرابا عنوان کنش  د یجد  یفضا   کیبودن زبان زده و زبان را وارد    یییبر توص  یمهر بطلان  دگاه ید  نیبا ا  ن ی. آست(2)  شودی م  یرا ناش

  ی بندمی را اصلاح کنند و تقس نیآست هیاند تا نظرها پرداخته آن  ی بندو طبقه  هاکارگی    یماه یبه بررس زین گریشناسان د و زبان   لسوفانیف ن،یبر آست

  نیکه آست  یطرح  ریدارد. او تح  تأث   یاری بس   ی ها اهمکارگی    یبندجان سرل درباره مقوله   یها، آرا نظرا  آن  انیارائه بدهند که در م  یترمناسب

ها  درباره زبان، بدون آنکه آن  قیکه تحق دهد یها نشان مکرد. جان سرل در کتاب کارگی  یبنده گیتارها را طبق ها ارائه داده بود، پاره از کارگی 

هستند و مطالعه زبان در پرتو مطالعه    یو اجتماع  ی نهاد یها  یناتمام اس . زبان و افعال جزء واقع  م،یکن  یو نحوه کار ذهن بررس    یرا از جنبه ماه

  ز یها نآن  یبلکه در اجرا  کند،یم  ف یرا توص  هاده یتنها پدندارد. به اعتقاد سرل، زبان نه   یاس  منافات یاجتماع  یاده یکه زبان پد   یواقع  ن یذهن با ا

برا   ن ینقش دارد. بد انسان از زبان  ( و... بهره  یتشکر )نقش عاطی  انی(، ب ی)نقش تعهد  مان ی(، بستن پیدرخواس  انجام کار )نقش امر  یمعنا که 

 :شوندیم یرا مطرح کرد که در ادامه معرف ی پنج نوع کنش گیتار ،یمندتر نظام  کردیرا بسط داده و با رو  ه ینظر نی. جان سرل ا(3) ردیگیم

  فیکنش توص  نیگروه هستند. ا  نیو پرکاربردتر  نیترمهم  ی اظهار  یهاکنش  ، یگیتار  یهاگانه جان سرل از کنش پنج   ی بند: در طبقه یکنش اظهار

را  نده یکنش، تعهد گو نی. اکندیمطلب اظهار م کی)صدق و کذب(  یو نادرست یخود را درباره درست ده یعق  نده یاس  که گو یاحادثه  ایحال  

 . (4)  دهدیشده نشان مبه صدق گزاره مطرح نسب  

کند؛ به    بیترغ  ی مصاطب را به انجام کار  یافعال خاص  ایجملا     یریکارگدارد با به   یسع  نده ی گو  ،یبیترغ  یگیتار   یها: در کنش یبیکنش ترغ

که    ییهاگزاره   ی که جهان خارج را با محتوا  ی طورانجام شود، به   ی را به وجود آورد که اعمال  یطیبر آن اس  با سصنانش شرا  نده یگو  ،یعبارت

صور   به  تواند یو م ( 5) هستند    ی بیترغ  یگیتار   ی هااز کنش   ی بارز  ی هاها نمونه ها و درخواس  دهد. پرسش  قی شنونده اس ، تطب  ی شامل عمل آت

 . (6)باشد   یسلب ا یو  یجابیا

کنش، متعهد کردن   ن ی. در ا(7)  کنندیمتعهد م  یاعمال آت  ریرا نسب  به س  نده یکه گو  شودی م  یگیتار  یهاشامل کنش  ی : کنش تعهدیکنش تعهد

 مطرح اس .  نده یدر آ یانجام عمل ی برا نده یگو
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  ، یکنش ن ی . در چنشودی م جادیا یواقع را یی تغ  رونیها، در جهان بآن  ان یاس  که به محض ب ی گیتار یهاشامل کنش  ی: کنش اعلامیکنش اعلام

 گر،ید  ی انی. به ب(8)  کندیم  جاد یجمله و جهان خارج انطباق ا  یهاگزاره   یمحتوا  ن یو ب  کندیم  جادیرا ا  یرییجمله، در جهان خارج تغ  انیبا ب  نده یگو

 . (6)  نجامدیخارج ب  یایاوضاع دن  رییآن به تغ انیاس  که ب یکنش

عاطی عاطییکنش  و حال    انیب  ی: هدف کنش  د  یشناختروان   یهااحساسا   در جملههاس دگاه یو    ی برخ  انیب  نده یهدف گو  ،یعاطی  یها. 

 . (9)کنش، انطباق جهان و ذهن وجود ندارد  نیشده اس . در ا انیب یاگزاره  ی اس  که در محتوا  یامور  یدرباره وضع یشناختروان  ی هاحال 

 ( 7) میدر داستان حضر  ابراه  ی گیتار یهاکنش

ابراهبه   یگیتار  یهابصش، نگارنده تلاش نموده کنش  نیا  در کند.    ی مند بررسو نظام   ی لیتحل  یکردی( را با رو7)  میکاررفته در داستان حضر  

و رسال  آن حضر    یمرتبط با زندگ  ا یدر باف  حکا  یگیتار  یهاوگوها، نوع و کارکرد کنشگی    یساختار زبان  لیهدف آن اس  که با تحل

 گردد.  لیتحلو    نییتب

 ( 7)  میدر داستان ابراه ی اظهار یهاکنش

اظهارها    نیدر مناجا  با خداوند اس . ا  یاو با قومش، پادشاه و حت   ی وگودر گی   یاظهار  ی ها( در قرآن سرشار از کنش7)  م یحضر  ابراه  داستان

 :گردندیم  یها معرفکنش  نی. در ادامه اکنندیم   یرا تقو ی و انتقاد  یدارند و هم ساختار استدلال یهم جنبه معرفت

  یدر بافت  ی اظهار  یهااز کنش   یریگاز بهره   یا( با قوم خود در سوره انعام، نمونه 7)  میاحتجاج حضر  ابراه  ی: ماجرایاجرام آسمان    یربوب   ینی

کنندگان  پروردگار من اس .« و آنگاه چون غروب کرد، گی : »غروب   نیگی : »ا  د ید  یااس : »پس چون شب بر او پرده افکند، ستاره  یاعتقاد

    یشد، گی : »اگر پروردگارم مرا هدا  د یپروردگار من اس .« آنگاه چون ناپد  ن یگی : »ا  د، یدوس  ندارم.« و چون ماه را در حال طلوع د  ار

که افول    یتر اس .« و هنگامبزرگ  ن یپروردگار من اس . ا  نیگی : »ا  د،یرا برآمده د  د ینکرده بود، قطعاً از گروه گمراهان بودم.« پس چون خورش

صور   به   د، ی(. آن حضر  با مشاهده ستاره، ماه و خورش78-76.« )انعام/زارمیب  د،یسازیم  کیخدا[ شر  ی قوم من، من از آنچه ]برا  یگی : »ا  رد،ک 

و جان   ن یکنش گیتار جان آست  هیاز منظر نظر  ند یفرا  ن ی. اکندیاعلام برائ  م   یو در نها یسپس نی  ،یاجرام را بررس  ن یا    یربوب   ی گام ادعابه گام

( با مشاهده  7)  می. در آغاز، ابراه(8,  2)اس     «یبا کارکرد استدلال  میرمستقی غ  یگیتار  یهااز »کنش   یاساده، بلکه نمونه   یقولسرل، نه صرفاً نقل 

  یاظهار باور موق  و استدلال کیوگو با قوم، به شکل گی   بستر ساده اس ، اما در  ی گزاره خبر کیجمله، ظاهراً  ن یا «؛ی: »هذا رَبِّدیگویستاره م

را متعهدانه    ش یعملاً باور خو  نده یکه گو  یخیوصاً هنگام   رند، یدر خدم  اقناع قرار گ  توانندی م  یاظهار  ی هاسرل، کنش  ل ی. طبق تحلکندیعمل م

 ، یشناس(. از منظر زبان76)انعام/  ن«ی: »لا أحُِبُّ الآفِلدیگوی( م7)  میپس از افول ستاره، ابراه  نین. همچ(10) آن    ی نقض بعد  یولو برا  کند،یابراز م

اظهارا ،  گونه ن یسرل، ا هی. در نظرسازدیهمراه م  یقضاو  ارزش کیبلکه آن را با  کند،ی را گزارش نم  یواقع کیصرفاً   نده یجمله، گو نیدر ا

از گمراهان خواهم بود«    دیتردینکند، ب   ی: »اگر پروردگارم مرا هدادیگوی( م 7)  می. در مرحله بعد، ابراه(8)  تنداصلاح باور مصاطب هس  سازنهیزم

دارند    د ینکته تأک  ن یبر ا زیاس . میسران ن   یتعهد یریگهمراه با جه    یکنش اظهار یدر واقع نوع ،یجمله، علاوه بر کارکرد خبر ن ی(. ا77)انعام/

آن را    یی. علامه طباطباینجا  از گمراه  اریعنوان تنها معبه   یاله   ی هدا  رشیپذ  یعنیدارد؛    ا یآ  ییبا هدف نها  قی وث  یوند ی که جمله مزبور، پ

قوم! من از آنچه   ی: »ادیفرمایم طعقا ی( با لحن7)  میابراه د،ی. سرانجام، با غروب خورش(11) کندیم  یمعرف میعنوان نقطه تحول در احتجاج ابراهبه 

تنها موضع  نه   نده ینوع از کنش، گو  نیاس . در ا  یدووجه  یاعلام/یکنش اظهار  کی  یروشنگیتار، به   نی(. ا78)انعام/  زارم«یب  دیورزیشما شرک م

( در مقابله با شرک  7)  میابراه   ی کنش زبان  وج جمله ا   ن ی. اآوردیم  د یپد  ز ین  یو اعتقاد   یاجتماع  یتیواقع  شیبلکه با گیتار خو  کند،ی م  انیخود را ب
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  ق  یکشف حق  ی هم برا   ، یروا  کیهستند که در باف     «یاستدلال  یها، »اظهارهاکنش   نیبرداش  کرد که ا  گونهن یا  توان یم   ، یاس . در نها

 آموزش به مصاطب قرآن به کار رفته اس .   ی( و هم برا7) میتوسط خود ابراه 

در قرآن   یکنش اظهار  یریکارگبه   یهانمونه   نیتراز روشن  یکیسوره بقره،    ۲۵8  هی ( با نمرود در آ7) میبا نمرود: مناظره حضر  ابراه  وگوگی  

الَّذِی یُحْییِ وَ یُمیِ ُ قالَ أنََا أُحْییِ وَ أُمِی ُ قالَ إِبرْاهیِمُ فَإِنَّ    اس : »أَ لمَْ ترََ إِلىَ الَّذِی حَاجَّ إِبرْاهِیمَ فیِ رَبِّهِ أَنْ آتاهُ اللَّهُ المُْلکَْ إِذْ قالَ إِبرْاهِیمُ ربَِّیَ  میکر

از ]حالِ[ آن کس که چون خدا    ا ی(؛ آ۲۵8ومَْ الظَّالِمِین« )بقره/اللَّهَ یَأْتیِ بِالشَّمْسِ مِنَ الْمَشرْقِِ فَأْ ِ بِها مِنَ الْمغَرِْبِ فَبُهِ َ الَّذِی کَیرََ وَ اللَّهُ لا یَهْدیِ الْقَ

 : »پروردگار من همان  گی  میآنگاه که ابراه  ؟یافتی[کرد، خبر نیدرباره پروردگارش محاجّه ]م  می[ و با ابراهدینازیداده بود ]و بدان م  یبه او پادشاه

  آورد،یرا از خاور برم  دی خورش  من  یگی : »خدا  می.« ابراهرانمیمیو ]هم[ م  کنمی.« گی : »من ]هم[ زنده مراندیمیو م  کندیاس  که زنده م  یکس

 یساختار  ،یکنش زبان  ن ی. اکندینم   یبود، مبهو  ماند. و خداوند قوم ستمکار را هدا   ده یتو آن را از باختر برآور.« پس آن کس که کیر ورز

شده    انی( ب7)  میاز جانب ابراه  ی دیکلدو جمله    ه،ی آ  ن ی. در اکندیم  دا یپ  یو اقناع  ی استدلال  یکارکرد  ،ینید  یوگودارد، اما در بستر گی    یخبر

اس ،    یجمله خبر کیدر مناظره هستند: جمله »رَبِّیَ الَّذِی یُحْییِ وَیُمِی ُ« در ظاهر   یکنش گیتار، واجد کنش اظهار ه یاس  که هر دو از منظر نظر

( با  7)   می. حضر  ابراهکندیابراز م   یرا با قطع  خود  ینیجمله، باور د  نیا  انیبا ب  نده یچراکه گو  شود؛یم  یتلق  «یمعرفت  ی»کنش اظهار  یاما نوع

که ما    یوقت  رایخداوند متعال باشد؛ ز   ی و الوه    یربوب  ی برهان برا  نیترو قاطع  نیترمحکم   ن یو اماته موجودا  استدلال کرد، و ا  اء یموضوع اح

   یری و مد   ی و نبودن ما، از جانب خداوند متعال اس ، قهراً ما تح  نظر و ترب  یستیو بودن و ن   یهست  یعنیکه زنده بودن و مردن ما،    میداد  صیتشص

در    دیبا   وستهی ها و عواطف او بوده، و به حکم وجدان و عقل، پها و رحم داده، و از هر جه  مرهون نعم    ی او ادامه زندگ  یقیو حکوم  حق

باور مصاطب    ردهنده ییدر بستر مناظره و جدل، نقش تغ  ، یبا وجود ظاهر خبر  ییهاجمله   ر، کنش گیتا  ه ی. در نظر(12)  میو اطاع  کن    یمقابل او عبود

  یاظهار  یها( را در زمره کنش7)  میمناظره حضر  ابراه  ن یا  توان یم  ن،ی. بنابرا(2)  رندیگیم  ی جا  ی اظهار  یهاو در دسته کنش   کنند یم  ی را باز

  ده یپد  ک یبا استناد به    نجا ی( در ا7)  م ی(. حضر  ابراه۲۵8نمرود اس  که گیته بود: »أَنَا أحُْییِ وَأُمِی ُ« )بقره/  یبه ادعا  یپاسص  زیبرشمرد. جمله دوم ن 

اس ، خلاف آن را تحقق بصشد: »فَأْ ِ بِهَا مِنَ     یربوب  یکه اگر مدع  کندیاز مشرق، از خیم دعو  م  دیطلوع روزانه خورش  یعنی   ،یعیطب  یقطع

ا  بِ«الْمغَرِْ ن  نی)همان(.  به تعب  یاستدلال با ساختار تقابل  کی  ق ،یخبر اس ، اما در حق  کیظاهر  به   زیجمله   یدر کتاب مبان  یارمحمدی  ریاس . 

  ق یقرار دارند و مصاطب را از طر  یو دستور  ی اظهار  انیاز نظر باف ، در مرز م  ،یزبان  یهاکنش   گونه ن یمتن، ا  ل یو کاربرد آن در تحل  یشناسزبان

ساختار،   ن یدر ا  رایز  داند؛ یم  «یاظهار  یهارا »کنش   ییهانمونه   ن یچن  ،یگیتار  ی هادر کنش  زی. جان سرل ن(10)   کشندیبه چالش م  ق ،یحق  انیب

وگو با  ( در گی  7)  م یحضر  ابراه  ی دیدو جمله کل  جه، ی. در نت(8)  دهدیدر برابر آن اذعان م   ی باور، مصاطب را به ناتوان  ک یبا اظهار    نده یگو

با    یگریو د  یدی توح  ی اعتقاد  ی بر محتوا  دیبا تأک   یکیکه    ردیگیقرار م  یاظهار  ی هادر زمره کنش  ،یکنش گیتار  هینمرود، در چارچوب نظر

 .کندیعمل م میمستق یاستدلال تجرب

با خداوند در قرآن اس : »وَإِذْ   امبریپ یوگوگی   یهانمونه  نیتراز ژرف یک ی سوره بقره  ۲60 هیبا خداوند درباره زنده شدن مردگان: آ وگوگی  

گی : »پروردگارا،   م یکن[ آنگاه که ابراه  ادی(؛ و ]۲60)بقره/  ی«قَالَ إِبرَْاهیِمُ رَبِّ أَرِنیِ کَیفَْ تُحیْیِ المَْوْتىَ قَالَ أوََلمَْ تُؤْمِنْ قَالَ بَلىَ ولََکِن لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِ

.« فرمود: »پس، چهار پرنده  ابدیتا دلم آرامش    یگی : »چرا، ول  ؟«یااورده ین  مانیفرمود: »مگر ا  ؟«یکنیبه من نشان ده چگونه مردگان را زنده م

و بدان    ند،یآی تو م  یها را فراخوان، شتابان به سو ا را قرار ده؛ آنگاه آن هآن  از  یاپاره   یگردان؛ سپس بر هر کوه  زیزریخود، ر  شیها را پو آن   ریبرگ

  ی ها آن را در زمره کنش توانی اس  و م یو معرفت  یاظهار یساختار یکنش گیتار، دارا هیگیتار از منظر نظر نیاس .« ا  میکه خداوند توانا و حک

( با  7)  می جمله، حضر  ابراه  ن یبه محتواس . در ا  نده یباور و التزام گو  انگری ب  ،یپرسش  ا ی  یداشتن شکل خبر  نی دانس  که در ع  یاظهار  یگیتار
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اس ، اما در   یدرخواس  در ظاهر پرسش  ن یآن را به او نشان دهد. ا یکه چگونگ کندیدارد، از خداوند درخواس  م مان یمردگان ا ی ایبه اح نکه یا

  ی نیشهود ع  قیآن از طر   ی باور به محتوا دارد، اما به دنبال تقو  نده یگو  رایدانس ؛ ز  یفتمعر  ی کنش اظهار  ینوع   دیکنش گیتار، آن را با  لیتحل

ها، نه صرف  که هدف آن   کندیم  یمعرف  یاز کنش اظهار  ییهاعنوان صور  نوع از گیتارها را به   نیا  ،یگیتار  یهااس . جان سرل در کتاب کنش

  س ، ی»پرسش« صرفاً شک ن  ،ییساختارها  ن یمعتقد اس  در چن   نیجان آست  نی. همچن (8)اس     یفتمعر   یموقع  یارتقا   ا ی   یانتقال اطلاعا ، بلکه تثب 

علامه    انیسصن، ب  نیقرار دارد. گواه ا یگاهیجا نی در چن قاً ی( دق7) م ی. ابراه(2)شود   ی ناش ی حس نیق یبه  از یباور و ن  ی بلکه ممکن اس  از سطح بالا

که مقیود    سدینوی م  شانیاس . ا  ی شهود  نی قیاز طلب    یابلکه نشانه   س ،ی(، برخاسته از شک ن7)  میپرسش ابراه  نیکه فرموده: ا  باشد یم  ییطباطبا

: پرسدی ( م7)  میه، خداوند از ابراهی. در ادامه آ(11) نه اثبا  اصل آن که مورد قبول اوس     اس ،یاح   یییک   یو قلب  ینیمشاهده ع  «،یاز »أرن  میابراه

در آن، به    نده یاس  که گو  یقیتید  یکنش اظهار  ،یپاسخ از نظر ساختار زبان  نی. ادهدیو حضر  با جمله »بَلى« پاسخ مثب  م  ؟«یندار  مانیا  ای»آ

اوس . سپس در ادامه، جمله »ولکن    یمان قطعیاس  و نشانه ا یپاسخ مثب  به سؤال منی  یبرا  ،ی. واژه »بلى« در عربکندیداشتن باور خود اذعان م

( از  7)   میمقیود ابراه  ق ،ی. در حقسازدی هدف خود از پرسش را روشن م  نده یاس  که در آن، گو  یحیتوض  یکنش اظهار  ینوع  «یقلب  طمئنیل

اس  که حذف    یامربوط به جمله  طمئن«ی در آن وجود ندارد. »لام« در »ل  دی شک و ترد  یبرا  یانه یزم  چیاس  که ه  ینیقیقلب«، داشتن    نانی»اطم

  ی ها کنش  جه، ی. در نت(13)کنم    دا یقلب پ  نانیبود که اطم  ن یا  ی درخواس  برا  نیا  یعنی  «؛یقلب  طمئن یاس : »سأل  ذلک ل  نیچن  رشیشده و تقد

تنها باور  هستند. او نه   یحیی توض  یحال معرفت  نیو در ع  یربا کارکرد کاملاً اظها  ینیاز گیتار د  یانمونه   ه، یآ  نی ( در ا7)  میحضر  ابراه  یگیتار

 اس .  ینیمشاهده ع قیاز طر یسطح معرفت یبلکه به دنبال ارتقا کند،ی خود را اعلام م

  ه یاس  که از منظر نظر  یسوره هود، سرشار از عناصر گیتار  76تا    69  ا ی( در آ7)  میفرشتگان نزد حضر  ابراه  یمهمان   ی (: روا7)  میابراه  یمهمان

پاسخ داد:    ،مژده آوردند، سلام گیتند  میابراه  یفرستادگان ما برا  ،یراستکرد: »و به   یبررس  یاظهار  یهاها را در زمره کنشآن  توانیکنش گیتار، م

بر دل گرف .   یترس  شان یو از ا  اف یآنان را ناشناس    شود،یبه غذا دراز نم  شانیهادس    دیآورد. و چون د  انیبر  یاکه گوساله   دیینپا  یری»سلام«. و د

. ]همسر می مژده داد  عقوبیبه    اقاسح  یرا به اسحاق و از پ  ی. پس ودیبود. خند  ستاده ی.« و زن او ام یاقوم لوط فرستاده شده   یگیتند: »مترس، ما به سو

از کار  ایاس .« گیتند: »آ یبیعج اریبس زیچ نیاس ؟ واقعاً ا رمردیشوهرم پ نی و ا رزنمیفرزند آورم با آنکه من پ  ایبر من، آ یوا  ی[ گی : »امیابراه

شد    لی زا  میترس ابراه  یاس .« پس وقت  گواربزر  یااو ستوده   گمان،یرحم  خدا و برکا  او بر شما خاندان ]رسال [ باد. ب  ؟یکنیخدا تعجب م

کننده ]به  دل و بازگش  بردبار و نرم   م،یابراه  رای ز  کرد؛یوچرا مدرباره قوم لوط با ما ]به قید شیاع [ چون  د،یو مژده ]فرزنددار شدن[ به او رس

  ن یاس  خواهد آمد.« اول  بازگش یکه ب  یآنان عذاب   یبرابرتاب، که فرمان پروردگار  آمده و    یوچرا[ رو]چون  نی! از امیابراه  یخدا[ بود. ا  یسو

نشانه    می سلام ابراه  ،ییعلامه طباطبا  ری(. به تعب69( اس : »قالُوا سَلاماً قالَ سَلام« )هود/7)  میفرشتگان و ابراه  انیبصش، تبادل سلام م  نیوگو در اگی  

  م ی ابراه  نجا،یادب و احترام استوار اس . در ا  هیاس  که بر پا  یکنش اظهار  کی سلام متقابل،    نی. ا(11)ادب و آرامش در مواجهه با ناشناسان اس   

از   ی. در بصش(8)  ردیگیقرار م  یهمبستگ  ا یسرل، در زمره اظهار  لیکه در تحل  شودیم  یمشارکت  ی( با پاسخ دادن به سلام، وارد کنش گیتار7)

آنان را    شود،ی به غذا دراز نم  شانیهادس   د ی(؛ و چون د70: »فَلمََّا رَأى أَیْدِیَهمُْ لا تَیِلُ إِلیَْهِ نَکرَِهمُْ وَ أَوْجَسَ مِنهْمُْ خِییَةً« )هود/ه داستان آمد  نیا

  ی. برخشودی د و اضطراب می( از نصوردن غذا توسط مهمانان دچار ترد7)  میحضر  ابراه   ه، ی آ  ن یبر دل گرف . در ا  یترس  شان یو از ا  اف یناشناس  

  ی نوازهستند، و از آنجا که در آن زمان مهمان  یرعادیغ   یکه موجودات  اف ی فرشتگان به غذا در  لیاز عدم م  می که ابراه  کنندیاز میسران اشاره م

  ی بصشنان یکنش اطم  کیفرشتگان با او: »لَا تَصفَ إِنَّا أُرسِلنَا...«    ی وگوگی    ه، ی. در ادامه آ(15,  14) دارند    یکه قید بد  دیبود، ترس  یاتیح  یامر

ابزارها   نیا  ،یشناختزبان   یهال ی( اس  که هدف آن کاهش اضطراب مصاطب اس . طبق تحلی ی اظهار  ی )تعهد     ی تثب   ینوع گیتارها از جمله 
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 ک ی( با فرشتگان را در قالب  7)  می. اگر کل مواجهه ابراه(8)   شوند یشناخته م  یاکنشو  ا یعنوان اظهارسرل، به   ی بند و در دسته   اندیگیتمان   یموقع

مانند »استقبال«   یمهم  یاظهار  یهاکنش  مانه، یصم  یوگواز فرشتگان و گی    ییرایبا پذ  70-69  ا یدر آ  میگی  که ابراه  توانیم  م،یریباف  نظر بگ

  عقوب،یسرل، بشار  دادن فرشتگان به تولد اسحاق و    یکنش گیتار  هینظر  یبند بر اساس طبقه   نیاس . همچن  داده ارتباط« را انجام    یو »برقرار

قید    ا ،یآ  نی. در ادهندی به تحقق آن م  یتعهد  گرید  ی و از سو  کنندیرا اعلام م  یاله  یتیسو واقع  کیاس ؛ چراکه از    یمیداق کنش اظهار

 دارد. یهمصوان ی کنش گیتار هیسرل در نظر یارهایاس  که با مع یو ساره( و اعلام اراده اله می)ابراه  صاطبباور در م  جاد ی)فرشتگان(، ا نده یگو

 ( 7)  میدر داستان ابراه ی بیترغ یهاکنش

مصاطب     ی هدا  یبرا  یمتیاوت  یانیب   یهااس  که از اسلوب  «یبیترغ  یهااز »کنش  ی( در قرآن، عرصه گسترده و گوناگون7)  میحضر  ابراه  داستان

زبان    ز ا  یریگو بهره  یدی توح   یعاطیه و استدلال، صبر و مدارا در کنار قاطع  وند یپ  کند،یم  زی( را متما7) میدعو  ابراه  ره ی. آنچه سردیگیبهره م

 . شوندیم لیها تحلکنش ن یباطل اس . در ادامه ا ی افشا ن ینرم در ع

  اد ی: »و )داردیها بر حذر مآنجاس  که عمو و قومش را از پرستش ب    امبر،ی پ   نیدر داستان ا  یبیکنش ترغ  قیاز میاد  یکیها:  از پرستش ب    ینه

.« نمیبی آشکار م  یرا در گمراه  روان  ی! من تو و پ؟یاکرده   اریاخت  ییها را به خداب    ا ی( گی : آشیبه پدرش آزر )عمو  میکه ابراه   یکن( وقت

در واژه   زیها را ن از آن   ی رویو پ  یتبع  یژگیو  نیتربه کار برده شده، مهم  انی واژه اصنام در مورد خدا  نکه یگیتار، علاوه بر اپاره   نی(. در ا74)انعام/

واژه اصنام با ضلال ارتباط    نجا،ی . در ا(16,  12) و ارشاد به کار رفته اس      ی با هدا   ی در ضد  ،یگمراه  یکرده اس . ضلال به معنا  ان ی»ضلال« ب

ها از ب    دن یگز  ی دور  ی عمو و قومش برا  صتن یو برانگ   ب یگیتارها درصدد ترغپاره   نی( با ا7)  م یکرده و حضر  ابراه  دایپ  یاوسته یپهمبه   ییمعنا

اما در    رود،یبه کار م  خیانکار و توب   یاسلوب برا  نیا  ،یاس . در علم معان  یانکار   م استیها  کیجمله »أَ تَتَّصذُِ أَصْناماً آلِهةًَ«    نیبرآمده اس . همچن

مصاطب   ،یصیتوب ی»لاتعبد الأصنام«، با پرسش میامر مستق  یبه جا یعنیمصاطب به ترک عمل اس ؛  صتنیآن برانگ ییهدف نها ،یبیآهنگ ترغ نیا

: ردیگی م جهینت درنگیب ،ی( پس از پرسش انکار7)  می. ابراهباشدیم م«یرمستقیغ یبی»کنش ترغ کی قاًیدق نی. ا(17) کندیوادار م یشیرا به بازاند

  هینظر  در.  (11) اس     یبیهشدار ترغ  کی)آشکار(،    ن«یبه »مب  یگمراه  فی( و توصی)إنّ  د یجمله با تأک   نی. انٍ«ی ضَلالٍ مُب  یأَراکَ وَ قَوْمکََ ف  ی»إِنِّ

 . ابدییم زه یترک آن انگ یخود، برا یخطا  انیعر دنینام دارد. مصاطب با د  امد«یبه پ یبصشی آگاه ق یاز طر ب یاسلوب »ترغ ن یا ،یکنش گیتار

آن حضر  به فرزندانش اس . در قرآن     ی(، در رابطه با وص7)  میدر داستان حضر  ابراه  یبیترغ  ی هاکنش  ق یمیاد  گریبر اسلام: از د  یداریپا

  ی پسران من، خداوند برا   ی گیتند:[ »ا  نیچن  تشان ی[ سیارش کردند؛ ]و هر دو در وص نییپسران خود را به همان ]آ  عقوب،یو    م یآمده اس : »و ابراه

نبا  د؛یرا برگز  نید  نیا  شما البته  ابراه  هی(. بر اساس آ۱۳۲.« )بقره/دیریجز مسلمان بم  دیپس،  لحظا  عمر خود    نی( در آخر7)  میفوق، حضر  

ک   یعنی  کند؛یم    یوص و  )مل   به  را  کرد  ش یفرزندان خود  طباطبا(11)( سیارش  ذ  یی. علامه  تحل  ۱۳۲  هیآ  لیدر  به  »وص  ل یبقره     « یساختار 

 یامبری مهربان و پ  ی در مقام پدر  عقوبیو    میابراه  شان، ی. از نظر اکندیو شیق « معنا م  ب یرا »الزام و طلب همراه با ترغ    یوص   شانی. اپردازدیم

که جمله »فَلا    کندی م  د یتأک   شان ی. ا(11)اند  قدم بوده بر آن ثاب    ان یکه خود تا پا  کنندیم  ب یترغ  یفرزندان را به امر  ،یکنش زبان  ن یدلسوز، با ا

استمرار بر      یرا نشانه »اهم  هی آ  ن یا  یرازی. مکارم ش (11) صرف    یجمله خبر  کیاس ، نه    یبیو ترغ  ی طلب  یانشا   کیتَمُوتُنَّ إلَِّا وَ أَنْتمُْ مُسلِْمُونَ«  

  ی قو  یب یکنش ترغ  کی  ن ی. ا(18)لحظه عمر اس     نیبه تداوم عمل تا آخر  بی»مردن بر اسلام« در واقع ترغ  به  بیترغ  شان،ی. از منظر اداندیم  مان«یا

  ب یفرزندان خود را به اسلام خالص ترغ  عقوبی. از منظر او،  پردازدیمیهوم »مسلم« م  نییبه تب   هیآ  نیا  لیذ  ریکثاس . ابن   ده ی در عق  یداریپا  یبرا

 یبیکه کنش ترغ  دهدی و نشان م  کندی( استناد م۱9عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلَامُ« )آل عمران/  نَ ی»إِنَّ الدِّ  هی خود به آ  ل ی. او در تحلیزبان  ی مانینه صرفاً ا  کند،یم
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برابر خدا    می شده اس : تسل  یریگجه    ینقطه مرکز  ک ی  یهمواره به سو  ا یانب   ا ی مصاطب را از شرک و نیاق و ر  ب،یترغ  ن ی. ا(19) محض در 

اس  که    یبیکنش ترغ  کیسوره بقره    ۱۳۲  هی گرف  آ  جهینت توانی. با نظر به آنچه گیته شد، مکندیو به اخلاص تا دم مرگ دعو  م  داردیبازم

چون »مِلَّة« و »اسلام«،  یبه خطاب و انتصاب واژگان  ابیاز غ  التیا  له،ینون ثق ی دیزمان از عاطیه پدرانه در بستر مرگ، اسلوب تأک هم یریگبا بهره 

 .خواندینیس فرام نی آن تا آخر   یکه به استمرار و تثب مان،یا رشیمصاطب را نه فقط به پذ

(، آنجاس  که قرآن فرموده: »وَإِذْ قَالَ إِبرَْاهِیمُ رَبِّ اجعَْلْ 7)  میدر داستان حضر  ابراه  یبیترغ  یهاموارد کنش  گری: از دیطلبو رزق  یطلب  یامن

شهر    نیعرض کرد: پروردگارا، ا  میکه ابراه  یآر( هنگام  ادی(؛ و )به  ۱۲6/قره هَذَا بَلَدًا آمِنًا واَرْزقُْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمرََا ِ مَنْ آمَنَ مِنْهمُْ بِاللَّهِ وَالْیَوْمِ الْآخرِِ« )ب

ظاهر دعاس ، اما در  به   هیآ  نیمند ساز. ابهره   های اند، از انواع روزآورده   ام یبه خدا و روز ق  مانیقرار ده و اهلش را که ا  شیرا محل امن و آسا

مطلوب و    یزندگ  نیرابطه ب   مان،یو رزق به شرط ا   ی ( با طرح درخواس  امن7)  میبراه. اشودیمحسوب م  میرمستقیغ  یبیکنش ترغ  ،یتیباف  ترب

  ی ( دو درخواس  مهم از پروردگار برا7)   میابراه  ه،یآ  نی. در ادینمایم  بیترغ  مانیبه ا  یحیصور  تلوو مصاطبان را به   کندیم  میاعتقاد را ترس

  ق  یحق  ن یاس  به ا  یاخود اشاره   نیو ا  کند، یم  ی  و سپس درخواس  مواهب اقتیاد یامن ی: نصس ، تقاضاکندیمقدس م  نیسرزم  نیساکنان ا

امن تا  فراهم کردن  حکم  یکشور  ایدر شهر     ی که  نباشد،  ن  کیفرما  ابن(18)   س یاقتیاد سالم ممکن  به .  ذ  هی آ  نیا  یروشنعاشور  بحث    ل یرا 

 یسازمحروم   ی (، هرگز به معنا7)  میدارد که شرط »مَنْ آمَنَ« در کلام ابراه  دیتأک   ی. و کندیم  لینعم « تحل  قی از طر  مانیبه ا  ب یترغ   ی»مشروع

اثبا     لًا«ی: »وَمَن کَیرََ فَأُمَتِّعُهُ قَلِهیبا استناد به ادامه آ  یاس . و   مانیبه ا  قیتشو  یبرا  «یبی»اسلوب ترغ  کیبلکه صرفاً    س ،ی ن  یکافران از رحم  اله

  نده یرا »تلاش گو  یبی. لازم به ذکر اس  سرل کنش ترغ(20)    یو محروم  د یتوأم با رحم  استوار اس ، نه تهد  ب یبر ترغ  یکه سن  اله  کندیم

تا با کنش    کوشدی( م7)  میابراه   ه،ی آ  نیشاخیه منطبق اس : در ا  ن یبا چند  هی آ  ن یکه در ا  کندیم  فیتعر  «یواداشتن شنونده به انجام کار  یبرا

را     یواقع  خواهدیبلکه م  دهد،یکند: »بَلَدًا آمِنًا« را خبر نم  فیرا توص    یواقع  خواهد یخود، جهان خارج را با کلما  خود همسو کند. او نم  یزبان

خواسته    تواندی اس  که خداوند م  یتی( در موقع7)  میابراه  نی . همچن(21)سرل اس     هیهمان »جه  تطابق جهان با کلام« در نظر  قاًیدق  ن یدهد. ا  رییتغ

.  (21) دهند یم لیسرل را تشک یبیدر کنش ترغ یدو شرط، ارکان شرط مقدمات ن یرا دارد. ا یو روز   یامن جادی ا ییاو را محقق کند. خداوند توانا

 آشکار اس .  یبیکنش ترغ کی(، 7) م یحضر  ابراه داستانبصش از   نیفوق، ا لیآمده و تحل ر یآنکه بر اساس آنچه در تیس جه ینت

آنجاس  که قرآن فرموده: »وَإِذْ قَالَ إبِرَْاهِیمُ رَبِّ أَرِنیِ کَیفَْ تُحْییِ    امبر،یپ  نی در داستان ا  ی بیترغ  یهاکنش   قیمیاد  گریاز د:  نیقیو    مانیا  شیافزا

  میفوق، حضر  ابراه  ه یطبق آ  ؟یکنیمگی : پروردگارا، به من نشان ده؛ چگونه مردگان را زنده    میکن[ آنگاه که ابراه  ادی(؛ و ]۲60الْمَوْتىَ« )بقره/

: باور دارم،  دیفرمایم ؟ یکه مگر باور ندار  شودیسؤال م میو از ابراه  شوند یتا به او نشان دهند که چگونه مردگان زنده م  خواهدی( از خداوند م7)

شک و    ی( از رو 7)  میکه سؤال ابراه  کندیم  حیتیر  ه یآ  ل یدر ذ  ییطبا: »قَالَ بَلىَ وَلَکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبیِ«. علامه طباردیقلبم آرامش گ  خواهمیم  یول

خبر   اف یدر  ی(، نه برا7)  میابراه  یکه کنش زبان  دهدی نشان م  حیتوض  نی. ا(11)اس     نه«یطمأن  شیافزا  ینبوده، بلکه از نوع »سؤال استیهام برا  دیترد

  ک ی خداوند با خلق    ز،ین  یصور  گرفته اس . از منظر زمصشر  ی به درک قدر  اله  گران ید  بی و ترغ  شتری ب  نی قیخود به    ب یترغ  ی تازه، بلکه برا

به مشاهده قدر  خود ترغ  م یابراه  «،ینیع  لی»تمث اکندیم  ب یرا  ترغ  ن ی.  باور ذهن  ،یاله  یبیکنش  ا  ی مصاطب را از صرف  ارتقا    ی شهود   مانیبه 

  بیترغ  یو شهود برا   ریبلکه درخواس  تیو  س ،ین  یقی(، پرسش حق7)  میابراه  یکه کنش زبان  کندیم  دیتأک   یشناخت زبان   لیتحل  نی. ا(22)  دهدیم

مصاطبان )از    ی بندسطح  یو برا  شناسدیم    یرا به رسم  یبیمتنوع ترغ  یهاقرآن روش  دهدینشان م  هیآ  نیگی : ا  توانی م   ،یقلب اس . در نها

 دارد. یتیترب نامه (، بریتا عال یمبتد
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(، آنجاس  که قرآن فرموده: »وَإِبرَْاهِیمَ إِذْ قَالَ لِقَوْمِهِ اعْبدُُوا اللَّهَ  7)  میحضر  ابراه  ی در باف  داستان  یبیکنش ترغ  ق یاز میاد  یکیو تقوا:    یبندگ

که پرستش  د یو از او بترس  دیبه قوم خود گی : خدا را بپرست ه( ک میفرستاد زی را )ن  م ی(؛ و ابراه۱6وَاتَّقُوهُ ذَلِکمُْ خَیرٌْ لَکمُْ إِنْ کُنْتمُْ تعَلَْمُونَ« )عنکبو /

  یریکارگ( با به 7)  میاس  که حضر  ابراه  حیو صر  میمستق  یبیکنش ترغ  کی  هی آ  نیشما بهتر اس . ا  ی( براز ی)از هر چ  د،یو ترس خدا اگر بدان

که عبار  »اعْبُدُوا اللَّهَ    کندیم  حیتیر  هیآ  لیذ  یی. علامه طباطباخواندیفرام  یاله  یقوم خود را به عباد  و تقوا  ،یبیو اسلوب ترغ  یافعال امر

: »قَولُهُ: اعْبُدُوا اللَّهَ وَاتَّقوُهُ، أَمرٌْ سدینویم شانی. ارساندیرا م ب یشد  طلب و ترغ ،یاس  که با دو فعل امر متوال  یدیتأک  یبیکنش ترغ کیوَاتَّقُوهُ« 

لَکمُْ« اشاره   رٌیْدر استیاده از عبار  »ذَلِکمُْ خَ  ه یآ  ی انیعاشور به ظراف  ب. ابن (11)وَالآْخرَِةِ«    ایَالدُّنْ  یسَعَادَتُهمُْ فِ  هِ یإلِىَ مَا فِ  بٌ یبِالعِْبَادَةِ وَالتَّقْوَى، وَهُوَ ترَْغِ

  ی فِ  بٌیلَکمُْ، ترَْغِ رٌیْ: »وَقَوْلهُُ: ذلَِکمُْ خَپردازدیذکر منیع  م  ق یطر  ز ا  ب ی( پس از امر به عباد  و تقوا، بلافاصله به ترغ7) می. از منظر او، ابراهکندیم

ح  یو صر  میمستق  یبیکنش ترغ  کیمذکور    ه یآ  ادشده،ی  یشناسمعتبر و منابع زبان   ری. بر اساس تیاس(20)  همِْ«یْتَعُودُ عَلَ  یامْتِثَالِ الْأَمرِْ بذِِکرِْ الْیاَئِدَةِ الَّتِ

  ن یا  نیهستند. همچن   یبیابزار کنش ترغ  نی تری قو   یافعال امر  ،یشناسشده اس . از منظر زبان  ی بنداس  که با دو فعل امر )اعبدوا، اتقوا( صور  

 شده اس .   یلکم( تقو  ریبا اسلوب ذکر منیع  )ذلکم خ یبیکنش ترغ

 ( 7)  میدر داستان ابراه یتعهد  یهاکنش

 . گردندیم یکه در ادامه معرف افتهیظهور  زیداستان ن ن یدر ا ی کنش تعهد یاز آن اس  که تعداد یدر قرآن، حاک  امبریپ  نیداستان ا یواکاو

: »وَ إِذِ ابْتَلى إِبرْاهِیمَ  کندیم  میرا ترس  یاله  یمانیپ  ،یدیو ساختار تأک   حیبا استیاده از واژگان صر  شان،یاز داستان ا  یدر بصش  می: قرآن کریاله  عهد

 یرا پروردگارش با کلمات  م ی(؛ و چون ابراه۱۲4عَهْدیِ الظَّالِمِینَ« )بقره/  لُ رَبُّهُ بِکَلمِا ٍ فَأَتَمَّهُنَّ قالَ إِنِّی جاعِلکَُ لِلنَّاسِ إمِاماً قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتیِ قالَ لا یَنا

 مان ی: »از دودمانم ]چطور[؟« فرمود: »پدی[ پرسمیمردم قرار دادم.« ]ابراه  ی شوای ]خدا به او[ فرمود: »من تو را پ   د، یآن همه را به انجام رسان  ی آزمود و و

بر ماه  ه یآ  ان ی( در پامان یپ.« واژه »عهد« )رسدینم  دادگرانیمن به ب   مانیسصن از پ  هیآ  نیکنش دلال  دارد؛ چراکه در ا  نیا  یتعهد   ی صراحتاً 

.  (11)هستند    یاز ساح  عهد اله  ی درجه دور    یستمگران در نها  نکه یاس  به ا  یااشاره   ریتعب  ن ی. در ا(23)  رسدینم  دادگرانیخداوند اس  که به ب

 کندیم   دیتأک   یوعده اله  نیا   یبودن جمله، بر قطع  هیکه با آمدن »إنّ« و اسم  دهدیجَاعِلکَُ« توجه م  ی»إِنِّ  یدیبه ساختار تأک   زین  یزمصشر  نیهمچن

کنش   کی)جاعلک(،    نگرنده یآ  ی)إنّ( و محتوا  یدیتأک همانند )عهد(، ساختار    یحیاز واژگان صر  یریگسوره بقره با بهره   ۱۲4  هیآ  ن،ی. بنابرا(22)

عدم شمول نسب     یعنیآن،    یمرزها  فی( و تعر7)  م یمقام امام  به ابراه  یکه در آن، خداوند خود را به اعطا   گذاردی م  شیرا به نما  یاله  ی تعهد

 . گرداندیبه ظالمان، متعهد م

شده    انی( ب7)  میحضر  ابراه  یبه دعا  یاله  یدر قالب پاسص  م،ی( در قرآن کر 7)  میدر داستان حضر  ابراه  یتعهد  یهاکنش  گری: از دیاله  عذاب

وَ الْیَومِْ الآْخرِِ قالَ وَ مَنْ کَیرََ فَأُمَتِّعُهُ قَلِیلاً ثمَُّ أَضْطرَُّهُ إِلى  لَّهِاس : »وَ إِذْ قالَ إبِرْاهِیمُ رَبِّ اجعَْلْ هذا بَلَداً آمِناً وَ ارْزقُْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمرَا ِ مَنْ آمَنَ مِنْهمُْ بِال

امن گردان، و مردمش را ی هر کس از آنان که   ی[ را شهرنی]سرزم  نیگی : »پروردگارا، ا  می(؛ و چون ابراه۱۲6عَذابِ النَّارِ وَ بئِْسَ الْمَیِیر« )بقره/

سپس او را با    کنم،یبرخوردارش م  ی[ هر کس کیر بورزد، اندک یبصش«، فرمود: »و ]ل  یها روزی از فرآورده   اورد یب  انمیا  نیبه خدا و روز بازپس

که فرزندان    یو سرور   ی ثرو  و امن  رغمی آتش دوزخ، عل  ن، یاس .« بنابرا  یو چه بد سرانجام  کشانم،یعذاب آتش ]دوزخ[ م  ی به سو  یخوار

اند تا  ها قرار گرفته اس  که در برابر آن   ییهاها آزمون نعم   نیاس ؛ بدان سبب که همه ا  شانیمنتظر ا  شوند،یم  مند( از آن اکنون بهره 7)  میابراه

از    خودش  ام یباشد که کافر در روز ق  نی مقیود ا  د یشا زی. ن(24)کنند   یستادگیا  یییدر برابر فشار انحرافا  تحر  توانند یمعلوم شود چه اندازه م

جنس طالب هم   یزیکه هر چ  رایخود را در آتش اندازد؛ ز  نکهیندارد مگر ا  یاکه در باطن خود اندوخته، چاره   یآن آتش کیر  ی و برا  یناچار  یرو
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  تش جز داخل شدن در آ  یا. پس کافر چاره کندیو جذب م  دیربایجنس خود را مآتش جهنم هم   د،یربایربا که آهن را مخود اس  و مثل آهن 

که بر اساس  کندیم یمعرف «یاله  دی از »وعد و وع یارا نمونه  هی آ نی ا زیعاشور ن. ابن (25)جهنم اس   رانهیگکه خودش آتش رایز س ؛ ین  یو  یبرا

و   ایکافران در دن یموق  برا یمندبهره  وعده را در بر دارد:  یبقره، دو کنش تعهد ۱۲6 هی آ ن،ی. بنابرا(20)حکم  و عدال  خداوند استوار اس  

مند سازد و سپس طور موق  بهره کافران را به  نده،یکه در آ شودیخداوند متعهد م ه،ی آ نی آنان در آخر . در واقع در ا ی برا ی به عذاب ابد د یتهد

سرل،   هیاشاره دارند که بر اساس نظر  نده یدر آ  ی( به اعمالکنمیم  رشی( و »أَضْطرَُّهُ« )ناگزکنمی»أُمَتِّعُهُ« )برخوردارش م  نیبه عذاب دچار کند؛ همچن

 . رندیگیقرار م یتعهد  یهادر زمره کنش یفعل کردیرو نیا

 ( 7)  میدر داستان ابراه ی اعلام یهاکنش

  ی در ابلاغ رسال  اله  امبرانیو نقش پ  یدهنده اراده الهاند که نشان شده   ده یکش  ریبه تیو  یمتعدد  یاعلام ی ها(، کنش7) م یداستان حضر  ابراه در

و   یمعرفها کنش ن ی. در ادامه ادهندیآن حضر  رخ م ی بشار  دارند و در مقاطع مصتلف زندگ  ا یامتحان    ،ی ها، غالباً جنبه هداکنش  ن یهستند. ا

 . شوندیم لیتحل

(؛ و  48/می)مرآمده: »وَ أَعْتَزِلُکمُْ وَ ما تدَعُْونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ أَدْعوُا رَبِّی عَسى أَلاَّ أَکُونَ بِدُعاءِ رَبِّی شَقِیًّا«    امبریپ  نی از داستان ا  یبرائ : در بصش  اعلام 

که   ینباشم.« هنگام  دی که در خواندن پروردگارم ناام  دوارمی. امخوانمیو پروردگارم را م  رمیگیکناره م  د،یخوانی از خدا م  ریاز شما و ]از[ آنچه غ

اعلام    زی ( ن7)  میدعو  پاسخ داد. ابراه  نیو خشم به ا  دیدعو  نمود، او با تهد  کتایو پرستش خداوند    یپرسترا به ترک ب   شی( عمو7)  میابراه

اس  که آنان تیور نکنند که    ام یپ  نیاعلام ا  یبرا هیآ  نیرَبِّی« در ا  دْعُواجسته اس  و عبار  »وَ أَ  یآنان تبر  یها کرد که او از پدر و قومش و ب  

  نی. همچن(20)  کندیرا اعلام م  میابراه  ین یاز اعتقاد د  یدیجد   یموقع  هیآ  ن یجسته اس ، بلکه ادامه ا  یدور  شانیهاها و ب  ( فقط از آن 7)  میابراه

 م یرمستقیواکنش غ  کند،ی را اعلام م  شی( به اجاب  دعا7)  میابراه   یدواریام  می صور  مستقبه   نکه ی»عَسى أَلاَّ أَکُونَ«، علاوه بر ا  هیآ  نیا  یانیبصش پا

(  7)  می سو، ادب ابراه   کیاز    ه یآ  نی. ا(20)  شوندینائل نم  یبیبه سعاد  و نی  شانیهاکه قومش از دعا در برابر ب    دهدی نشان م  ضیو در قالب تعر

 کندیمشصص م   اشده یاو را در عق    یقاطع  گر، ید  یو از سو   رف ،ی( هم پذ7)  میکه او گی : از من دور شو، ابراه  دهد،ی را در مقابل آزر نشان م

اس     حق  رشیپذ  ی برا  تانی برداشته باشم، بلکه به خاطر عدم آمادگ  د ی که دس  از اعتقاد راسصم به توح  س  ی ن  لی دل  ن یمن از شما به ا  ی دور  ن یکه ا

از خود را    ترچاره یشما که ب  چاره یاما ب  کند،یرا بصوانم اجاب  م  میمن اگر خدا  دیگوی. ضمناً ممانمیو لذا من در اعتقاد خودم همچنان پابرجا م

دس  آزر    ی رو  یو تیکر، آب سرد  ان یطرز ب  ن یا  ا( ب7)  می. ابراه (18)  شنودیسصنانتان را نم  یو حت  شود یمستجاب نم  تانیو هرگز دعا  دیخوانیم

ساده هدف خود را    انی( با ب 7)  میو پرستش مجسمه و احترام در مقابل آنان ندارد. ابراه   ی و  ان یبه خدا  یاو عملاً به او ثاب  کرد که علاقه  ص یر

. او پس از  دیتا از آن دس  بردار  دهمیاس  و شما را پند و اندرز م  یپرستروشن ساخ  و به آنان گوشزد کرد که حمله من متوجه مجسمه و ب 

  دار یاز خواب غیل  ب  دی تیکر کنند؛ شا  ی و  یهابه حال خود گذاش  تا در برنامه   یخود را تا چند صباح  کیاعلام خطر، آذر و بستگان نزد  نیا

از   یتنها از نظر جسم( نه 7)  میذکر اس  ابراه ان یاز قوم اس . شا یدتیو عق یک یزیف ییجدا یقاطع برا میتیم کی دهنده فعل نشان  ن ی. ا(26)شوند  

( از شرک  7) میاوج اعلام برائ  ابراه ه،یآ  ن ی. اداندیها مبرا مآن  یخود را از اعمال و باورها زین یمانیو ا یبلکه از نظر فکر رد،یگیها فاصله مآن

 . فشاردی م یپا یاله  دیو تنها بر توح کندینادرس  را قطع م یهای اس . او با صراح ، تمام تعلقا  و وابستگ یپرستو ب  

أَنْتمُْ مُسْلمُِون« داستان آمده: »وَ وَصَّى بِها إِبرْاهِیمُ بنَِیهِ وَ یعَْقُوبُ یا بَنیَِّ إِنَّ اللَّهَ اصْطَیى لکَمُُ الدِّینَ فَلا تَمُوتُنَّ  نیاز ا  یگری: در بصش د یوص  إِلاَّ وَ 

  ی پسران من، خداوند برا  یگیتند:[ »ا  نیچن  تشانی هر دو در وص  و[ سیارش کردند ]نییپسران خود را به همان ]آ  عقوب،یو    می(؛ و ابراه۱۳۲)بقره/



 شریعت، فلسفه و اخلاق 

 
15 

  ح  یلحظا  عمر خود فرزندانشان را نی   نیدر آخر  عقوبیو    میفوق، ابراه  ه ی.« طبق آدیریجز مسلمان بم  دیپس، البته نبا  د؛یرا برگز  نید  نیشما ا

  ی نه از رو  ، ی( در مقام نب8)  عقوبیو    میفرمان خداوند بود. ابراه   برابربودن در    میتسل  زیو ن  یکتاپرستیو    دیها ابتدا توحآن   ح یکردند و متن نی

معتقدند که   ینسل بعد اس . بعض یمانیا یریگو جه   ینیآنان، اعلام تعهد د  ی . وصندیگویسصن م یبلکه از موضع رسال  اله ،یعاطیه شصی

ها  آن   نده یمسئول آ  د، ی ستیها تنها مسئول امروز فرزندانتان نرا بازگو کند که شما انسان   ق یحق  ن یا  خواهد یم  ای( گو 7)  م یابراه    یقرآن با نقل وص

.  ( 18)  دیباش   زیها نآن   یمعنو  یبه فکر زندگ  د، یفرزندانتان بعد از مرگتان نباش  یماد  ی. تنها به هنگام چشم بستن از جهان، نگران زندگدیباشیم  زین

  میابراه  ع یو شر  ق یکه از طر  یکرد و به سیاه  و جهال  کسان  انیفرزندانش ب  ی ( را برا7)  م یابراه  یاز آنکه خداوند دعا  عد اند: بگیته   گرید  یبرخ

: دیفرمایو م  دهدیخود به فرزندانش به عمل آورد، تذکر م   یکه او در وص  یمانیو پ   نی( را به امر د7)  مینمود، اهتمام ابراه  حیاند تیراعراض نموده 

  ه ی و مل  خود توص  ع یشر   یاس  که او به فرزندانش درباره رعا  نیصور ، مراد ا  نی. در اگرددیدر لیظ »بها« به مل  برم  ریبِها«. ضم صَّى»وَ وَ

 گر ید  ی. برخ(14)اس     ده یشما برگز  یاسلام را برا  نیفرزندان من، خداوند د  ی( هر دو به فرزندان خود گیتند: ا8)  عقوبیو    میابراه  یعن یکرد؛  

حق    نیی و آ  دهند یم  ل یو رسال  را به فرزندان خود تحو  ن ییسعاد  و خلاصه آ  یباق  هیآن سرما  ی( با توجه خاص8)  عقوبیو    م یمعتقدند ابراه  زین

با توجه به قرار گرفتن   باشد، ی(، م7) میحضر  ابراه ا،خد امبریپ  انیفوق، آنچه که مربوط به ب هی . در آ(27) اندده یشما برگز ی کرده و برا هی را تیی

قدم بودن  ، که اعلام ثاب  (28)تا دم مرگ مسلمان باشند   دی اس  و با  یاصل موضوع سیارش و وص  ندیگویم  یتازه و خاص که برخ  طیدر شرا

رفتار کن    یکه درباره فرزند  بسان کس  شود یبرداش  م  گونه ن ی( ا8) عقوبیو   میابراه     ی اند: از وصگیته   گونه ن یا  یبرخ  رساند،ی را م  دی در توح

 یعنی  رساند؛یرا م  یمعنو    ی، که اعلام بعُد ترب (29)  گرددیکند، مجازا  م  ی و اگر بد  شود یکند، پاداش داده م  یکیاگر نسب  به او ن   یدانیکه م

  ن،یهمراه اس . بنابرا  ر ییاعلام کردن اس  که با تغ  ی که خود نوع  ن یدر د  یداریخود نسب  به پا    یلحظه درک بازگش  به سم  جهان حق با وص

 .باشدیم یفوق دربردارنده کنش اعلام هیآ

(  7)  میسوره انعام، حضر  ابراه  74  ه یآزر اس . در آ  ی(، اعلام گمراه7)  میدر داستان حضر  ابراه  یکنش اعلام  ق یاز میاد  یکیآزر:    یگمراه

آور(    ادی(؛ )به  74)انعام/  نٍ«یضَلَالٍ مُبِ  یفِ  أَرَاکَ وقََوْمکََ  یآزَرَ أَتَتَّصذُِ أَصْنَامًا آلهَِةً إنِِّ  هِی لِأَبِ  مُی: »إِذْ قَالَ إِبرَْاهِدیفرمایخود، آزر، م  یخطاب به عمو

. در نم«ی بیم  ی آشکار  یکه من تو و قوم  را در گمراه  یراستبه   ؟یریگیعنوان معبود برمها را به ب    ایبه پدرش آزر گی : »آ میکه ابراه  یهنگام

 ی تگری هدا   یمسئول  امبر،یعنوان پ( به 7)  می کند. در واقع، ابراهیها اعلام مآزر و قومش را در پرستش ب    ی( به صراح ، گمراه7)  میابراه  ه،یآ  نیا

( با شرک را نشان  7) میمواجهه ابراه  ه،یآ ن یکه ا  کندیم  دیتأک  ییاس . علامه طباطبا  دی دعو  به توح  یاز رسال  او برا   یاعلام، بصش  نیدارد و ا

هم انذار اس   ان،یب نی. اکندیاعلام م یپوشطور آشکار و بدون پرده ضلال  را به  نٍ«،یمُبِ الٍضَلَ یأَرَاکَ وقََوْمکََ فِ ی»إِنِّ انی( با ب7) می. ابراهدهدیم

  ر در عبار  »أَ تَتَّصِذُ أَصْناماً آلهَِة« در مقام سرزنش و انکا  ی. گیته شده: همزه استیهام(11) توبه و بازگش  باز باشد    یتا راه برا  ق ،یحق  انیو هم ب

. نمیبیم  دایهو  یپرستان در گمراههمانا تو را و قوم تو را از ب    ؟یاقرار داده   ان یها را خداب    نیتو ا  ای: آدیگویم   شیتعجب به عمو  یآمده و از رو

  ی روو کج  یراهپرستان در گماس  و تو و ب    یعمل باطل  یپرستکه ب    کنمیمشاهده م  ان یبیهماند که من به ع  شیبه عمو  خواهد ی( م7) میابراه

به آن را    دن یاما راه رس  ،یرا اراده کن  یآن اس  که هدف ی. و گمراه(25)رف    د یفرو خواه  ی و به چاه مذل  و گمراه  دیاده یرهسپار گرد  یظاهر

ها راه را گم کردند و به  . اما آن کنند  شیو ستا  سیتقد  دند،یبصشیها نعم  مرا که به آن   یبود که کسان  نی. و مردم در آن زمان، هدفشان ایگم کن

. در  (30) آمد    د یآشکار پد  یگمراه  نجایسبب اس ، توجه نکردند و آن را درک نکردند. و از ا  ی سبب )و واسطه( بسنده کردند، و به آنچه ورا

ابراه »اعلام«  7)  میمجموع،  از د  ینیع   یواقع  کی( در حال  و قومش در گمراه  دگاه یو آشکار  اس : آزر  او صرفاً    یخود  سؤال    کیهستند. 

  ریانکارناپذ   یواقع  کی  یگمراه  نی(، ا7)  میاز منظر ابراه  رسدی. به نظر مکندیم  انیو اعلام خطا را ب   دیشد  یانکار  ،یبلکه با لحن پرسش  پرسد،ینم
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و دعو     ی داریاس  که با هدف هشدار، ب  یگمراه  یو عموم  حیصر انیب  ه،یآ   نی ( در ا7)  میحضر  ابراه  یاعلام شود. کنش اعلام دیاس  که با

 انجام شده اس .  د یبه توح

 ( 7)  میدر داستان ابراه یعاطف  یهاکنش

  ر یدر برابر پروردگار را به تیو  شان یا  میتوکل، صبر و تسل  مان، یاس  که عمق ا  یعاطی  ی سرشار از فرازها  می( در قرآن کر7)  میحضر  ابراه  داستان

 مراه بشر به ه   یهدا  یبرا  یقیعم  یهااند و درسشده   ده یداستان تن  نیهستند که در تار و پود ا  یعاطی  یهااز کنش  ییهانمونه   یو همگ  کشدیم

 . شودیها پرداخته مکنش نیا  لیو تحل یدارند. در ادامه به معرف

(؛ 46/میآمده: »قالَ أَ راغِبٌ أنَْ َ عَنْ آلهَِتیِ یا إبِرْاهِیمُ لئَِنْ لمَْ تَنْتهَِ لَأَرجُْمَنَّکَ وَ اهْجرُْنیِ مَلِیًّا« )مر   ی اله  امبریپ  ن یاز داستان ا  یو غضب آزر: در بصش  خشم

  ا  یاز من دور شو.« در آ  یطولان  یمدت  ی کرد، و ]برو[ برا  همتو را سنگسار خوا  ،یستیاگر بازنا  ؟یمن متنیر  انیتو از خدا  ا یآ  م،یابراه  یگی : »ا

آزر    یها گذش ، اکنون نوب  بازگو کردن پاسخ  شیعمو   ی هدا  قیبود، در طر  یبا لطف و محب  خاص  صتهیکه آم  میابراه  یگذشته، سصنان منطق

( دلال  دارد.  7)  م یبر خشم و غضب پدرخوانده حضر  ابراه  ه یآشکار و روشن شود. آ    یو واقع  ق  یحق  گر،یکدیدو با    ن یا  سه یاس  تا از مقا

استیاده   زیآممحب    ر یتعاب  گونه ن یتنها از ادعو  کرد، او نه  د یو محب  به توح  یأب « با مهربان  ای»   ریبار با تعب  نی ( او را چند7)  م یکه ابراه  یهنگام

اسلام را در برابر آزار و    امبریپ  خواهدی( م7)  میابراه  یاز زندگ  عمقط  نیا  انیو غضب پاسخ داد. خداوند در ب  یمحب  را با تند  ن ینکرد، بلکه ا

 ییمصالی  و بدگو  ایها و  انکار ب    رینبود تعب  لیما  یاولاً آزر حت  نکهی. جالب ا(31)مشرکان به آرامش خاطر دعو  کند    گریو د  لهبی اب  یها  یاذ

  میابراه  دیبه هنگام تهد  اًیها جسار  شود. ثانمبادا به ب    ؟یها هستاز ب    گردانی تو رو   ایگی : آ  اندازه   نیها را بر زبان آورد، بلکه به همنسب  به آن 

سنگسار کردن   میدانیو م  شودیدر »لأرجمنک« استیاده م  له«یثق  دیکه از »لام« و »نون تأک   یدینمود، آن هم با تأک   دی(، او را به سنگسار کردن تهد7)

تحمل شمرد و به او    رقابل یغ  ی ( را وجود7)  میمشروط قناع  نکرد، بلکه در همان حال، ابراه   د یتهد  ن یانواع کشتن اس . ثالثاً به ا  ن یاز بدتر  یکی

قرآن،   ا  ی. بنا بر آ(18)  برندیخود به کار م  نیاس  که افراد خشن نسب  به مصالی  یزیآمن یتوه  اریبس  ریتعب  نیاز نظرم دور شو. ا  شهیهم  یگی  برا

موجودا     نی(، همچن۵۲/اءی)انب  کردینقش و نگار بودند، پرستش م  یرا که دارا  ییهاپرس  بود و ب  گمراه و ب    یفرد  ،یآزر از نظر اعتقاد

 گر ی(. از د7۱)شعراء/  پرداخ ی م  زیها ن(، او به اعتکاف و عباد  در کنار ب 4۲/ می)مر  کردیبودند، عباد  م  ییرا که بدون هرگونه توانا  جانیب

ساده، بلکه   یکنش عاطی ک ینه  کند،ی( بروز م7)  میاس  آنچه از آزر نسب  به ابراه  ی هی(. بد44/میبوده اس  )مر طان یاز ش ی رویآزر، پ یرفتارها

آزر در تضاد    ی هاو سن    ا  ( اس  که با اعتقاد7)  میابراه  ی هادگاه ید  رشیاز لجاج  و عدم پذ  یخشم احتمالاً ناش  ن یخشم و غضب اس . ا  یتجل

  جه،یآزر، شکل گرفته اس . در نت   ی از سو  ژه یوبه   د، یشد  یعاطی  یریتقابل و درگ  ه یبر پا  ه، یآ  ن یدر ا    یدو شصی  نیا  نی رابطه ب  ن،یبوده اس . بنابرا

 خشم و غضب اس .  انگریب ه یآ میکنش مستق

إبِرْاهِیمُ الْقوَاعدَِ مِنَ  : »وَ إِذْ یرَْفَعُ  دیفرمای(، آنجاس  که قرآن م7)  م یدر داستان حضر  ابراه  ی عاطی  یهاکنش   ق یمیاد  گریعمل: از د  ی قبول  طلب 

:[  گیتندی]م  بردند، یخانه ]کعبه[ را بالا م  یها ه یپا  لیو اسماع  م یابراهکه    ی(؛ و هنگام۱۲7الْبَیْ ِ وَ إسِمْاعِیلُ رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّکَ أَنْ َ السَّمِیعُ الْعَلِیم« )بقره/

اند و خداوند  را انجام داده   ی( عمل8)  لیو اسماع  م یفوق آمده، ابراه  ه ی.« طبق آنچه در آییدانا  ی تو شنوا  ق ،یکه در حق  ریپروردگار ما، از ما بپذ  ی»ا

و    میابراه  یدعا   ی: »رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّکَ أَنْ َ السَّمِیعُ الْعَلِیم« حکاندیگویم  ی. برخ ردیرا بپذ  هاآن عمل    نیرا مصاطب قرار دادند و از او خواستند که ا

خود    نی به مصاطب  کننده   یحکا  س  یلازم ن  گری. دمیریبگ   ریآن را تقد  ر ینظ  ایکلمه گیتند و    س  ی جه  لازم ن  نی ( هر دو اس  و به هم8)  لیاسماع

سصن گیتن    یهاییبایبه ز  ییدعا  ا یاز آ  ه یآ  نی . پس، ا(11) اس     اریبس  میدر قرآن کر  ا یعنا  گونهنیآخر؛ و ا  یکه آن دو گیتند: ربنا ال  دیبگو
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را از ما قبول کن،    یچه خدمت  ای( در کلام خود نگیتند خدا8)  لیو اسماع  میاس ، ابراه  ییبایهرچند که قرآن کلام ز  ندیگویم  گرید  یاس . بعض

  شود یها م کلام آن  یکعبه را برسانند. پس معنا یبنا  یعنیخدم  خود،  یتواضع و ناقابل   یرعا ،یاز ما قبول کن تا در مقام بندگ  ایتنها گیتند: خدا

. رساندیرا م   یتواضع هم در دعا و هم در اطاع  و بندگ  که،  (11)   یما هست   ی ن  یما و دانا  یدعا  یکه تو شنوا  ر،یما را بپذ  زیعمل ناچ  نیا  ایکه خدا

  ز یکه آن را قبول کند، تو ن  دهد یدر برابر آن پاداش م  ی ببرد، در صورت  یسلطان  شگاه ی به پ  یاه یهد  یکه اگر کس  ی طوراند: همانگیته   ز ین  یبعض

ابعاد مصتلف عمل، خدا را    انیو موقع ب   می خود را در مقابل خداوند اندک بدان  ملاس  که ع  نیعمل در ا  ییبای. ز(32)   یما هست  یشنونده دعا

  ی ( فقط بنا8)  لیو اسماع  میشده، حضر  ابراه  انیو آنچه ب  ریطبق تیاس  ن،ی( تنها گی : »رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا«. بنابرا7)  می گونه که ابراه . همان مینده  حیتوض

از طرف   رشیپذ  ان یب  یآن به درگاه خداوند شدند. وقت  رشیاندک دانستند و خواستار پذ  اریخود را بس  داده مکردند و عمل انجا  یکعبه را بازساز

عمل   رشیهدف خشنود کردن خداوند متعال اس . با توجه به لیظ »رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا« که در قالب دعا و هدف و مقید پذ  یعنی  شود،یمطرح م  امبرانیپ

انجام داده و در  پنج   یهاآن از جمله کنش   انیو خشنود کردن خداوند متعال اس ، خشنود کردن و ب گانه اس  که سرل در مورد آن پژوهش 

  م یکه حضر  ابراه  باشدی م  یفوق دربردارنده کنش عاطی  ه یقرار داده اس . پس آ  یصور  مجزا مورد بررسرا به  ی خود، کنش عاطی  یبند میتقس

 ه درگاه خداوند هستند.عمل خود ب  رشیپذ تار( در قالب دعا خواس8) لیو اسماع

امن  جادیا د یاحساس  بصش  در  ا  یگری :  الْأصَْ  نیاز  نَعْبُدَ  أَنْ  بَنیَِّ  وَ  اجْنُبْنیِ  وَ  آمِناً  الْبَلدََ  هَذَا  اجعَْلْ  رَبِّ  إِبرْاهِیمُ  قالَ  إِذْ  »وَ  شده:  نقل  نام«  داستان 

بتان دور دار.« بر اساس  دن یگردان، و مرا و فرزندانم را از پرست من یشهر را ا ن یگی : »پروردگارا، ا م یرا که ابراه یکن[ هنگام اد ی(؛ و ]۳۵/می)ابراه 

ها، مورد اجاب  واقع  خواس ، بعد از گذر زمان   ا یشود که آ  یبررس  د یشهر مکه اس ، با    ی ( به درگاه خداوند که خواستار امن7)  م یخواس  ابراه

به      یامن  رسدی . به نظر م(11) خود کرده اس     ندگان ب  ب یاس  که خدا نی  یمکه نعم  بزرگ  یعیتشر   یامن  ن یمعتقدند هم  یبعض  ر؟ یخ  ایشد  

  یاز بلا  زیو ن ردیقرار گ   ی مورد آزار و اذ  د یدر حرم اس ، شرعاً در امان خواهد بود و نبا  یاگر کس  ی عنیو ابعاد مصتلف آن باشد؛    یعیتشر  یمعنا

در حرم هستند،   ی و تا وقت  شودیهم م یوحش وانا  یشامل ح ی حیظ شده اس ، حت   ینام ن یمصتلف، ا یهادر امان هس . در طول دوره  ز ین یعیطب

اله الطاف  امن  یمورد  در  و  م   ی بوده  بعض  باشندیکامل  هستند.  امان  در  از هراس  ا  یو  بحث، گوشه   ا یآ  اندده ی عق  نیبر  و    یامورد  از دعاها 

  نیبهتر یاله یهااز نعم   خواهندیهاس  که مآن   یبرا  ییکه سرمشق و الگو  کندیم  ان ی(، بنده مقاوم و شاکر خدا، را ب7)  میابراه  یهادرخواس 

 نیتراز بزرگ   ی که امن ی به نعم  اله یاب یدست ی برا کندیم ان ی( و مقاوم بودن او را ب7)  میابراه ی شکرگزار نجایدر ا ن، ی. بنابرا(18)  رند یبهره را بگ

شده که با توجه    انیب  گونهنیا  یگرید  ریباشد. در تیس  تواندیاستجاب  دعا م  یاصل   یهااز عل    یمقاوم بودن و شکرگزار  ن،ی. بنابراباشدیها منعم 

موحد بودند. امام باقر  نده یبوده اس  که آنان در آ یاآن حضر  مصیوص عده  یکه دعا شودی( مستجاب اس ، معلوم م7) امبریپ  یدعا نکهیبه ا

( از دعا،  7)  میهدف ابراه   رسدی. به نظر م(33)   د یدر خیوص ما به اجاب  رس  میابراه  ی و دعا می(، ما هست7)  می : بازماندگان عتر  ابراه ود( فرم7)

امن  ان یب  یدر واقع نوع و    نده ی حاضر و چه در آ  طیدر حق ام  خود باشد؛ چه در شرا    یخواسته در حق خود و اولادش بوده اس  و خواس  

عواطف    ن یخدا ا  ی ایاز اول  یوجود داشته که در برخ  روانشان یو ائمه نسب  به پ  امبران یدر مورد همه پ  هایسوزدل  گونهن یبعد از خود، و ا  یهازمان

 ی ژگیمشهود اس ، و   ه یآ نیکه در ا  ی ااند. در هر حال، نکتهزمان خود، توجه داشته   ا  یبا شد  کمتر، با توجه به مقتض  یو در برخ شتریبا شد  ب

فوق    هی و در واقع آ  باشدیم  یو عواطف انسان  ا یو محب  اس  که شامل وجدان   یدوستحس انسان   یکه در واقع نوع  باشدی( م7)  امبریپ  یعاطی

 اس .  یدربردارنده کنش عاطی

: »وَ إذِْ قالَ  داردیدس  به دعا برم گونه نی (، آنجاس  که آن حضر  ا7) میدر داستان حضر  ابراه  یعاطی یهااز کنش  یکی: میابراه مانیو ا دیام

الیَْوْ وَ  بِاللَّهِ  مِنهْمُْ  آمَنَ  مَنْ  الثَّمرَا ِ  مِنَ  أَهْلَهُ  ارْزقُْ  وَ  آمِناً  بَلَداً  اجعَْلْ هذا  )بقره/  مِ إِبرْاهِیمُ رَبِّ  ابراه ۱۲6الآْخرِ«  ا  می(؛ و چون  »پروردگارا،    ن یگی : 
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گیتار، پاره  ن یبصش.« ا  یها روزی از فرآورده  اورد یب  مانیا ن یامن گردان، و مردمش را ی هر کس از آنان که به خدا و روز بازپس  ی[ را شهرنی]سرزم

  ن یمصیوص پروردگار، در سرزم   یاس  تا با عنا  میابراه  ی دعا  نیاول هیآ  نی. »ا(34) را در بر دارد    یاله  زالیبه منبع لا مانیو ا دیام  یکنش عاطی

و     یامن  ن یو پاسداران آن فراهم شود؛ چون تأم  نیوارد  یروز  لیمستقر گردد و وسا   ی امن  شود،یم  سیآن تأس  رامونیکه در پ  یخانه و شهر  نیا

  ابد« یتحقق     ی ب  ی خارج بود، خواس  تا با دعا و درخواس  از خداوند، فراهم شود تا نقشه و مقیود او از بنا  می شهر از عهده ابراه نیاهل ا  یروز

  ی نیس، با نگهبان  منیانس و جن، استراق سمع و اهر  ن یاطیکه خانه دل را از شر ش   خواهد ی(، از خدا م7)  میاس  که ابراه  نیا  هی . منظور از آ(27)

که آن حضر  با   یطی( به پروردگار متعال اس . در شرا7)  میاوج توکل و اعتماد حضر  ابراه انگر ینما یه،یشر  ه یآ ن ی. ا(23)  دینماخودش حیظ  

خود را   یی و پناهجو  د یدعا، ام  ن یشدن داشتند، با ا یفرزند دلبندشان را در معرض قربان  ی رو بودند و حتقوم خود روبه   یها  ی و آزار و اذ هایدشمن

 ما  یو ناملا  هایدر مواجهه با سصت  روانشانی پ  یبرا  یبلکه سرمشق  شان،یا  مانیدهنده عمق اتنها نشان نه   ،یکنش عاطی  نیابراز داشتند. ا  یبه درگاه اله

 . ندیمایحق را بپ ریمس کرانش،ی به رحم  ب  دی اس  تا همواره با اتکا به خداوند و ام یزندگ

 یریگجهینت

و به    رفتهیجان سرل انجام پذ  ی کنش گیتار  هیبر اساس نظر  می( در قرآن کر7)  م یداستان حضر  ابراه  یساختار ارتباط  ن ییپژوهش با هدف تب  نیا

و قاطع آن حضر  در   یمنطق  یهااز آن اس  که استدلال   ی( در قرآن، حاک 7)  میحضر  ابراه  یاظهار  یهااس  که کنش  افتهیدس     جهینت  نیا

و   یخراف  یمقابله با باورها  ی برا  ییاوس ، بلکه الگو  یدیعمق معرف  توح  انگریتنها بنه   ،یاجرام آسمان    یالوه  یاز جمله نی  ،یرالهیغ   ی رد ربوب

که    ددر برابر استبداد، نشان دا  مانیاز تقابل حق و باطل و ا  ی عنوان نماداو با نمرود، به   ی. مناظرا  کلامشودیمحسوب م  یپرستانه در هر عیرب  

  ن، یکند. همچن  یستادگیا   ،ی الوه  نیدروغ  یو ادعاها  یماد  یهادر برابر قدر   تواند ی م  ق ،یاقامه برهان و تمسک به حق  ی چگونه کنش اظهار

  م یلدر واقع اوج اعتماد و تس  د،ینمایشگرف م  یمردگان، با آنکه در ظاهر امر  یایاح  یمشاهده چگونگ  ی( از خداوند برا7)  میکنش درخواس  ابراه

عنوان  ( از فرشتگان، به7) میابراه  ی نوازمهمان  داد یرو   ،ی. در نهادهدیرا بازتاب م  شتریب یقلب  نان یبه اطم لیحال، م  ن یاو در برابر پروردگار و در ع

 . کشدیم ریسطح به تیو نیرا در بالاتر یاخلاق  لیو فضا یدوستمهمان ،یاو، کرام  انسان ره یدر س نیادیبن یکنش

( با  7)  می. نصس ، مواجهه ابراهسازد یرا آشکار م یهیو تنب یقیتشو یاز راهبردها یا(، ابعاد چندگانه 7)  میدر داستان ابراه یبیترغ یهاکنش لیتحل

نه  ،یپرستب   با  تجل  میمستق   یکه  با آزر،  تقابل  و مشصیاً در  اصنام  پرستش  اس  کردینشانگر رو  ابد،ییم  یاز  با شرک  مبارزه  ثان قاطع در    اً، ی. 

و رزق، کارکرد     یامن  ی دارد. ثالثاً، دعا برا  دیدر نظام خانواده تأک   ید یتوح  یباورها     یبر اصل انتقال و تثب  اش،هی ( به ذر7)  میابراه   یمانیا  نامه  یوص

. رابعاً، تجربه  سازدی برجسته م  ی لها   یدر چارچوب مش  ی و اخرو  ی وی طلب منافع دن  یبلکه به مثابه استراتژ  ،یعنوان ابراز بندگ تنها به را نه   شیاین

.  شودیقلمداد م  نیقیو  مان ی( در حوزه ا7)  م یابراه  یسعه وجود    یو تقو ین یمعرف  د یدر ارتقا  یدیکل یاموا ، عامل ی ایاح ن یاعجاز یامشاهده 

( سرشار از  7)  میابراه   ی. حکاکندیم  کسرا منع  ی سلوک معنو  یمبان  ن ییدر تب  امبرینگر پجامع   کردیو تقوا، رو   یبه عبود  ر یدعو  فراگ نیهمچن

او در باب    یدارد. اجاب  دعا  امبرشیخدا و پ  انیم  یناگسستن  یآن حضر  به امام ، نشان از عهد  نشیگز  ان، یم  نیاس . در ا  یاله  یهامانیپ

اس ؛ خداوند با صراح    هیتعهد دوسو  نی ا  امااس .    شیپروردگار به عهد خو  ی از وفادار  گرید  یااستوار، جلوه   یاکعبه و بنا نهادن قبله   ینیگزامن

عذاب رهنمون خواهند شد. در داستان   یبه سو   ریناگز  رند،یگ  شیکه راه کیر را در پ  یو کسان  س  یاو شامل حال ستمکاران ن  مانیکه پ  داردیاعلام م

را گمراه خواند. او سپس به فرزندانش سیارش   هاکرد و آن   یپرستش و پدرش آزر اعلام دوراز قوم ب     ی(، آن حضر  با قاطع7)  میحضر  ابراه

 اند.بوده  یاله امبریپ  نیدر داستان ا یاعلام ی هااز کنش یموارد میداق نی در برابر خداس ، دنبال کنند. ا می اسلام را که همان تسل نیکرد که د
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  ق ی از شکاف عم  یبا خشم آزر، بازتاب  صتهی . برخورد تند و آمشودیم  ده ید  یاز کنش عاطی   یپررنگ  یهاه ی(، لا7)   میابراه  یزندگ  یقرآن   یروا  در

اعمال     یمقبول  یاستوار، همواره در پ  یآرام و روح   یفضا، با زبان  نی( در مقابل ا7)  میاو در مقابل دعو  به حق بوده اس . ابراه  ی و فرهنگ  یاعتقاد

مکه و آرامش     یامن   ی او برا  یاو. دعا   ی جلب رضا  ی بر خدا و تلاش برا  دوشرطیقی ب  ه ی روشن از تک  یانزد پروردگار اس ؛ نشانه   لیخود و اسماع

و    یروزنزول    یدرخواس  او برا  ن،ی. افزون بر اگذاردیم  شیرا به نما  زانشیعز  شیو توجه به آسا  یسرشار از مهر پدر  یریاش، تیوخانواده 

رفتارها و احساسا ،   نیاس . مجموع ا  ی کاملش به بصشش و لطف اله  یو اتکا   نده یاو نسب  به آ  ینیبو خوش  دیاز ام  یابرک  بر مردم، جلوه 

 .کندیم یمعرف مانیسرشار از محب  و ا یعنوان انسان( را به 7)  میابراه

دهنده آن اس   نشان  یبیترغ  یهاغلبه کنش   م،ی( در قرآن کر7)  م یگرف  که در داستان حضر  ابراه  جه ینت  توان یپژوهش، م  ن یا  ی هاافته یاساس    بر

قرآن ا  یکه گیتمان  هر چ  شیب   ،یروا  نیدر  هدا  زیاز  برانگ   ،ی بر دعو ،  و  به پذ  صتنیاقناع  قرار گرفتن   ق یحق  رشیمصاطب  اس .  استوار 

ن  یو عاطی  ی اظهار  یهاکنش مرتبه دوم  بر گزارش رو  انگریب   زیدر  افزون  متن،  اس  که  تب  دادها ی آن    ی ها ی از ظرف  ، یدیتوح  یهاآموزه   نییو 

  یهابصش  یکه برخ  دهدی در مرتبه سوم نشان م  یاعلام  یهاحضور کنش   نی. همچنردیگیبهره م  یمانیکردن تجربه ا  ترق یعم  یبرا  یو درون  یاحساس

 ن یبا کمتر  ی تعهد  یهاکه کنش   یاند؛ در حالساز به کار رفته سرنوش    یهالحظه   یسازو برجسته   یداستان   ی تحول در وضع  جاد یا  ی راب    یروا

داستان   ن یا  یگی  که ساختار گیتار  توانیرو، م  ن یاند. از اظاهر شده   یدر برابر فرمان اله  یو آمادگ  یبر التزام عمل  دی در مقام تأک   شتریبسامد، ب 

قرار دارد. در  یتیو ترب  یدیتوح یهاام یپ یو القا  مانیا  یمصاطب، تقو  یهدا یعنیقرآن،  یاس  که در خدم  هدف اصل افتهیسامان  یاگونه به 

   یهم واقع  کند،یم  فیرا توص   یکلام، هم واقع  قیکه از طر  کنندیم  میرا ترس  یکنشگر کلام  کیاز    یریها در کنار هم، تیوکنش  نیمجموع، ا

 .کندیبرقرار م یعاطی وند یپ   یو هم با واقع  دهدیم رییرا تغ  یهم واقع کشد،ی را به چالش م

 نویسندگانمشارکت 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی اییا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهش تمامی موازین و اصول اخلاقی رعای  گردیده اس .
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