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 چکیده
فلسئفه اسئلامی محل بحب بوده اسئد. دو دیدگاه عمده در این زمینه  ئرل گرفته: قول به زیادت فئفات بر اات مسئئله رابهه اات و فئفات الهی از دیرباز در کلام و  

د و بسئاتد اات، )ا ئاعره  و قول به عینید فئفات با اات )امامیه و فلاسئفه اسئلامی . ملافئدرا با تریه بر مبانی فلسئفی موین هماون افئالد وکود، تشئری  وکو 

 ای نوین تبیین کرده اسئئد. وی نئئمن تشئئبیه رابهه فئئفات و اات به رابهه منقوفت فانی فلسئئفی با وکود، با اسئئتفاده از حی ید تقییدیه، کیفیدهنظریه عینید را به گون

دینی )قرآن، تحلیلی و تهبیقی به بررسئئئی تهبیقی نظریه عینید فئئئفات با اات از منظر ملافئئئدرا و ن ئئئو   -نماید. این پژوهن با روش توفئئئیفیعینید را تبیین می

دهد که ملافئئئدرا در تبیین عینیئد، مراحلی هماون ت ئایر مفهومی فئئئفات با اات و با یردیگر، های تحقیق نشئئئان میپردازد. یافتئهالبلاغه و روایات اهل بیئد  مینهج

علیهم السئلام   وحدت م ئداقی، اندماکی بودن فئفات، تسئاور در حی ید فئدر و تناسئت فئفات با اات حق را تی کرده اسئد. تهبیق این مراحل با روایات من ئومان )
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Abstract 

The issue of the relationship between the Divine Essence and Divine Attributes has long been a subject of discussion in Islamic theology 

and philosophy. Two major viewpoints have emerged in this regard: the doctrine of the addition of attributes to the essence (advocated by 

the Ash'arites) and the doctrine of the identity of attributes with the essence (embraced by the Imami school and Islamic philosophers). 

Drawing upon his philosophical principles, such as the primacy of existence (Aṣālat al-Wujūd), the gradation of existence (Tashkīk al-

Wujūd), and the simplicity of the Divine Essence, Mulla Sadra developed a novel interpretation of the theory of identity. By likening the 

relationship between attributes and essence to the relationship between secondary philosophical intelligibles and existence, and by 

employing the concept of restrictive qualification (ḥaythiyyah taqyīdiyyah), he explained the manner in which attributes are identical with 

the Divine Essence. Using a descriptive–analytical and comparative method, this study examines the theory of the identity of attributes 

with the Divine Essence from the perspectives of Mulla Sadra and religious texts, including the Holy Qur’an, Nahj al-Balāghah, and the 

traditions of the Ahl al-Bayt. The findings indicate that Mulla Sadra explains identity through several stages, including the conceptual 

distinction of attributes from the essence and from one another, their unity in external referent, the integrated nature of attributes, the 

concomitance of their truth conditions, and the proportionality of attributes to the Divine Reality. Comparing these stages with the 

traditions of the Infallible Imams (peace be upon them) reveals a profound harmony between Sadrian philosophical thought and transmitted 

religious teachings. Consequently, the theory of identity not only does not conflict with religious texts but is in fact supported and 

confirmed by them. 
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Extended Abstract 

The question of the relationship between the Divine Essence and Divine Attributes is one of the most 

fundamental and enduring problems in Islamic theology and philosophy. The central issue is whether the 

attributes attributed to God, such as knowledge, power, life, will, hearing, and sight, are realities added to the 

Divine Essence or whether they are identical with the Essence itself. In the theological tradition, some non-

Imami schools, especially the Ashʿarites, defended the doctrine of the addition of attributes to the essence, 

while Imami theologians and Islamic philosophers generally affirmed the identity of the attributes with the 

Essence (1). A third position, associated with Qazi Saeed Qomi, tends toward a radical negation of attributes 

from the Divine Essence (2). Within this intellectual context, Mulla Sadra reformulated the theory of identity 

through the foundations of Transcendent Wisdom, especially the primacy of existence, the gradation of 

existence, the simplicity of the Necessary Being, and the integrated presence of perfectional attributes in pure 

existence (3, 6). This study examines whether Sadra’s philosophical account of the identity of attributes with 

the Essence is compatible with religious texts, including Qur’anic teachings, Nahj al-Balaghah, and the 

traditions of the Ahl al-Bayt. 

The study adopts a descriptive, analytical, and comparative method based on library research. Its primary 

philosophical sources are Mulla Sadra’s works, especially al-Asfar al-Arbaʿah, al-Mashaʿir, Sharh Usul al-

Kafi, and Mafatih al-Ghayb, while its transmitted textual foundations include the Qur’an, Nahj al-Balaghah, 

al-Kafi, al-Tawhid, and other theological and philosophical sources. The theoretical foundation of Sadra’s 

doctrine begins with the primacy of existence, according to which external reality is constituted by existence 

rather than quiddity; therefore, all real perfections must ultimately be modes, degrees, or expressions of 

existence (4). The doctrine of the gradation of existence then explains how the same existential reality can 

appear in weak and strong degrees, so that knowledge, power, and life are found in created beings in limited 

forms but in the Necessary Being in their highest, unlimited, and most perfect degree (8). The simplicity of 

the Divine Essence excludes every form of composition, including composition from possession and privation, 

which Sadra regards as the most problematic form of composition (7). Thus, if the Divine Essence lacked any 

perfection and acquired it from outside, it would no longer be absolutely simple or absolutely necessary. 

Mulla Sadra’s argument for the identity of attributes with the Essence develops through several interrelated 

proofs. First, if the perfectional attributes were additional to the Essence, then the Essence in itself would be 

devoid of those perfections, and this would imply either deficiency, dependence, or composition, all of which 

are impossible for the Necessary Being (8). Second, since existence is graded and the Necessary Being is the 

highest and most intense degree of existence, all existential perfections must be present in the Necessary Being 

in the most complete manner, without limitation and without multiplicity in the Essence (8). Third, Sadra 

applies the philosophical principle that what exists by accident must terminate in what exists by essence: just 

as dependent beings terminate in an independent being, dependent instances of knowledge, power, and life 

must terminate in knowledge, power, and life by essence, which are nothing other than the Divine Essence (8). 

Fourth, because perfectional attributes are proportional to the degree of existence in which they occur, the 

attributes of the Necessary Being must be necessary, infinite, and identical with the very reality of divine 

existence (6). In this framework, attributes are not separate entities joined to God, nor are they merely 

synonymous expressions; rather, they are conceptually distinct but existentially identical realities. 

The comparative analysis shows that Sadra’s theory has several precise semantic stages. The first stage is 

conceptual distinction: knowledge, power, life, and will are not synonymous concepts, and Sadra explicitly 

rejects the reduction of divine attributes to mere verbal synonymy (8). The second stage is referential unity: 

although the concepts differ, their external referent in God is one simple reality, so the Divine Essence is 

simultaneously knowledge, power, life, and all perfectional attributes without multiplicity (8). The third stage 
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is integration, according to which divine attributes are present in the Essence in an integrated and non-

composite manner, similar to the way philosophical secondary intelligibles are abstracted from existence 

without existing as separate external entities (6). The fourth stage is concomitance in the ground of predication: 

the same existential reality that grounds the attribution of knowledge also grounds the attribution of power and 

life (8). The fifth stage is proportionality: since the Divine Essence is infinite and unlimited, the attributes 

predicated of it must also be infinite and unlimited, not finite qualities imposed upon an essence (6). This 

structure allows Sadra to avoid both exaggeration, which would make all attributes merely synonymous, and 

reductionism, which would turn identity into the union of two already actualized realities. 

The religious texts examined in this study strongly support the central elements of this philosophical account. 

In the traditions, divine names are described as attributes through which God has described Himself, indicating 

that names are not arbitrary labels but meaningful indications of divine perfection (11). At the same time, the 

traditions repeatedly deny that these attributes are added to the Essence. Imam al-Sadiq states that God has 

always been Lord while knowledge is His Essence, hearing is His Essence, sight is His Essence, and power is 

His Essence (14). Imam al-Rida similarly affirms that God has always been knowing, powerful, living, eternal, 

hearing, and seeing by His Essence (14). These statements correspond directly to Sadra’s doctrine of referential 

unity. Other narrations, such as the expressions “luminous in Essence,” “living in Essence,” and “knowing in 

Essence,” indicate the integrated presence of attributes in the Essence (14). The narration describing God as 

“one in meaning” and without difference in essence or meaning also corresponds to Sadra’s view of 

concomitance in the ground of predication (14). Moreover, the theological principle of avoiding both 

anthropomorphism and complete negation is reflected in the insistence that God may be known through the 

attributes revealed in scripture, while His Essence remains beyond limitation and composition (12, 15). 

In conclusion, the findings demonstrate a deep harmony between Mulla Sadra’s philosophical theory of the 

identity of Divine Attributes with the Divine Essence and the teachings of Islamic religious texts. Sadra’s 

account is not a speculative construction detached from revelation; rather, it provides a rigorous metaphysical 

explanation of a truth already expressed in Qur’anic and hadith-based theology. His theory preserves 

conceptual plurality without allowing ontological plurality in the Divine Essence, thereby protecting both the 

meaningfulness of divine predication and the absolute simplicity of God. The study shows that the doctrine of 

identity avoids the problems of attributive addition, such as composition, dependence, and multiplicity, while 

also avoiding the negation of divine perfections. It further clarifies that divine attributes must be understood 

according to the level of divine existence, not according to the limited manner in which similar attributes 

appear in created beings. Therefore, the theory of identity stands as a coherent meeting point between 

philosophy and revelation, reason and transmission, metaphysical analysis and scriptural testimony. 

  



 شریعت، فلسفه و اخلاق 

 
5 

 مقدمه 

بوده    یکد   یوگوهمواره محل گفد   یکلام و فلسفه اسلام  خیاسد که در تول تار  یمباحب مدا ناس  نیتریاد یاز بن یبحب از اات و ففات اله

و    اتیمانند علم، قدرت، ح   ود،یکه به او نسبد داده م  ی ایو ففات کمال  یتنالی اات بار  ان یحوزه آن اسد که م  ن یدر ا  یاسد. پرسن افل

 اات و در مارج از آن تحقق ندارند؟  ن یع ایاند، با آن ریففات زائد بر اات و م ا  نیا ا یبرقرار اسد؟ آ یارابهه اراده، چه 

ففات بر اات    ادتیقائل به ز  ه،یمانند ا اعره و کرام  ه،یرامامیاز مترلمان غ  یعمده  رل گرفته اسد: گروه  دگاه یپرسن، سه د  نیپاسخ به ا  در

 ی سوم که به قان  دگاه ی. د 1)  اندده یففات با اات را برگز  د ینی ع  هیاز فدرا، نظر  ن یپ   یو فلاسفه اسلام  هی. در مقابل، مترلمان امام 1)اند   ده 

 .  2) کندیففات از اات را مهرح م ینف یبه کل  ود،ینسبد داده م یقم دیسن

از مود را که تنها با مبنا قراردادن بساتد اات، ک رت ففات را از   ن یپ  هیفلاسفه و مترلمان امام  ی ادعا  ه،یرامامیمترلمان غ  دگاه ی با رد د  ملافدرا 

 یبا استفاده از مبان  ی. و 3)مهرح کرد    ن ینو  یارا به گونه   یففات و اات در تحقق مارک  دی نیع  یو ادعا   دیکرده بودند، برگز  یاات واکت نف

 اقامه نمود.  نی مو یافبات مدعا یبرا  یمتندد یهاوکود، استدفل    یافالد وکود و تشر  ریمود، نظ یما  فلسف

اسد. پرسن   دیباهل   اتیالبلاغه و روانهج  یهاقرآن، مهبه   ات یآ  ،ینیبا ن و  د  هینظر  نیا  یقیتهب  یپژوهن مورد توکه اسد، بررس  ن یدر ا  آناه 

 ر؟یم  ایدارد  یهماهنگ  ینقل یهاففات با اات از منظر ملافدرا با آموزه  د ی نیع هینظر  ایآن اسد که آ یافل

 قیتحق  روش

کتابخانه   نیا با روش  داده   ی لیتحل-یقیتهب-یفیتوف  رردیو رو  یاپژوهن  اسد.  ن  یهاانجام  ده  افل  ازی مورد  منابع  آفار ملافدرا،    ،یاز   امل 

 ، یو کلام  یکتت فلسف  ریو سا  د یالتوح  ،یالراف  ،ییالبلاغه، کتت روانهج   م،یقرآن کر  ت، یال   ح یو مفات  یهماون اسفار، مشاعر،  رح افول کاف

 قرار گرفته اسد. لیمورد تحل یقیفورت تهب ده و سپس به  یدآورگر

 ه یدر حکمت متعال تینیع هینظر یمبان

 ی ارکان اساس  نیا  نییتب  ازمندیآن ن   قیاستوار اسد که فهم دق  نیادیبن  یاز مبان  یاملافدرا بر  الوده   یدر نظام فلسف  یففات با اات اله  دینیع  هینظر

و وکود    یتشر  ،یفلسف  یبودن ففات وکود، منقوفت فان  یوکود، بساتد اات، اندماک   یاند از: افالد وکود، تشرعبارت   یمبان  نی. ابا دیم

  ن یاز ا   ی. در ادامه، هر یم دار برتر وکود   یمتندد از  میمفهوم به عنوان سرّ انتزاع مفاه د یو محدود دار،د یاستحاله اتحاد دو امر فنل ،یکمن

 . میکنیم یبررس لیرا به تف  یمبان

 (یوجود  شهی اصالت وجود )اند -(الف

با واقن  اهن انتزاع م  ،یمارک  دیهنگام مواکهه  از آن  ب دی : وکود و ماهکندیدو مفهوم  بودن    انگری. وکود    انگریب  دی اسد و ماه  ءی»هسد« 

 دهد؟ ی م لیرا تشر دیدو افالد دارد و متن واقن ن یاز ا   یاسد که کدام  ن یا نیادیآن. پرسن بن «یستی»چ

به    یماهو  میو محدود ا اره دارد و مفاه  نیبه مرتبه من  دی ماه  رایز  نند؛یبیعالم را سراسر ک رت م  دانند، یم  دی را از سنخ ماه  دیکه واقن  یکسان

وحدت   یانه به گو توانندیبرموردارند، م ی وکود  شهیکه از اند یاند. در مقابل، کسانک رت یهستند، مقتض هایو ندار  هاییدارا انگریب  نرهیسبت ا
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و ظهور و نمود آن اسد    گرددیبلره به وحدت بازم سد، یدر مقابل وحدت ن   ود،یدر عالم مشاهده م  یو اگر ک رت  ابند یبرماسته از وکود دسد  

(4  . 

  یاعتبار  یامر  دی اسد و ماه  یرا در برگرفته و منشأ آفار گوناگون موکودات اسد، وکود هر موکود  یاساس افالد وکود، آناه عالم هست  بر

مود را از وکود    یهست  ی و هر موکود   ودیواسهه وکود اسد که در عالم مارج و اهن محقق ماز وکود به   ر یاسد که غ  ن یآن ا  لی. دلبا دیم

 با د. ی اعتبار تواند یموکودات از اوسد نم یکه هست یزیچ رد؛یگیم

مانند   رد،یگیوفف وکود قرار م ای ،یفلسف یمنقوفت فان  ود،یاسد که هر چه بر وکود حمل م  نیبحب ففات ا ی مهم افالد وکود برا جه ینت

اات واکت    نیوکود با د، بهلان محض اسد. بنابرا  قدیهر چه مارج از حق  را یز  ستند؛ی وکود ن  قدیهستند که مارج از حق  یعلم، قدرت و...، امور

:  سدینویم  باره ن یدر ا  ن ی. فدرالمتألهسدی ن  یزیکز وکود چ  قتشانیحق   وند، یواکت در مقام اات مهرح م  ی که برا  یو ففات  سد ی وکود ن  کز  یزیچ

انه منلومه و مقدوره و مراده و ف النالم  انانقول لرل واحدمن موکودات  ا  یمنانی  ت  هیف   بد یان    ر یوکوده من غ  ض ی»لرن کما  ن ف    ضا یفرذا 

 . 4)فردا«  ایو الجود و افرادة و القدرة و ان کان احد بالنلمموکوده 

 در وجود  یخاص کیتشک -(ب

  قد یمراتت و درکات در حق  ن یکه ا تراک ب  یامراتت و درکات متفانل؛ به گونه   ی دارا  ط یبس   قد یدر حق   یعبارت اسد از تشر  ی ماف   یتشر

مراتت    ی حال که در تمام  نیدارند و در ع  یوکود و نور که مراتت متفاوت  قدیبازگردد؛ مانند حق  طی بس  قدیبه همان حق  زیبوده و افتراقشان ن طیبس

 . 5)   وندیم  زیسبت افترار آنها به نحو  دت و ننف، تقدم و تأمر ن کنند،یم نیو ا تراک آنها را تأم  اند یارمود س

در عالم ممرنات محقق    یففات وقت  نیا  یول    وند، ی واقع م  زیوفف ممرنات ن  رند،یگیقرار م  یوفف واکت تنال  نرهیا  نیدر ع  یکمال  ففات

که در    یاففات به همان مننا و نحوه   کردندیبه ا رال مترلمان که گمان م  ییگو. ملافدرا در مقام پاسخگرندیردیاز    ریمحدود و غ   وند،یم

که در مراتت    یقی: تمام حقادیگویوکود م   یتشر  یبا توکه به مبنا  روند،یبه همان مننا به کار م  زیدارند، در مرتبه اات مداوند ن   کاربردممرنات  

  ود گونه که افل وکحرم ما  همان مرتبه را دارد. همان   یاکه هر مرتبه   یااند؛ به گونه و اتم محقق   ی مادون هستند، در مراتت باف به نحو اعل

هم مانند    یحال در واکت، واکت و در ممرن، ممرن و در کوهر، کوهر و در عرض، عرض مواهد بود. ففات کمال  نی واحد اسد، در ع  قدیحق

 . 6) وکود هستند؛ م لاً علم در واکت، واکت اسد و در ممرن، ممرن 

 بساطت ذات -(ج

ا  طی بس  یقتیحق  یتنال  واکت اند از:  عبارت   تیانواع ترک   نیتربساتد مقابل اقسام ترکت اسد که واکت از همه آنها منزه اسد. مهم   ن یاسد و 

از    تیو وکود، و ترک   دی از ماه  تیاز ماده و فورت، ترک   تیاز کنس و ف ل، ترک   تیترک   ،یمقدار  یاز اکزا  ت یعنافر، ترک   ییایمی   تیترک 

همه    تی ترک   گریاقسام د  رایاسد؛ ز  ت«یو » ر التراک   تینوع ترک   نیاز وکدان و فقدان، بدتر  تیترک   یننی  ت،ینوع ترک   نی. آمرانوکدان و فقد

کزء     ی »وکدان و فقدان«    تیدر ترک   یهرچند بالتبع، از وکود برده اسد، ول   ، یااسد و هر کزء مرکت حظ و بهره   ی متشرل از دو امر وکود

 . 7)  یکزء عدم  یو   میدار یوکود

ت  ت   ایبه سه فورت قابل فرض اسد:    تی: اگر اات واکت مرکت از اکزا با د، ترک کندی م  ریت و  نیاستدفل بر بساتد اات را چن  فدرا

اند. هر سه قسم باتل اسد. بهلان  بلره همه ممرن  ستند، یاز اکزا واکت ن   یکزئ  چیه  ایالوکودند،  از اکزا واکت   یفقط بنض  ایالوکودند،  اکزا واکت 

  قد یچند واکت و بالتبع چند حق  نجا یکه ا  یاکزا با د، در حال   یکه دارا   میدار  یواحد   قد یبود که ما حق  ن یگونه اسد که مفروض ا  نیقسم اول بد

چون ممرن   زین  گریاسد، و کزء د  ازینیو از مرکت ب  گریکه واکت اسد، از کزء د  یاسد که آن کزئ  نیدا د. بهلان قسم دوم به ا  میمواه
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واکت از امور ممرن حافل  ده   یاسد که چگونه ممرن اسد امر  نیاسد که واکت اسد. بهلان قسم سوم به ا  یگریاسد، محتاج به کزء د

 . 7) از تمام کهات اسد   قه یالحقط ی در واکت راه ندارد و بس یبیترک  گونه چ یبه دسد آمد که ه ن یبا د. بنابرا

 ( در خارج یفلسف یبودن صفات وجود )معقولات ثان یاندماج -(د 

در مارج به  رل کدا از    یول   وند،یانتزاع م  یمارک  دیهستند که از واقن  یمیو وکوب، مفاه  دیفنل  د،یمانند وحدت، عل  ،یفلسف  یفان  منقوفت

در متن    یتر ر  نرهیموکودند و مستهل  و مندرج در متن وکود هستند، بدون ا  یو کمن  یبلره در متن واقع، به نحو اندماک  ستند؛یهم موکود ن

 .  6)گردد   لیتبد ریک  یایواقع به ا   ءیآورند و   دی وکود پد

  ی هادی  ی از ح  یحاک   یمنقوفت فان  ی. تمامکندی انتزاع م  ء یو آنها را از حار وکود    سازدیمجتمع را از هم کدا م  یهاد ی  یاهن ماسد که ح  نیا

  د ی یح ای  د ی و عل یریتأف   د ی  یح  ی وکود دارا  یمارک  قدیو مفهوم وحدت، تمام حق  د یمننا که م لاً در مفهوم عل  نیمتن واقع هستند؛ بد  یاندماک

 . ودی از حار وکود و از تمام آن انتزاع م هاد ی  یح نیوحدت اسد و ا

و متحقق و    ،یح ول مارک  نیمتن مارج و متح ل، ع  ء، یبا وکود، از نوع اتحاد متح ل و فمتح ل اسد. وکود    یاندماک  یهاد ی  یح  اتحاد

اند و به متن واقع و وکود  هستند، فمتح ل   یکه منشأ انتزاع منقوفت فان  یمتر ر  یهاد ی  یاسد که مارج را پر کرده اسد؛ اما تمام ح  د یواقن  نیع

بر آن    یافورت امر افزوده وکود موکودند، اما به نفس وکود و نه به   یاندماک  دی  یموکودند؛ به ح  هاد ی یح  ن یکه در مارج موکودند. ا  تند هس

(6  . 

 ی و وجود جمع کیتشک -(ه

  ر یدارند. س  یاوسته یو مساور با وکود هستند، مراتت گوناگون پ   فیردکه از ففات وکود و موکود بما هو موکود و هم  یمنان  یو همگ  وکود

اسد که    یسلسله وکود، وکود واکت تنال  نیو بافتر  نیتری که وکود در عال  یااسد؛ به گونه   دیبه  د  فیعالم در قوس فنود، از نن  یوکود

و   دیو غا  سدین ی در  دت برموردار اسد و محدود به حد یو نامتناه  یابد ،یو ا رف و ا د اسد که از وکوب ازل یاعل ی اوکود آن در مرتبه 

 . 8)ندارد   یتینها

برتر با د، بساتد و وحدت    یتر اسد. هرچه وکودتر و از مافور مود ناقصاز مادون مود کامل  یوکود  قدیهر حق  ،یریسلسله تشر  نیا  در

 ی عار  یقابل فرن  تیو از هر نوع ترک   با د یمحض م  طیوکود قابل فرض اسد، بس   نیچنان که وکود واکت بالذات که برتردارد؛ آن   یشتریب

هرچه وحدت و    نیاسد. بنابرا  شتر یو ک رت آن ب  ت یبا د، بساتد و وحدت آن کمتر و ترک   ترفیفروتر و نن  یوکود   رچه اسد. در مقابل، ه

  ابد، ی  نیوکود افزا  تیاسد و هرچه ک رت و ترک   ی شتریب  اتیماه  یوکود کمن  یننی  ابد؛یی م  نیافزا  زیآن ن  د«ی»کمن  ابد،ی  نیبساتد وکود افزا

 .  6)   ودی آن کاسته م دیاز کمن

 دارتیاستحاله اتحاد دو امر فعل -(و

که دو وکود مستقل دارند، اگر به وکود واحد موکود  وند،    یزیآنره دو چ  حیمحال اسد. تون  لسوفانیف  یدو امر بالفنل و مستقل نزد همگ  اتحاد

. هر  دی آیم  دیپد  یسوم  ءیو     وندیآنره هر دو نابود م  ای  رود،یم  نیاز ب  یگریاسد و د  یاز آن دو باق  یری  ا یهستند،    یهر دو بند از اتحاد باق  ای

  ن یاز ب   یریاسد. اگر    امده ین  د یپد  یمواهند بود و اتحاد  ء یبا ند، همانان دو    یسه فورت باتل اسد: اگر دو موکود بند از اتحاد هر دو باق

بلره زوال    سد، یرفته با ند، آناه حافل  ده اتحاد ن   ن یمانده اسد. اگر هر دو از ب  ی گری ده و د  لیزا  یریحافل نشده، بلره    زیبرود، اتحاد دو چ

از    نجای به اتحاد دو امر بالفنل مننا کرد؛ بلره نحوه اتحاد در ا  د یففات با اات را نبا  د ین یع  ن ی. بنابرا 8) فالب اسد    ء یو حدوث    یقبل  ءیدو  

 اسد.  یاندماک هیدیی تق  دی  ینوع اتحاد بالنرض و به ح
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 مصداق  کی متعدد از  میبه عنوان سرّ انتزاع مفاه یمفهوم تی محدود  -(ز

کهات ارائه دهد.   عیم دار را از کم تواند ینم  رو،ن یازا  ود؛ی ما  با م دار مواکه م یو از افق ردیگیمحدود قرار م ی اره یهمواره در دا مفهوم 

واحد را در   یم داق توانیمتندد از م دار واحد امران دارد و م میانتزاع مفاه  ل،یدل نیفراتر از مفهوم دارد. به هم یدانیم دار م گر،یاز ترف د

 .  9)از م دار هستند   دیحرا ی برا یاروزنه   میاز مفاه  یهر  رایقرار داد؛ ز ریمتندد و م ا میمفاه دیمنرض حرا

مفهوم بتواند بر همه کمافت آن     یکه     ودی م  نیکمافت نامحدود با د، مانع از ا  ی که دارا  یبودن، در فورت  ی نامتناه  ایبودن م دار    عیوس

مود    هی و تنها از زاو  ردیگیو کهد از م دار مورد توکه قرار م  د ی یح   ی کداگانه،    میاز مفاه   یدفلد کند. در هر    ینامتناه  ا ی  ع یموکود وس

ارائه م دار م ازاپردازدیبه  هر موکود  روسدنی.  از  تا  د  نیترفی از نن  ،یکه  ب  نیدتریموکود  تا    دیحرا  یمتندد  میمفاه  د،ینهای موکود 

    ی  چی و ه  پردازندی از او م  د یو... به حرا  یح  ر، یقد  م،یهماون عل یمتندد  میاسد، مفاه  اریبرموردار از کمافت بس  ی. چون واکت تنالکندیم

 تلازم با ک رت م دار ندارد.  نجا یک رت مفهوم، در ا یو از ترف دهد؛ یاو را به تمام ارائه نم ط یاات بس ییبه تنها آنهااز 

 صفات با ذات تینیملاصدرا بر ع نیبراه

  ی متندد  ن یا اعره، و رد محذورات آن، براه  ادت،یقائلان به ز  دگاه ی افزون بر نقد د  ،یبا اات واکت تنال  یففات کمال  د ینیافبات ع   یبرا  ملافدرا

مشترک   ن یشیپو فلاسفه    هیبر قاعده بساتد اات، که با مترلمان امام  یمبتن  نیداد: براه   یکا  یدر دو دسته کل  توانی را م  نیبراه  نیاقامه کرده اسد. ا

  ن یا  نیتراسد. در ادامه، مهم   ده ی دن بالنرض به بالذات« استوار گرد  یوکود و قاعده »منته    یافالد و تشر  ی که بر مبنا  ی نینو  ن یاسد، و براه

 .میکنی م لیگزارش و تحل ن یرا با استناد به آفار مود فدرالمتأله ن یبراه

 کمال )برهان نخست(برهان خلو ذات از صفات  -(الف

اات واکت نبا ند و زائد بر    ن یع  ات،یمانند علم، قدرت، ح  ،ی: اگر ففات کمالکندیم  میتنظ  یاست نائ  اسیبرهان را در قالت ق  نیا  ن یفدرالمتأله

 ی ننیملو اات، باتل اسد؛ پس مقدم،    ینن ی  ،یففات با د. اما تال  نیاز ا  یکه اات واکت در مرتبه اات مود مال   دیآیاات فرض گردند، فزم م

 .  8)اات هستند   نیع یففات کمال  جهیباتل مواهد بود و در نت  زیزائد بودن ففات، ن

آنها را از    دیکمافت با د، ناچار با  نیاسد. اگر در مقام اات فاقد ا  یاسد: اات واکت، فاعل و مبدأ همه کمافت وکود  نیچن  یابهال تال  لیدل

 م که مستلز   ود یدر واکت کمع م  ر،یکمال از غ  افدیو »انفنال«، در  ر،یکمال به غ   دن یفورت، دو کهد »فنل«، بخش  نیکند. در ا  افد یمود در  ریغ

و چون   گرددی ات اف به آنها م ازمند یکمافت با د، در ترامل مود ن یاگر اات واکت فاقد برم ن یدر اات و نقض بساتد اوسد. همان تیترک 

 .  8) او ناسازگار اسد   یاات ی که با غنا  ودیمود کامل م ریاند، واکت به غتبق فرض آن اوفاف زائد بر اات 

  ط ی بس  قد یالوکود حقواکت   دیآی از اات او با د، فزم م  رون یواکت ب  یففات کمال: اگر  کندیم  ریتقر  ز ین  یگریبرهان را فدرا به فورت د  نیا

 . 7)بساتد اسد   یکه ناف دیآیفزم م گرید یففات و فقدان برم یاز وکدان برم تیترک  راینبا د؛ ز

 طیوجود مشکک بس  یبر مبنا تینیبرهان لزوم ع -(ب

 قرار اسد: ن یآن بد ری. تقر 8)وکود و بساتد اات اسد     یبر سه قاعده افالد وکود، تشر یبرهان مبتن نیا

  ی قتیحق  یاسد. ج  واکت تنال  فیو نن  د یمراتت  د  ی و دارا  یریتشر  یقتی وکود، حق  قد ی. ب  حقاندیاعتبار  ات یاسد و ماه  ل ی  وکود افالف

 منزه اسد. تیدارد و از هرگونه ترک  ط یبس
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  گر« ید   یکمافت« و »ندا تن بنض  یاات واکت مرکت از »دا تن بنض  دیآی الوکود همه کمافت را در اات مود ندا ته با د، فزم مواکت   اگر

را در اات    یهمه کمافت وکود  دیبا  یواکت تنال  نیاز وکدان و فقدان، با بساتد محض واکت منافات دارد. بنابرا  تیترک   ،یبیترک   نی ود. اما چن

به   یکمافت در واکت تنال نیا رند،یپذی دت و ننف م ات،یاسد و کمافت آن، مانند علم، قدرت، ح لیمود دارا با د. از آنجا که وکود اف

مرتبه اات مود    سته ی ا  ی مراتت را به نحو  ریمواهد بود که همه کمافت سا یهیکه اات واکت وکود بس   ی ابه گونه  رسند؛ی دت مود م  د ینها

 .  8) با اات، واکد اسد   د ینیآن مراتت، به نحو ع ی هاد یودو بدون محد

 شدن کمالات بالعرض به کمالات بالذات  یبرهان منته -(ج

 دن امر بالنرض به بالذات« بنا نهاده اسد   ی»منته یقاعده فلسف زیوکود و ن  یبر دو قاعده افالد وکود و تشر یبرهان را مبتن نیا  نیفدرالمتأله

 ریبخن ساکه قوام    ود یبالذات رهنمون م  یوکود قائم بالذات و غن   یگونه که تأمل در مفهوم وکود، ما را به افبات  آنره همان  ح ی. تون 8)

  ن یاسد و ا  ی و قو  فیمراتت نن  یکه علم دارا  دهد یاسد. تأمل در مفهوم علم نشان م  ن یچن  زین  یموکودات اسد، در م و  ففات کمال

در مورد   گونه ن یبه آن با ند. هم یربط و وابستگ ن یمراتت، ع گریاز علم برسند که بالذات و قائم به اات با د و د یابه مرتبه  د یبا یریمراتت تشر

 ففات.  گریو د اتیقدرت، ح

  د ی موکودات اسد، در م و  ففات هم با  ریبخن ساکه قوام   میبالذات دار  یوکود مستقل غن    ی  نیقیگونه که در برهان فدّهمان   ن، یبنابرا

کز اات    یزیبالذات، چ  یوکود علم  نیاند و ااز آن   یاه یسا  گریاسد که همه علوم د  یمستقل بالذات  یمرتبه علم، وکود علم  نیتری گفد که قو

 .  8)اات اسد   نی. پس علم عسدین یلواکت تنا

 با وجود در مرتبه ذات یبرهان تناسب کمالات ذات  -(د 

ن  نیا در   یتمام موکودات اسد، ول   انیمشترک م  یی. وکود مننا 6)اسد    افتهیوکود سامان     یبا استفاده از دو قاعده افالد و تشر  زیبرهان 

چون علم، قدرت    یالوکود به نحو واکت، در ممرن به نحو ممرن، در کوهر به نحو کوهر و در عرض به نحو عرض تحقق دارد. ففات کمالواکت 

گونه که وکود  . همان ودیمند مکمافت بهره   نیمود، از ا  یبر حست مرتبه وکود   ی کمافت همان وکود مشترک هستند. هر موکود  ات،یو ح

اات    نی ز عیاند. پس آنها ن فادر نشده   ریغ  ه یبالذات هستند و از ناح  زیکمافت وکود، ففات، ن  سد،ین  ریغ  هیاات مداوند بالذات اسد و از ناح  یبرا

 . اندیحق تنال

 ذات به صفات زائد( یازمندیبرهان پنجم )امتناع ن -(ه

بافمران.   ایبافمتناع اسد    ا یملو    ن یبا د، ا  ی مال  ه یمرتبه اات از اوفاف کمال: اگر  کندی رح اقامه م  ن یبه ا  یبرهان   گر ید  یدر کا  ن یفدرالمتأله

تواند مت ف یفورت اات هرگز نم  نیدا ته با د، که در ا   ییاوفاف با د و از قبول آنها آبا نیعدم ا  یمننا که اات مقتض  نی ملو بافمتناع، به ا

  ، یمستلزم آن اسد که اات واکت هماون ماده اول  ز یبا وکوب وکود و کمال مهلق بودن مدا ناسازگار اسد. ملو بافمران ن  ن یبه آنها  ود و ا

که همه با   دبه اکزاس یازمندیکسم بودن و ن جهیاز ماده و فورت و در نت  تیبودن مستلزم ترک  یکمافت با د. اما ماده اول افدیمستند در ،یولیه

 .  8)وکوب و بساتد اات منافات دارد 

 ی و سلب یصفات اضاف تینیع

و    یففات اناف  یننیاز ففات،    گریدو دسته د  یبا اات واکت، به بررس  ات،یمانند علم، قدرت، ح  ،یقیففات حق  د ینیپس از افبات ع   ملافدرا

 هستند.  یاات حق تنال نی ع یینها لیدر تحل زیکه آنها ن دهدیو نشان م پردازدیم ،یففات سلب
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 با ذات یصفات اضاف  تینیع -(الف

و... . ممرن اسد در نگاه    د یربوب   د، یعالم  د، یرازق  د، یمانند مالق   وند؛ یهستند که از رابهه مداوند با مخلوقات انتزاع م  یففات  ،یاناف  ففات

  لیتحل  با . اما ملافدرا  گردندیم  یموکت ک رت در مقام اله  جهیزائد بر اات و در نت  یامر  ر،یتنلقشان به غ  لیففات به دل  نیکه ا  د ینخسد به نظر آ

 .کندیمسئله را حل م ن یا ق،یدق

انافه از نوع    نیا  رو،ن ینسبد و مود انافه؛ ازا  نیفزم اسد: ترف  زیممرن برقرار اسد، سه چ  اتیماه  انیکه م یباور فدرا، در روابط و انافات  به

 «یاقبلره رابهه بر اساس »انافه ا ر سد،یفادر ن  یانافه مقول د،یو رازق دی مانند مالق  ، یاله یاسد. اما در م و  ففات اناف «ی»انافه مقول

در وکود ندارند.    ی اند و استقلالموکودات قائم به اات واکت   ریوکود واکت اسد و سا  ،یمننا که تنها وکود مستقل در هست  نی. به ا 6) اسد  

دو امر مستقل   انیم  ی مقول  یانسبد، مخلوقات، وکود مستقل ندارند تا انافه   گر یترف نسبد، مداوند، مت ور اسد و ترف د   یتنها    نیبنابرا

 .ردی رل گ

واحد و انافه واحد،    یبه مننا  یمختلف دارند، همگ  یهرچند به حست اعتبارات متندد، اسام  د،ی و رازق  دیمانند مالق   ،یففات اناف  رو،نیازا

اات واکت    ن یع  زیدسته از ففات ن  نیهمه موکودات به اات مداوند. پس ا  یدهندگ ام یق  یننی  دیومی. قگردندیبازم  ا، یواکت بر ا   د«یومی»ق  یننی

 .  6)   وندیدر اات نم اتی یو موکت ک رت و امتلاف ح ستند ه

 به وجوب وجود  یارجاع صفات سلب -(ب

»محدود به    سد«،ی»مرکت ن  سد«،یمانند »مداوند کسم ن  کنند؛یم  یرا از ساحد مداوند نف  دی هستند که نقص و محدود  یففات  ،یسلب  ففات

 .گر ید یاات واکت هستند، اما از راه  نیع زیففات ن  نیو... . ملافدرا منتقد اسد ا سد«ی مران و زمان ن

 ی اات واکت مرکت از دا تن بنض دیتا فزم آ سد یسلت کمال ن یسلت به مننا نیمفاد ا  ود،ی از اات واکت سلت م یزیچ ی: وقتدیگویم یو

.   8)سلت نق ان وکود و  رور و اعدام اسد    رود،یکه در م و  واکت به کار م  ییها ود؛ بلره مفاد سلت   گرید  یکمافت و ندا تن بنض

 .ماندی نم ینواقص و اعدام به اات او باق یابیراه  یبرا  یتی یح چ یاسد، ه ی اات واکت مجمع همه کمافت وکود یوقت

»وکوب وکود« اسد  زیبا اات، بازگرداندن آنها به سلت واحد اسد: سلت امران. مرکع سلت امران ن یففات سلب  دینی افبات ع  یفدرا برا ترح

به مننا  نیکه ع دارد و تحد مفهوم امران، همه نقائص، ق ورات و اعدام قرار   یسلب  یتیسلت نرورت وکود، ماه   یاات واکت اسد. امران 

بنابرندیگیم از    نیرا.  امران  ترک   ء،ی    یسلت  ک رت،  سلت  تنال  دی کوهر  د،یکسم  د،یماه  ت،یمستلزم  واکت  که  آنجا  از  اسد.   یو... 

  د یکز تأک  یزیچ ها، ینف  ن یو ا  وند یم یها به تور مودکار از او نف سلت  نی در او راه ندارد، همه ا ی امران گونه چ یالوکود بالذات« اسد و ه»واکت

 .  8)  ستندیاات اسد، ن نی ع کهبر همان وکوب وکود 

 اج یدر سلت احت  ه ی همه ففات سلب  یننیکلاًّ أدرکا«؛    اج یسلت افحت  یسلت السلت کا / ف  ی: »و وففه السلبدیگویم  ز یدر  رح منظومه ن  یسبزوار

 .  10)  با دیم اجیها به سلت واحد اسد که سلت احتمندرج هستند و مرکع تمام سلت 

 درباره ذات و صفات ینینصوص د دگاهید

 یعلامت  یعلامد و »ففد« به مننا  یاز کمافت مداوندند. در ل د عرب، »اسم« به مننا  یحاک   یهمگ  یاسماء و ففات اله  ات،یمنظر قرآن و روا  از

فِفَاتٌ    سْمَاءَ: »إِنَّ الْأَدیفرما ی که امام باقر )ع  ماند؛ چنان ده   یاسماء مدا همه از نوع ففات منرف  ات،ی. در رواکندیم  انیرا ب  یژگیو   یاسد که  
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مشتق و    اتیدر روا  زیاسم »الله« ن  یدارد. حت  یکمال  یژگیو   یدفلد بر    یندارد و هر اسم  یففت  ریمداوند اسم غ  یننی.   11)وَففََ بهَِا نفَْسَهُ«  

 .  12)  برندیو به او پناه م رندیکه ملق در او متح ی منبود یمننا دانسته  ده اسد؛ از کمله به مننا یدارا

  د ی که نقص و محدود ،یو ففات سلب کنند،یرا افبات م یکه کمال ،ی: نخسد، ففات فبوت وندیم می: ففات به دو اعتبار تقسیففات اله اقسام

اسد که   یکمال انگریمانند علم و قدرت، هستند، و ففات فنل، که ب ،یو نرور یکمال ازل انگری. دوم، ففات اات، که بکنندیرا از مدا سلت م

 . 13) در قرآن از نوع ففات فنل هستند  ی. اک ر ففات الهدیو رازق دی مانند مالق با د، یآن قابل نسبد به مدا م ض یحادث اسد و نق

: »وَ دیفرمایمدا کنل کرد. قرآن م  یبرا  یوفف   ایمود نام    نیاز پ  توان یدارند که نم  دینرته تأک   نیبر ا  ینیبودن اسماء و ففات: ن و  د  یفیتوق

: »فمََا دَلَّ َ الْقرُْآنُ عَلَیْهِ مِنْ ففَِتِهِ فَائْتمََّ  دیفرمایم  زی)ع  ن  نیرالمؤمنیام .  ۱80لِلَّهِ الْأسَْماءُ الْحُسْنى فَادْعُوهُ بهِا وَ اَروُا الَّذینَ یُلْحِدُونَ فی أسَْمائِهِ« )اعراف/

 که در قرآن و سند آمده قابل استفاده اسد.  یتنها اسماء و ففات نیبِهِ«. بنابرا

: »لمَْ یَزَلِ اللَّهُ رَبُّنَا وَ النِْلمُْ  دیفرما ی ففات با اات ا اره  ده اسد. امام فادر )ع  م  دین یبه ع  یمتندد  اتی: در روااتیففد با اات در روا  دینیع

  ن ی. همان 14) : »لَمْ یَزَلِ اللَّهُ عَلیِماً قَادِراً حَیّاً قَدِیماً سَمِیناً بَ ِیراً لِذاَتِهِ« دیفرما یم ز یرنا )ع  ن م. اما 14) اَاتُهُ وَ لَا منَْلُومَ وَ السَّمْعُ اَاتهُُ ... وَ الْقدُْرَةُ اَاتهُُ« 

 .  14)المَْنْنىَ« هستند   فِ»بِلَا امْتِلَافِ الذَّاتِ وَ لَا امْتلَِا ی هشام بن حرم از امام فادر )ع  آمده اسد که اسماء و ففات اله د یدر روا

ففات به    ینف  ن یالْمَوْفُوفِ«. ا  رُیْال ِّفَاتِ عَنهُْ لِشهََادَةِ کُلِّ فِفةٍَ أَنَّهَا غَ  یُ: »وَ کَمَالُ الْإِمْلَا ِ لَهُ نَفْدیفرمایالبلاغه م)ع  در مهبه اول نهج   نیرالمؤمنیام

وفف کرد: »بَلْ   توانی که مداوند را با افنالن م  کندیم  د یهرگونه ات اف. حضرت در ادامه تأک   یففات زائد بر اات اسد، نه نف  ینف  یمننا

 .  12) وَفَفَتهُْ بِأفَنَْالِهِ« 

  یگواه  یبا اات اله  یففات کمال  دینیبر ع  یبه رو ن  ل،یو تنه  ه یاز تشب  زیبودن ففات و لزوم پره  یفیبر توق  دینمن تأک   ینیمجموع، ن و  د  در

 .سازندی هموار م قد یحق نی ا یفهم فلسف یو راه را برا دهندیم

 صفات با ذات تینیمراحل ع: یق یتطب لیتحل

اسد که هر    یمتندد  ییمراحل مننا  یدارا  هینظر  نیکه ا  دهدینشان م  ینیففات با اات از منظر ملافدرا و ن و  د  دی نیع  هینظر  یقیتهب  لیتحل

  ، ی هیا تباه تفر   یاز    زیترادف ففات، و ن  ،یافرات  یانگارساده    یمود، از    ن ییدر تب  نی دارد. فدرالمتأله  یقیعم  یهماهنگ  ینقل  یهابا آموزه    ی

 ارائه داده اسد. یو عقلان ق ی دق یریتفس ل،یمراحل ا ی کرده و با ت زیپره دار،د یاتحاد دو امر فنل

 و با ذات  گری کدی صفات با   یمفهوم ری تغا -(الف

از    ری. مفهوم علم غاندن یمتفاوت و متبا  گریردیبا اات و با    یاز نظر مفهوم  ی نرته اسد که ففات اله  نیا  رشیپذ  د، ینی ع  نیی گام در تب  ن ینخست

و    دینمایرد م  کند،یم  ریرا به ترادف الفاظ تفس   دی نیرا که ع  یاهیو اراده اسد. ملافدرا با فراحد نظر  اتیاز مفهوم ح  ریمفهوم قدرت و هر دو غ

 ی ریالفاظ ففات ترادف با د، با اتلار  ان یاگر رابهه م ،ی. به باور و  8): »فَهذِهِ الْمنََانیِ کُلُّهَا مَوکْوُدَهٌ بِوُکُودٍ وَاحدٍِ لَا أنََّهَا أَلْفَاظٌ مُترََادفَِهٌ« سدینویم

 .  8)دارد  یففات حق را در پ لیتنه قتاً یحق نیو ا می ویم ازینی ب گریاز آنها از اتلار ففد د

با روا  نیا باقر )ع  در توف  اتیمهلت  امام  أحََدِدیفرمایمداوند م  فیمن ومان )ع  کاملاً هماهنگ اسد.  »إِنَّهُ واَحِدٌ  . عبارت  14)المَْنْنىَ«    ی : 

ففات وکود دارد، اما   انیم  یتفاوت مفهوم  گر،ید  تمتندد نبا د. به عبار  میمفاه   نرهیوحدت در مننا و م دار اسد، نه ا  یالمَْنْنىَ« به مننا  ی»أحََدِ

 .  14)  یاسد، نه وحدت مفهوم اهن یوکود   یناظر به وحدت مننا زی»بِلَا امْتِلَافِ المَْنْنىَ« ن دی . رواسدیتندد در متن واقع ن  یتفاوت به مننا نیا
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 صفات و ذات یوحدت مصداق  -(ب

هرچند از نظر مفهوم با هم فرر دارند،    ،یاسد. ملافدرا منتقد اسد ففات اله  یمرحله دوم افبات وحدت م داق  ،یمفهوم  ریت ا  رشیاز پذ  پس

وکود به عنوان م دار واحد، هم     یبرموردار اسد و    یاز همه ففات کمال  ،یبساتد وکود  ن یواحد دارند. مداوند در ع  یدر مارج م داق

 .  8)  یاات ی اسد، نه حمل اول یفناع عیحمل ففات بر اات از نوع حمل  ا نی . بنابرا 8)  ففات اات اسد و هم 

: »لمَْ یَزَلِ اللَّهُ رَبُّنَا وَ النِْلمُْ ااَتُهُ وَ لَا منَْلُومَ وَ السَّمْعُ اَاتُهُ وَ لَا  دیفرمایاند. امام فادر )ع  مکرده   د یتأک   یوحدت م داق نی بر ا یبه رو ن ینید  ن و  

که علم، سمع، ب ر و قدرت »اات الله« هستند، نه    کندیم  ان یفراحتاً ب  د یروا  ن ی. ا 14)   دُورَ«مَسْمُوعَ وَ الْبَ رَُ ااَتُهُ وَ لَا مُبْ رََ وَ القُْدْرَةُ اَاتهُُ وَ لَا مَقْ

  ن یکه ا  دهدی »لِذاَتِهِ« نشان م  دی . ق 14) : »لمَْ یَزَلِ اللَّهُ عَلِیماً قَادِراً حَیّاً قَدِیماً سَمِیناً بَ ِیراً لِذاَتهِِ«  دیفرما ی امام رنا )ع  م  نیزائد بر اات. همان   یامور

 مدا فابد هستند.  یاات برا نی واسهه اات و عففات به 

 بودن صفات یاندماج -(ج

منقوفت    ی ففات در اات اسد. ملافدرا بر اساس مبنا  ،یدگیتناندماج، استهلاک و درهم   هینظر  د،ینیع  نیی مرحله در تب  نیترق یو دق  نیترمهم

موکودند و در واقع از متن اات مداوند مندمج و مستهل  هستند    یوکود حق تنال  یاندماک  ه یدیی تق  د ی ی به ح  یمنتقد اسد ففات اله   ،یفلسف  یفان

وحدت و بساتد، ک رات   ن یدر ع  ط، یو همان اات واحد و بس  انجامد ینم  یک رت ففات هرگز به عروض ک رت در اات اله   ل،یدل   ن ی. به هم 6)

 در مود داراسد. یرا به نحو اندماک

  ری. تنب 14)الذَّاتِ«    یالذَّاتِ، عَالمِِ الذَّاتِ، فَمَدِ   یِّالذَّاتِ، حَ  ی : »رَبُّنَا نُورِدی فرمایاسد. امام فادر )ع  م  افتهیبازتاب    زین  ات یدر روا  قد یحق  نیا

  دهدینشان م  ریتنب  نیتمام اات علم اسد. ا  یننیالذات«    عالماسد، و »   اتیتمام اات ح  یننیالذات«    یتمام اات نور اسد، »ح  یننیالذات«    ی»نور

آمده اسد: »یَسْمَعُ   زیهشام بن حرم ن د یدر اات رخ نداده اسد. در روا یمتن نیمندمج در اات هستند و افزا دی علم و فمد ات، یح د، یکه نوران

  ی هرگونه کزءانگار  یفراحتاً نف  د ی روا  نی . ا 14) امْتِلَافِ الذَّاتِ وَ لَا امْتِلَافِ المَْنْنىَ« هستند    لَا »بِ  یاسماء و ففات اله  نره یبِرُلِّهِ لَا أَنَّ کُلَّهُ لَهُ بنَْضٌ« و ا

 .کندیو تندد در اات م

 صدق تیثیتساوق در ح -(د 

  ز یفدر ن  د ی  ینه تنها در م دار واحدند، بلره در ح  یفدر اسد. ملافدرا منتقد اسد ففات اله  د ی یدر ح  ،یگونچهارم، تساور، هم  مرحله

: »علِْمُهُ تنََالىَ سدینویم  یهسد. و  زیهمان کهد ارائه قدرت ن  کند،یکه ارائه علم م  یوکود  یافمرو نفس   یمننا که کهد واقن  نیواحدند؛ به ا

بلره با فرف حضور مننا در    سد؛ی رط ن  د ی ی متساور، تندد ح  یانتزاع منان  یبرا  نیبنابرا.   8)قدُْرَتُهُ وَ قُدْرَتُهُ تنََالىَ بنَِیْنِهَا إِرَادتَُهُ ااَتاً وَ اعْتِباَراً«    بنَِیْنِهِ

 .دیآیانتزاع فراهم م یاات، حد ن اب برا

  ی فدر متفاوت با ند، اما وقت  یهاد ی یکه ح دهد یرخ م یامتلاف مننا در فورت رایدارد؛ ز ی »بِلَا امْتِلَافِ المَْنْنىَ« همخوان د یبا روا زیمهلت ن  نیا

 .  14)در کار نخواهد بود   ییبا د، امتلاف مننا یریفدر   دی یح

 صفات متناسب با ذات حق -(ه

مننا که همانان که اات حق از وکوب    نی متناست با اات مقدس او هستند؛ بد  ینرته اسد که همه ففات حق تنال  نیمرحله، توکه به ا  نیتریانیپا

از  دت و علو برموردار با د،    یوکود، اگر وکود  یری. در نظام تشر 6)دارند    ییهای ژگیو  ن یچن  زیبرموردار اسد، ففات او ن  ی و عدم تناه

در  رایدا ته با د؛ ز دیریبا اات غ تواندی ففد متناست با اات حق نم نیاز  دت و علو برموردارند. بنابرا زیففات همدوش و مساور با وکود ن 

 که اات حق حد ندارد. ی در حال کند،یم دا یپ ی ما  و حد ماف دی و ماه   ودیاز مقوفت مندرج م یافورت تحد مقوله  نیا
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  یکه ففات اله دهد یکمله نشان م نییُهْلِعِ النُقولَ عَلى تَحدیدِ ففَِتِهِ، و لمَ یَحجُبْها عَن واکتِِ منَرِفَتِهِ«. ا: »لمَْ دیفرما یم باره ن ی)ع  در ا  نیرالمؤمنیام

لَا بِنقَْصٍ«   لدَِ: »الَّذِی سُئِدیفرمایم  ن یهستند. حضرت همان  یندارند و متناست با اات نامحدود حق تنال  د یحد و نها بِحدٍَّ وَ  الْأَنْبِیَاءُ عَنهُْ فَلمَْ تَ ِفْهُ 

 نرردند، بلره او را به افنالن وفف نمودند.  فیمداوند را به حد و نقص توف ا یانب یننی.  12)

 یریگجهینت

  د، یباهل  ات یالبلاغه و رواقرآن، نهج   ،ین یاز منظر ملافدرا و ن و  د  یففات با اات اله  د ی نیع  ه ینظر  یقیتهب   یحانر با هدف بررس  پژوهن 

  ی نگمن ومان )ع  هماه  ینقل  یهاو آموزه   دی نیع  نییدر تب  نیفدرالمتأله  یفلسف  شهیاند  انیکه م  دهدینشان م  قی تحق  نیا  یهاافتهیاسد.    افتهیسامان  

 . میکنی پژوهن را در چند محور ملافه م یدستاوردها نیترمهم ،یریگجه ینت  نیوکود دارد. در ا یریو چشمگ قیعم

  ی بودن ففات، منقوفت فان   یوکود، بساتد اات، اندماک   یچون افالد وکود، تشر  ینیبد  یففات با اات، از مبان  د ینی افبات ع  یبرا  ملافدرا

همواره   ی نیدارند. ن و  د ینید م یدر تنال شه یسازگارند، بلره ر مینه تنها با عقل سل  یمبان ن ی. ا 7, 5, 4)بهره گرفته اسد   یو وکود کمن ،یفلسف

: »لمَْ یُهْلِعِ  دیفرمای )ع  م  نی رالمؤمنیدر او راه ندارد. ام  یو ک رت  ت یترک   چ یاسد و ه  ی و نامتناه  ط یاند که اات مداوند بسکرده   د ینرته تأک   ن یبر ا

ندارند و متناست با اات نامحدود    د یحد و نها  یکه ففات اله  دهدیکمله نشان م  نیمنَرِفَتِهِ«. ا  تِالنُقولَ عَلى تَحدیدِ فِفَتهِِ، و لمَ یَحجُبْها عَن واکِ

 هستند.  یحق تنال

با    یمفهوم  ریت ا   ۱اسد: )  ییپنج مرحله مننا  یدارا  هی در حرمد متنال  دینیع  هینشان داد که نظر  یقیتهب  لیتحل نف   گریردیففات    ی و با اات، 

تساور     4ک رت در اات؛ )  ینف  ه، یدییتق  دی   یبودن ففات و وکود آنها به ح  یاندماک    ۳)  ادت؛یز  یففات و اات، نف  یوحدت م داق   ۲ترادف؛ )

من ومان   ات یمراحل در روا  ن یاز ا   یففات. هر    ی و نامحدود  ی تناست ففات با اات حق، عدم تناه   ۵فدر، وحدت کهد انتزاع؛ )  د ی یدر ح

: دیفرمایم ز یدفلد دارد. ن یکه بر وحدت م داق   14): »لَمْ یَزَلِ اللَّهُ رَبُّنَا وَ النِْلمُْ اَاتُهُ ... وَ الْقدُْرَةُ اَاتهُُ«  دیفرما یاسد. امام فادر )ع  م  افته یبازتاب 

ناظر به   ز یالمَْنْنىَ« و »بِلاَ امْتِلَافِ المَْنْنىَ« ن ی »أحََدِ د یکه بر اندماج ففات در اات ا اره دارد. روا   14)الذَّاتِ، عَالمِِ الذَّاتِ«    یِّالذَّاتِ، حَ ی »رَبُّنَا نُورِ

 .  14) فدر اسد   دی  یدر ح ساورت

و      8)  دن کمافت بالنرض به بالذات    ی، برهان منته  8)  طی ، برهان وکود مشر  بس 8)متقن، مانند برهان ملو اات    ن یبا اقامه براه   ملافدرا 

به ونوح آن را    زین  میاسد که عقل سل  یبلره امر  ،یباور فرفاً نقل   یففات با اات نه    د ینی، نشان داد که ع  6)برهان تناست کمافت با وکود  

مت ف   یکه مداوند را به ففات کمال  یات یو روا  اتیکاملاً با ظاهر آ  اند، قی عم  یفلسف  یبر مبان  یحال که مبتن  ن یدر ع  نی براه  نی. اکندیدرک م

قرآن کر  کنند،یم »وَدیفرمایم  میهماهنگ هستند.  )اعراف/  :  بِها«  فَادْعُوهُ  الْحُسنْى  الْأسَْماءُ  م .  ۱80لِلَّهِ  بر اات  زائد  مواندن    بودند، یاگر ففات 

 داده اسد.  ز یکه اسلام به  دت از هرگونه  رک پره یدر حال د؛یگردیم یمستلزم  رک مف یاسام ن یمداوند با ا

نوآور  یری بررس  نیا  یهای از  اناف  دینیع  یپژوهن،  مالق  ،یففات  نف  ،یو ففات سلب  د،یرازق  د،یهماون  و    تیترک   د،یکسم  یهماون 

به »سلت    ا آنها ر  ،یففات سلب  ل یو با تحل    6)  گردند یبازم  د یومی به ق  ینشان داد که ففات اناف  «ی»انافه ا راق  لیبود. ملافدرا با تحل   د، یمحدود

 کنند،یم  انیرا از مداوند ب  دیهرگونه  باهد و محدود  یکه نف  یاتینه تنها با روا  لیتحل  نی. ا 8) »وکوب وکود« اسد، ارکاع داد    نیامران« که ع

وَ لَرنِْ تُدْرِکُهُ الْقُلُوبُ بحَِقاَئِقِ    انِیَبِمُشَاهَدَةِ الْأَعْ  ونُیُنُ: »لَا تُدْرِکُهُ الْدیفرمای)ع  م  نیرالمؤمنیکامل دارد. ام  یهماهنگ  زیقرآن ن   یدی توح  اتیبلره با آ

 .مَانِ«یالْإِ
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که تاکنون به    ه ی در حرمد متنال  د ینیع  ییاز مراحل مننا  یامنظم و مرحله   یریاسد: نخسد، ارائه ت و  ینوآور  ی پژوهن از چند کهد دارا  نیا

  ات . سوم، افبییو با استناد به منابع منتبر روا  یفورت موردمن ومان )ع  به   اتیمراحل با روا  نیا  قی دق  قی نشده بود. دوم، تهب  یفورت گردآور  نیا

اسد.   یی و روا یو هماهنگ با ن و  قرآن ن یبلره برگرفته از متن د ،یکلام  ای یفرفاً فلسف  هینظر   یففات با اات نه  د ین یع هینرته که نظر نیا

 ده یانه را برگزیکرده و راه م  زیپره  دار،دیاتحاد دو امر فنل  ط،یاز افراط، ترادف، و تفر  د،ی نیمود از ع  نییملافدرا در تب  نرهیچهارم، نشان دادن ا

 اسد.

که پاسخ م بد    دهدی نشان م  هاافته یتهابق دارد؟    ینیبا ن و  د  ینظر ملافدرا در باب اات و ففات اات  ایبود که آ  ن یپژوهن ا  یافل  پرسن

به    ین ین و  د  ررد یکه رو  د یرو ن گرد  ن ی. همان ودیتا تناست ففات، مشاهده م  یمفهوم  ریاز ت ا  د، ینیتهابق در تمام مراحل ع   ن یاسد و ا

 نیترمهم   گر،ید  ی الفاظ مترادف. از سو  ا ی  یاهن  م ینه فرفاً مفاه  داند، یاات م  ن یع  ی اسد و ففات را امور  یوکود نامت یرردیرو  ، یهففات ال

  ن یا  انیم  ی امتلاف ماهو  چیاسد و ه   یدر ساحد اله  ت یهرگونه ک رت و ترک   یبر بساتد اات و نف  د یتأک   ،ینی ملافدرا و ن و  د  انیا تراک م

 ندارد.  دوکو  دگاه یدو د

 ی آت یهاپژوهش یبرا شنهاداتیپ •

 ر یبه مباحب ز  یآت  یهادر پژوهن    ودیم  شنهاد یپ   ،ییمنابع روا  یملافدرا و برم  یپژوهن، تمرکز بر آفار افل  نی ا  یهاد یتوکه به محدود  با

 دگاه یملافدرا با د دگاه ی د سهیمقا  ۲) ؛ی ریو ق یعربابن  ژه یوبه  ، یو عرفان نظر ه یدر حرمد متنال دی نیع هینظر  یقیتهب یبررس  ۱پردامته  ود: )

  ی نقن علم حضور  یبررس   4ففات؛ )  دی نی ع  هیبا نظر  اء«یکل الأ    قهیالحقط یقاعده »بس  انینسبد م  لیتحل    ۳در باب ففات؛ )  هیمترلمان منافر امام

 . دینیبه مخلوقات در چارچوب ع یعلم اله ن ییدر تب

 ی فلسف ن یکند که هم با براه ن ییتب  یاففات با اات را به گونه  د ینیع  هیبر عقل و نقل، توانسته اسد نظر ه یگفد که ملافدرا با تر توان یم انیپا در

رو نگر و    ه ندارد، بلر  ینیبا ن و  د  یتناقض   چینه تنها ه  د، ینیاو از ع   نییمن ومان )ع  هماهنگ. تب   اتیو روا  اتیاستوار با د و هم با ظاهر آ

به    تواندیم  یدر پرتو وح  میبلره عقل سل  سد، ین  ینه تنها تنارن  یدر مسئله ففات اله  نیفلسفه و د  انیپژوهن نشان داد که م  ن یآنهاسد. ا  دیمؤ

 سازنهیو زم  دیبگشا  یفهم بهتر اسماء و ففات اله  یبه سو  زیهرچند ناچ  یاگام کوچ ، روزنه   نیاسد ا  دی. امابدیدسد    یدیتوح  قیحقا  نیترقیعم

 حوزه گردد. ن یدر ا یترگسترده  یهاپژوهن 

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقن یرسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وکود ندارد یتضاد منافن  گونهچ یانجام مهالنه حانر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهن تمامی موازین و افول املاقی رعاید گردیده اسد.
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