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 چکیده
 لیبر دلا  یپرداخته و اقوال مبتن یاسرلام  راثیدر م یرینقد تفسر  یو بحث ا  اقوال مختلف، به بررسر  یریتفسر  یآرا  یابیبر تلاش مفسرران در ار   دیتأکپژوهش حاضرر با 

بحث ا   ات،یآن مانند نقد روا  یزارهااب نیترو شرر  برسسرته  یشرناختروش  یکشرف مبان  ،یریمفهوم نقد تفسر   انی. هدف پژوهش، بندیگزیرا برم یو عقل  یشررع  ،ی بان

دارد   یسرع  نیاند. همچنها اسرتناد کرده بدان  یریمسرالل تفسر   یقرآن اسر  که عالمان در بررسر  ریمرتبط با تفسر   یو فقه  یکلام یو آرا  ی بان  یهااسربا  نزول، نسر ، دلال 

کند. پژوهش   یرا بررسرر  ریدر تفسرر  یروش نقد  یریکارگبرسسررته در به ییمثابه الگو به  ،یطوسرر    یشرر   ان«ی»التب ریتفسرر   ژه یوبه  ر،یتفسرر   یهاا  کتا  یکاربرد  یهاتا نمونه

بوده    میناآراسرته سره ای  فیضرع  یرهایقرآن و کاهش تفسر   یفهم موضروع  یتقو   ،یمطالعات قرآن  یعلم  یسرا یدر غن  یریاسر  که نقد تفسر   ده یرسر   جهینت نیحاضرر به ا
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Abstract 

The present study examines exegetical criticism within the Islamic intellectual heritage, emphasizing the efforts of Qur’anic commentators 

in evaluating interpretive opinions and discussing diverse exegetical views. It focuses on selecting interpretations grounded in linguistic, 

legal, and rational evidence. The study aims to clarify the concept of exegetical criticism, uncover its methodological foundations, and 

explain its most prominent instruments, including the criticism of transmitted reports, the examination of occasions of revelation (asbāb 

al-nuzūl), abrogation (naskh), linguistic indications, and theological and juridical opinions related to Qur’anic interpretation, all of which 

scholars have employed in addressing exegetical issues. It also seeks to investigate practical examples from major works of Qur’anic 

exegesis, particularly Al-Tibyān by Shaykh al-Ṭūsī, as an outstanding model for the application of the critical method in Qur’anic 

interpretation. The study concludes that exegetical criticism has contributed significantly to the scholarly enrichment of Qur’anic studies, 

strengthened thematic understanding of the Qur’an, and reduced the influence of weak or inadequately substantiated interpretations. 
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Extended Abstract 

This study examines the critical tendencies of Qur’anic exegesis through a comparative study of Shaykh al-

Ṭūsī’s Al-Tibyān fī Tafsīr al-Qurʾān and ʿAllāmah Muḥammad Bāqir al-Majlisī’s Biḥār al-Anwār, with 

particular attention to the methodological tools supplied by the Qur’anic sciences. The study begins from the 

premise that Qur’anic interpretation, as one of the most textually grounded Islamic sciences, has never been 

limited to the explanation of lexical meanings or the extraction of legal rulings; rather, it has also included the 

evaluation of exegetical opinions, the scrutiny of transmitted reports, the assessment of linguistic indications, 

and the distinction between sound interpretation and weak, forced, or externally influenced readings. In this 

sense, exegetical criticism is not merely a negative act of rejection, but a disciplined scholarly process through 

which interpretive statements are analyzed, compared, filtered, and either accepted, modified, or rejected 

according to linguistic, rational, transmitted, theological, and juridical criteria. This meaning of criticism is 

rooted in the broader linguistic sense of discrimination between the sound and the unsound, as reflected in 

classical lexical sources, and it later acquired a more technical literary and scholarly meaning as a method of 

judgment, analysis, and evaluation (11-14). Within tafsīr, however, criticism assumes a more specialized 

function: it addresses exegetical texts themselves, investigates their evidentiary bases, and determines their 

degree of conformity with the Qur’anic wording, context, transmitted tradition, and principles of valid 

reasoning (8, 15). 

The study adopts a descriptive, analytical, and comparative method, focusing on selected issues in the Qur’anic 

sciences in which the critical methods of al-Ṭūsī and al-Majlisī become especially visible: abrogation, 

occasions of revelation, the relation between apparent and inner meaning, and the distinction between 

revelation and interpretation. Shaykh al-Ṭūsī represents an early formative stage in Imāmī exegetical criticism, 

characterized by rational analysis, uṣūlī reasoning, linguistic investigation, and explicit weighing of opinions. 

His Al-Tibyān is among the earliest comprehensive Shiʿi commentaries on the entire Qur’an, and its importance 

lies not only in its scope but also in its combination of linguistic, theological, legal, historical, and transmitted 

materials within a critical framework (2, 5, 6). Al-Ṭūsī does not merely transmit exegetical opinions; he 

frequently compares them, identifies their implications, and prefers what he regards as stronger according to 

language, context, generality of meaning, rational coherence, and accepted doctrinal or legal principles. By 

contrast, al-Majlisī represents a later encyclopedic and ḥadīth-oriented stage, in which the central concern is 

the preservation, arrangement, explanation, and doctrinally meaningful presentation of transmitted reports. His 

Biḥār al-Anwār is not a tafsīr in the conventional sequential sense, yet it contains extensive exegetical material 

through its thematic organization of Qur’anic verses, narrations, linguistic explanations, theological 

discussions, and interpretive comments (9, 10). Therefore, the comparison is not between two identical literary 

genres, but between two influential models of Imāmī engagement with Qur’anic meaning. 

In the field of abrogation, the research shows that both scholars treat claims of naskh critically, but they differ 

in the degree of explicit preference and argumentative structure. Abrogation is a major issue in the Qur’anic 

sciences because it concerns the relation between legal continuity and legal replacement within revelation, and 

because identifying abrogated and non-abrogated rulings cannot be left to opinion alone but requires reliable 

transmission and recognized evidentiary principles (18). Al-Ṭūsī’s treatment of verses alleged to be abrogated, 

particularly in Sūrat al-Māʾidah, reveals a more determinate critical style: he reports competing views, weighs 

them, and, where he accepts abrogation, connects his conclusion to consensus, legal reasoning, or reports 

transmitted from the Imams. His discussion of the permissibility of marriage with women from the People of 

the Book, for instance, demonstrates how exegetical criticism becomes intertwined with juristic inference and 

doctrinally authoritative narration (2). Al-Majlisī, however, often presents multiple narrations and interpretive 

possibilities without always imposing a decisive final preference, especially when the transmitted material is 
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diverse or when the issue can be addressed through reconciliation, specification, or contextual limitation. In 

relation to the claim that nothing in Sūrat al-Māʾidah is abrogated, his general tendency is to reduce expansive 

claims of abrogation and to preserve the authority of transmitted material while leaving room for interpretive 

plurality (9, 25). This contrast shows that al-Ṭūsī’s method is more openly analytical and selective, whereas 

al-Majlisī’s method is more encyclopedic, preservational, and narratively expansive. 

The same methodological distinction appears in the discussion of occasions of revelation. Asbāb al-nuzūl are 

essential for understanding the historical and communicative circumstances of Qur’anic verses, but the use of 

such reports requires caution because reports may be multiple, weak, overlapping, or directed toward 

application rather than original cause. Classical scholars recognized that a verse may have more than one 

reported occasion, that some reports may explain meaning rather than historical cause, and that the generality 

of the wording may remain authoritative even when the original occasion is particular (26-28). Al-Ṭūsī 

frequently applies this principle by refusing to restrict the verse to a narrow historical referent when the 

wording supports a broader meaning. In his discussion of the opening verses of Sūrat al-Baqarah, for example, 

he reports opinions that restrict the verses to Arab believers or to believing People of the Book, yet he prefers 

the broader reading because it better corresponds to the general wording and includes all who possess the 

relevant qualities of faith (2). Al-Majlisī, on the other hand, often gives greater visibility to narrations preserved 

in Imāmī sources and may identify specific referents, especially where reports connect verses to the Imams, 

the Shiʿa, or historical acts of loyalty and betrayal. Nevertheless, his method does not necessarily abolish the 

wider meaning of the verse; in many cases, the narration functions as an instance of application, inner 

extension, or doctrinally significant exemplification rather than as an exclusive historical limitation (9). Thus, 

both scholars recognize the interpretive importance of transmitted causes, but al-Ṭūsī tends to privilege 

semantic generality, while al-Majlisī gives fuller space to transmitted specification and typological application. 

The comparison further demonstrates that the relation between ẓāhir and bāṭin, as well as tanzīl and taʾwīl, 

forms one of the most important areas in which the two methods converge and diverge. Both scholars accept 

that the Qur’an has apparent meanings that are authoritative for understanding and practice, while also 

affirming, on the basis of transmitted reports, that verses may possess deeper meanings, applications, and levels 

of interpretation beyond the first surface of wording (29). Al-Ṭūsī’s method generally gives priority to the 

apparent meaning unless a linguistic, contextual, rational, or transmitted indicator requires qualification. In his 

treatment of verses, he does not accept unrestricted literal generality when external reality and the Qur’anic 

continuation show that not all human beings worship God in the same sense; he therefore interprets the verse 

through contextual specification and rationally controlled taʾwīl (2). This critical procedure resembles the 

broader exegetical practice of major commentators who interpret cosmic prostration through submission, 

created order, shadow, or existential dependence (24, 30). Al-Majlisī likewise does not treat apparent meaning 

as mechanically absolute; he uses context, narration, and doctrinal coherence to clarify where the verse should 

remain on its direct meaning and where deeper or applied meanings may be admitted (9). In the case of the 

night prayer verses in Sūrat al-Muzzammil, both scholars show concern for the apparent sense of “night,” but 

al-Majlisī supplements this with transmitted reports and avoids far-fetched interpretation when a meaning 

supported by narration and ordinary usage is available (9, 31, 32). 

The study concludes that exegetical criticism in the Imāmī tradition developed through two complementary 

stages represented by al-Ṭūsī and al-Majlisī. The first is a foundational analytical stage in which exegetical 

views are weighed through language, context, rational principles, legal reasoning, and controlled use of 

narration. The second is an encyclopedic ḥadīth-oriented stage in which the preservation, arrangement, 

explanation, and reconciliation of transmitted material become central to the exegetical project. The difference 

between the two scholars is therefore not primarily a doctrinal opposition, but a methodological distinction: 

al-Ṭūsī tends toward explicit critique, preference, and argumentative selection, while al-Majlisī tends toward 
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comprehensive transmission, thematic accumulation, and interpretive expansion through narration. Their 

shared contribution lies in showing that Qur’anic interpretation cannot be reduced either to isolated textual 

literalism or to unfiltered transmission; rather, it requires a balance between riwāyah and dirāyah, between 

inherited reports and disciplined understanding. Through this balance, exegetical criticism enriches Qur’anic 

studies, limits weak or forced interpretations, strengthens thematic comprehension of the Qur’an, and reveals 

the intellectual dynamism of Islamic tafsīr across different historical stages. 
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 مقدمه 

  نه ی م  ن یعالمان در ا  یرو، کوشش علم  نی دارد. ا  هم  ع یو شر  ده ی عق  ادگذاریارتباط را با متن بن  نیشتریاس  که ب  یقرآن ا  سمله علوم اسلام  ریتفس

اس  که    ییهاروش   ینیو با ب   اتیروا  شی و پالا  یبررس  ، یریاقوال تفس  یو استنباط احکام محدود نمانده، بلکه شامل نقد علم  اتیآ  یمعان  انیبه ب

 ی ابیار   ی رونیا  عوامل ب  یریاثرپذ  ایا  آراء را ا  موارد ضعف، تکلف    یاریبس   یریتفس   ریس  ، ینقد  کردیرو  ن یاند. امفسران در فهم قرآن به کار بسته 

  ی ریاقوال تفس  لیتحل  رچراکه ب  رود؛یبه شمار م  یمهم در علوم قرآن  یعلم  یرهایا  مس   یکی  یریها سهم داشته اس . نقد تفسآن  شیکرده و در پالا

. ندیگزیرا برم  یقول به مراد متن قرآن  نیترکیکه نزد  یاگونه و اصول استدلال استوار اس ، به     یروا  اق،ی بان، س  ی ارهایمع  هی ها بر پاو سنجش آن 

  ر یدر تفس  ، یهجر  4۶0  یمتوفا  ،یابوسعفر طوس   ی ها، شاس  که در رأس آن   دا یا  عالمان بزرگ هو  یشمار  یامام  راثیدر م  یروشنبه   کردیرو  نیا

 در دانشنامه »بحارالأنوار« قرار دارند.  ،یهجر 1111 یمتوفا ،یالقرآن« و علامه محمدباقر مجلس ریتفس یف انی»التب

را مورد بحث قرار  یریصورت که اقوال تفس نی اس ؛ به ا یو روش اصول یعقل  لیبر تحل یمبتن یریدر نقد تفس  یسیمرحله تأس نده ینما یطوس  یش

ابزارهاآن   انیداده، م انتخا  خود،  برقرار کرده و در  اما علامه مجلس  یو کلام  یفقه  ،ی بان   ی ها موا نه  به کار گرفته اس .   لهمرح  نده ینما  یرا 

ا  مباحث    ی در بحث و نقد شمار  ی همراه بود. و  ییاستدلال روا  ره یاقوال و گسترش دا  یریگ یپ  ات، یروا  یاس  که با گردآور  ی ثیموسوعه حد

 دارد. یعلوم قرآن حضور پررنگ

 ک یهر    یمورد اتکا  یشناختروش  یدو عالم را روشن ساخته و ابزارها  نیا  ینقد   یهایریگسه   کوشدیپژوهش ا  آن رو اس  که م  نیا   یاهم

کرده و وسوه اشتراک و اختلاف    انیب  لی و تأو  لیدر مباحث نس ، اسبا  نزول، ظاهر و باطن، و تنز  ژه یوبه   ،یر یمسالل تفس  یها را در بررسا  آن

 دهد.  حیان آن دو را توض یم

  س ؟ یچ  ی و علامه مجلس  یطوس    یقرآن نزد ش  ر یدر تفس  ی نقد  ی هایریگسه     ی: ماه ابدیینمود م  ر ی   یهاپژوهش در پرسش  ن یا  یاصل  مسئله

 دو عالم در پرتو علوم قرآن کدام اس ؟  ن یا یدو روش نقد  انیوسوه اشتراک و اختلاف م

القرآن«   ر یتفس  یف  ان یموسود در »التب  یری صورت که متون تفس  ن یرفته اس ؛ به ا  ش یبه پ  ی قیر تطب  یلیر تحل  یفیحاضر بر اساس روش توص   پژوهش

 اس .  ده یکش رونیرا ب  ینی دو عالم د نیا  یرینقد تفس یشناختروش یهایژگیکرده، سپس و  سه یو مقا لیو »بحارالأنوار« را تحل

 دارد تا:  یپژوهش سع نیا

 دهد.  حیدر دو مرحله متفاوت را توض یریرا برسسته ساخته و تحول نقد تفس هیامام ی ریتفس راثیمهم ا  م یاسنبه  -1

 را برسسته سا د. یرینقد در اصلا  اقوال تفس ریکرده و تأث انیرا ب  ریدر تفس   یو درا  ی روا ان یرابطه م -2

 اس : ریبه اهداف   یابیدست یپژوهش در پ نیا

 .یطوس  ی ش  یروش نقد  یآن، بررس یو ابزارها  یریمفهوم نقد تفس ح یتوض -1

 .یدو عالم در پرتو علوم قرآن ن یمنهج ا انیم سه یو مقا یعلامه مجلس  یروش نقد یبررس -2

 .هیامام  یریدو عالم بزرگوار در تحول مطالعات تفس نیا  ریتأث  انیب -3
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 القرآن« ریتفس یف  انیو کتاب »التب یطوس خیش ی اول: معرف مبحث

و علوم   افته یسا رشد در همان  یسالگوسهس  ی اده شد و تا سن ب رانیدر شهر طوس در ا یقمر یهجر 3۸5در ماه مبارک رمضان سال  یطوس  یش

خود    یرا برا   یا  فرهنگ اسلام  میعظ  یا که توشه   یدر حال  ،یقمر  یهجر  40۸و علم کلام را فراگرف . سپس در سال    ث ی بان، اد ، فقه، حد

گوناگون    یهانیو پررونق بود و طالبان معرف  را ا  سر م  یعلم  یبغداد را که در آن  مان مرکز  شان یبود، به عراق مهاسرت کرد. ا  تهفراهم ساخ

  ی ها رو، در حلقه  نی مان بود؛ ا  اهم   دی مف   یش  یمکتب علم  ییبه بغداد با شکوفا  یطوس    ی. ورود شدیاقام  برگز  یبرا  کرد،یبه خود سلب م

 .(1)گوناگون شد   فیعلم ا  طوا انیمقصد عالمان و دانشجو  شان یو مجالس ا د یبرسسته گرد  یحاضر گش  تا آنجا که نام و  مکتبآن  یدرس

  انینیشی پ   راثیم  نکه ی در کنار ا  شان،ی اس . آثار ا  یدر علوم مختلف اسلام  یف یکثرت و تنوع آثار تأل  یطوس   یش   ی: مشخصه اصلیطوس    یش  آثار

گشته، تا آنجا که در موضوعات    یغن  لیاص   یعلم  یهاآثار با داده   نیشناخته شده اس . ا  زیخود را در برگرفته، به دق ، استهاد و حسن انتخا  ن

و فقه مقارن اس . ا     هی فقه، اصول، علم رسال، کلام، ادع  ث،ی حد  ر،یشامل تفس  یطوس   یش  فاتیاند. تألبدل گشته   یبحث، به مرسع اصل  مورد

 بة«، ی»الغالأصول«،    یالأحکام«، »الاستبصار«، »الخلاف«، »المبسوط«، »العدة ف  بیالقرآن«، »تهذ  ریتفس  یف  انیبه »التب  توانیم  شانیآثار ا  نیتربرسسته 

معرفة الرسال«، دارند.    ار یعلم رسال، مانند »الرسال« و »اخت  نه یدر  م  یآثار  نیهمچن   شان یاشاره کرد. ا  «یالشاف  صی و »تلخ  ة«ی »مصبا  المتهجد«، »النها

اس ؛ مانند    هواداشت   شان یا  یعلم  ریتأث   انی و ب  یاس  که پژوهشگران را به اختصاص صدها پژوهش در شر  حال و   ی به حد  یطوس   یشهرت ش 

در با  امام ، »سملات و عقود« در مباحث عبادات، »المفصح« در با  امام  و نقد بر ابن    «یالشاف  صی»تلخ  ض،یدر فرا  جا «یوالإ  د ی»أنس الوح

 . (2)المتعبد«   رة یالمسترشد وبص  ةی شاذان در »مسألة الغار« و »هدا

داشتند، کسب علم کرده    یگوناگون  یو مذهب  یعلم  یهایریگا  بزرگان عصر خود که سه    یاریدر محضر بس  یطوس   ی: شیطوس    یش  دیاسات

  ن یترداشته اس . ا  برسسته  ی اریبس  ری)ع(، تأث    ی به مذهب اهل ب  ی فتگیدر نقد و ش  شان یدور ا  تعصب ابه     یشخص   یریگامر در شکل  ن یاس . ا

روش    ی در بنا   یآشکار  ریتأث  د،یاسات  نیبزرگان آن عصر اشاره کرد. ا  گریو د  یابن غضالر  ،ینجاش  ،یمرتض  دیس  د،یمف    یبه ش  توانی م  شانیا  دیاسات

 .(1)اند  داشته  یطوس   یاستوار ش یعلم

 یطوس    یعالم مجتهد در مکتب ش  صدیبه س  کیگوناگون، نزد  ی مذاهب ا  شهرها  انیا  دانشجو  ی ادیتعداد  : علاوه بر  یطوس    یش  شاگردان

  ع یگستره وس  لیبه دل یطوس    یداشته اس . ش  ییسزاسهم به   شان یا  راث یو حفظ م شهیامر در گسترش اند نی اند؛ اشده  لیالتحص و فارغ افتهیپرورش  

 . (3)برخوردار بوده اس    ییوالا گاه یاستدلال و دق  در پژوهش، نزد شاگردان خود ا  سا درت دانش، ق

  شه یاند  شان، یا  یعلم  اتیدر نجف اشرف، درگذش . ح  ی به احتمال قو  ،یقمر  یهجر  4۶0و پربار، در سال    یعلم  ی ریمس  یپس ا  ط  یطوس   یش

  شان ی)ع( به خاک سپرده شد. خانه ا  یو در سوار حرم امام عل  اف یدر خانه خود وفات    شانیرا پربارتر ساخ . ا  هیو خصوصاً مذهب امام  یاسلام

 . (4)شده در نجف اس  شناخته  ینیا  معالم د یکیهمچنان  زین  یبدل شد و مکان دفن و «یبه نام »مسجد طوس  یمسجدبعدها به 

همه    ری چراکه به تفس  رود؛یبه شمار م  یع یسامع ش  ریتفاس  نیترا  کهن  یکیو    یطوس   یآثار ش  نیترالقرآن« ا  مهم  ریتفس  یف  ان ی: »التبانیتب  ریتفس

و    یضمرت  د یچون س  ی انینیشی پ  راثیکتا ، به سبب دربرداشتن م  ن یپرداخته و علوم و فنون گوناگون آن را در برگرفته اس . ا  میقرآن کر  اتیآ

  ی افراد بعد ا  و  یبرا   یاساس  یمنبع  ،یو فقه  ی ثیحد  ، یاعتقاد  ی هاو نوشته   یطبر   ر یچون تفس  یریتفس  یهاگسترده ا  کتا    یریگو بهره   یمغرب  ریو 

  یگردآور ر،یتفس  نیا یاصل یژگی. و(5)محدث و متکلم را در خود گرد آورده اس    ه،ی ا  منهج فق یازه یآم انیتب  ریاساس، تفس ن یبوده اس . بر ا

  لیخود، تحل  ریتنها به نقل اقوال بسنده نکرده، بلکه در تفس  یطوس   یهمراه با نقد واضح و مشخص آن اس ؛ چراکه ش  ه،یمربوط به هر آ  اتیروا
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  شان یداده اس . ا  یخود سا  ر یسرا در تف   یرو، مباحث نحو، صرف، بلاغ ، فقه، کلام و تار  ن یرا مبنا قرار داده اس . ا  ا  یو پژوهش  بان  یعقل

  ن، یشیپ  ریامر پس ا  آن بود که متوسه شد تفاس ن ی. اردیآن را در برگ یو فنون معان ات یسامع بوده که همه آ یری تفس  ف یبه دنبال تأل کندیم حیتصر

 یامر، توان علم  نیصورت گرفته اس  و هم  یطوس    یش  یندگ   یانیکتا  در مرحله پا  نی ا  فی. ظاهراً تأل(2)اند  مسالل نداشته   انیدر ب  یروش  نیچن

قرآن مرتب ساخته و نام سوره،   یهاسوره   بیکتا  خود را بر اساس ترت  ،یطوس   یاس . ش  ده یکتا  بخش  نیبه ا   یخاص  یشناختروش   یو پختگ

را همراه با بحث و نقد    اتیآ  ریسپس تفس  رده،مختلف آن را ذکر ک   یهاو خوانش  ی بان  یبودن، ناس  و منسوخ، اسبا  نزول، معان  یو مدن  یمک

 . (6)مفسران اراله داده اس    یآرا

 و کتاب »بحارالأنوار«  یعلامه مجلس ی دوم: معرف مبحث

در اصفهان را بر عهده داش .    یالاسلام ی اس  که منصب ش  ه یا  عالمان بزرگ امام  یاصفهان  یبن مقصودعل  ی: محمدباقر بن محمدتقیمجلس  علامه

دوم، به    یصاحب بحار و مجلس  ،یمحدث مجلس  الاسلام،  یچون ش  ،یمعروف شده و القا  متعدد  «یبه »مجلس  ،یبه سبب نسب  خانوادگ  شانیا

 ، یقمر  ی هجر  1110 اده شدند و در سال    ی در اصفهان و در دوران دول  صفو  یقمر  ی هجر  103۷در سال    ی. علامه مجلس(7)اس     ده داده ش   یو

 . (8)  افتندیوفات  یسالگدر هفتادوسه  ،یقمر یهجر 1111 یو به قول

برسسته عصر خود، چون حر    دی بود. سپس ا  اسات  ی استاد و  ن یاول   ،یمجلس  ی محمدتق  یعنی  ، ی: پدر علامه مجلسیو شاگردان علامه مجلس  د یاسات

  ی در محضر و  گرانیو د  یعبدالله افند   ،یریالله سزاچون نعم    ی افراد  نیا  عالمان، تلمذ کرد. همچن  یو سمع  یمدن   خانی عل  ،یکاشان  ضیف  ،یعامل

 . (7)سهم داشته اس    شانیا یامر در گسترش مکتب علم ن یکردند. هم یگردشا

  ش یعالمان بزرگ ا  او ستا  د؛یوالا برخوردار گرد  یگاهیا  سا  یو مردم  یدر محافل علم  ی: علامه مجلسیعلامه مجلس   ی و محبوب  یعلم  گاه یسا

کرده اس .    فیتوص   الشأنم یثقه و عظ  یمتکلم، محدث  یهیرا سامع فضالل، فق  یو  یا  علم او بهره بردند. حر عامل  انینیعصران و پسکرده و هم

در دانشنامه   ات یروا ی ها گردآورو وسوه فضل او را برشمرده اس  که در صدر آن   ده ینام ط« یصاحب »روضات الجنات« او را »البحر المح  نیهمچن

 ن«، یو صاحب »لؤلؤة البحر  یلیاردب  ،یعالمان، همچون عباس قم  گریقرار دارد. د  شان یا  یو استماع  ی نید    یو فعال  یثیحد  ی هابزرگ، شر  بر کتا 

  طیدر مح  ژه یو)ع(، به     ی معارف اهل ب  یا یو اح  ثی در نشر حد  شان یعلم، دق  و نقش برسسته ا  یاند و بر گستردگکرده   شیرا ستا  یعلامه مجلس  زین

آورده    اررا ا  اعلام طالفه و ارکان آن به شم  یکرده و و   شیستا  شانیا  ا  ،یشاگرد علامه مجلس  ،یعبدالله افند   نی اند. همچن نموده   دیتأک    بان،یفارس

 .(7)اس  

نهاده اس . در صدر    ی آن بر سا  ر یو غ  هیعلم رسال، ادع   ده،ی عق  ث، یدر حد  ی و فارس  یبه  بان عرب  فیا  هفتاد تأل  شی ب  شان ی: ایعلامه مجلس  آثار

به    توانیم  یعلامه مجلس  فاتیتأل  گریاس . ا  د  یعیش ثیدانشنامه حد  نیترسلد قرار دارد که گسترده   110آثار، کتا  »بحارالأنوار« با حدود    نیا

الکاف العقول شر   ال  یف  زة ی»الوس  «،ی»مرآة  »حق  د  ن«،یقیالرسال«،  و  المعاد«  تأث  ییهانوشته   گری» اد  امام  میعظ  یریاشاره کرد که    ه یبر مطالعات 

قرال  و    ل یو دعا، فض  آنو »مشکاة الأنوار« در با  قر  اة«یالح  نی»ع  ،یبه  بان فارس  اراتیو »تحفة الزالر« در با     ن«یاند؛ مانند »شر  أربعداشته 

 ،یو استماع  یفرد  یدر آدا  معاشرت و مستحبات  ندگ  ن«یالمتق  ةیو مصالب چهارده معصوم )ع(، »حل   یدر با  تار  ون«یپاداش آن، »سلاء الع

 . (9)موارد  گریو د ،یشده به  بان فارسنوشته 

)ع( و     ی اهل ب  راث یدر حفظ م  یبزرگ  اری به شمار رفته که سهم بس  هیامام  راثیدر م  ث یحد  ی هادانشنامه   نیترم ی: »بحارالأنوار« ا  عظبحارالأنوار

 ی علم قات یها و تعلبسنده نکرده، بلکه در آن شر   اتیروا یآورکتا  به سمع نیدر ا یآن ا  منابع گوناگون داشته اس . علامه مجلس یگردآور



 اخلاق شریعت، فلسفه و 

 
9 

امر    نیاس . ا   یفقه  ی اسناد و عرضه آرا  ش یپالا  ،ی بان  یمعان  انیدفع شبهات، نقد اقوال، ب  ر، یها دربردارنده تفسشر    ن یخود را وارد کرده که ا

کتا    نیا فیشده اس . هدف تأل یعیو، به شکل خاص، منابع ش یکتابخانه اسلام یکرده که باعث غنا لیسامع تبد یا»بحارالأنوار« را به دانشنامه 

  ان  یو ص یرو، گردآور نیپس ا  قرآن اس  و ا  ا عیمنبع تشر نی)ع(، دوم   ی ا  اهل ب شده   ی نهفته اس  که معتقد بود سن  روا یدر باور مجلس

کوشش    جه، ینتدر شهرها پراکنده شده اس . در    ایرفته    نیاصول کهن ا  ب  یبرخ  نکهینجات دهد؛ خصوصاً ا  یاس  تا آن را ا  نابود  ی ا  آن ضرور

طلا  علوم   یبرا یشگیهم یکتا  خود را مرسع خواس یبود که م یدر حال نیمتون به کار بس  و ا نیا میو تنظ  یگردآور ، یریگیدر پ یفراوان

 . (9))ع( قرار دهد     یاهل ب 

ها استشهاد نموده اس . علاوه  به آن   ا یاهل سن  استفاده کرده و هنگام ن  یهاا  کتا   یو شمار  یعیدر دانشنامه خود ا  صدها منبع ش  یمجلس  علامه

در    نی اند، ارساع داده اس . ابوده   ی که در معرض نابود  ی مشهور و اصول نادر  یهالغ  و شرو  متعدد بهره برده و به کتا    یهاا  کتا    ن، یبر ا

کتا  خود را بر اساس   شانیکتب ارساع نداده اس . ا  نیها، چندان به اآن   یبه با گردآور   ا یشهرت کتب اربعه و عدم ن   لیاس  که به دل   یحال

ا به  آ   ن یموضوع مرتب ساخته اس ؛  با ذکر  با ،  هر  با خوان  اتیصورت که در  با  و  با  آغا  کرده  با آن  به روش   کینزد  ی ریتفس  ی مرتبط 

 بیمربوط به موضوع را همراه با شر  لغات غر ثینموده اس . در ادامه، اقوال مفسران را نقل کرده و پس ا  آن، احاد  انینظر خود را ب ،یموضوع

 ه دنبال نکرد  میمستق  یرا به شکل  یداشته که بخش فقه  ریو تفس  ثیبر حد  یمبتن  یساختار  ،یها ذکر کرده اس . کتا  علامه مجلسمشکل آن   انیو ب

ها،  اخبار و شر  آن   ی گردآور  نهیدر  م  رینظی ب  یاآن را دانشنامه   شانیا  ا  یقرار گرفته و برخ  ینیگسترده عالمان د  شیاس . »بحارالأنوار« مورد ستا

بوده و   یاساس  یمرسع ،یعلم ق یدق قاتی و تحق  اتیروا یریپژوهشگران متأخر، به سبب دربرگ ی کتا  برا نیاند. اخودکفا، دانسته  یابلکه کتابخانه 

 .(10)کرده اس   لیتبد یاسلام فیتأل  یبرسسته در تار یاامر کتا  را به نمونه  نیهم

 سوم: مفهوم نقد، انواع و اصول آن  مبحث

 : مفهوم، انواع و اصول آننقد

شده و سپس   ان یب  ،ینقد ادب ژه یودر ابتدا مفهوم نقد، به  نکه یوسود ندارد، مگر ا  یو علامه مجلس  یطوس   یدر نگاه ش ی رینقد تفس  انیم سه یمقا امکان

 شود.   نییا  نقد، تع یابه عنوان شاخه  ،یریا  نقد تفس  ییهدف نها   ،یآن شر  داده شود. در نها یهای ژگیتحول، انواع و و

 نقد  یو اصطلاح یلغو  ی: معنااولاً

.  (11) ها« ها و دادوستد آن دادن درهم زییکرده اس : »تم فیتعر  نیآن را چن  لی . خلگرددیو سدا کردن م صینقد حول محور تشخ یلغ : معنا در

بر ا  ایسره و ناسره اس ؛ سپس گرفتن    انیم  صیو تشخ  زیینقد، تم  یمعن  ق ،یدر حق مورد    یلغو   ینامع  نی. اگرددیمترتب م  یمعن   نیرد کردن 

و اساس هر بحث    هیمعنا پا  نیو سره ا  ناسره دلال  دارد. ا  ح،یا  ناصح  حیرو، نقد بر سدا کردن صح  نیاهل لغ  قرار گرفته اس ؛ ا  ا  شتریب  رشیپذ

 . (13, 12)اس    یابیار  ای

ن  لهیاس  که به وس  یقدامة بن سعفر اس : نقد علم  فینقد، تعر  ی برا  هافیتعر  نیتراصطلا : ا  کهن   در با شناخته    کو یآن شعر  ناپسند  ا  شعر 

استوار    یاب یو ار   ص یتشخ  برقرار داد که    یعلم   ی ندیوارد کرده و نقد را فرا  اتیدر حو ه ادب  یرا به صورت اختصاص  یلغو  یمعنا  ی . و(14)   شودیم

 ر؛یو تفس  لیآن، و تحل  ی ناپسند  ای  یزیچ  ییکویصدور حکم در مورد ن  یعنی: حکم؛  ردیرا در برگ  یتا دو بعد اصل  افتهیمفهوم توسعه    ن یاس . بعدها ا

 . (8)ا  حکم کردن بر آن   شیاثر پ دهنده ل یمطالعه عناصر تشک یعنی
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 ی ری: نقد تفساًثانی

استوار    ی ریاما در قلمرو خود با آن تفاوت دارد؛ چراکه بر متون تفس  شود،یآن خارج نم  ی مفهوم ادب  ا یخود ا  مفهوم عام نقد     ی در ماه  ی ریتفس  نقد 

  نی. بر ااس متمرکز    یعلم  یارهایمع  هیو حکم بر آن بر پا  یابیآن، سپس ار   لیها و دلاروش  انیب  ر،یتفس  لینوع نقد بر تحل  نی رو، ا  نیاس . ا  ا

»تحل  فیتعر  ن یآن را چن  توان یاساس، م تفس  لیکرد:  ار   ریتفس  ، یریمتن  پا  ی ابیکردن آن و  بر  بدنیّمع  یضوابط علم  هی آن  روشن    ب،ی ترت  ن ی.« 

بدان دنبال   ر آشکا ی ارهایبر اصول و مع یمبتن  یاس  که حکم  لیبر فهم و تحل  ی مبتن ز ییهمان تم ، یریباشد و چه تفس یکه ذات نقد، چه ادب شودیم

 .(15)  شودیم

 آن  یها زه ینقد، ارکان و انگ انواع

خود    یهایژگیا  و  یاریدر بس   ی ریآنکه نقد تفس  ژه یوآن را شناخ ، به   یهاابتدا انواع و گونه  دیآن، حتماً با  ینقد، ارکان و ابزارها   ی فهم ماه  یبرا

 اس .  ده یگسترده به خود د  یتوسه د ینوع نقد در مطالعات سد  نیاشتراک دارد و ا یبا نقد ادب

 : انواع نقد اولاً

تقس  پژوهشگران  نوع  به چند  را  بسکرده   مینقد  تفس ا  آن   ی اریاند که  نقد  قلمرو  برسسته   ی سا  یریها در  ا   ادب  توان یها مآن   نیتردارد.  نقد    ی به 

 یابیار   ،یاسلام  یاشاره کرد. نقد ادب  یاسلام  یو نقد ادب  یر  بان  ینقد فقه  ،ینقد علم  ،یاعتقاد  ای  ینقد مذهب  ، ینقد هنر  ،ینقد موضوع  ،یاحرفه

 .(16) اس   یبرگرفته ا  تصور اسلام یارهایو مع یاسلام یدگاهید هی متون بر پا

 نقد وسود دارد.   یمقصود، برا  یغا ایروش معتمد  د،ید ه یمانند  او ز،ین یگرید ماتیتبع اعتبارات گوناگون، تقس   به

 نقد   یهازه ی: انگاًیثان

مراحل قوت و ضعف را   یریآن بوده اس . نقد تفس شیدایسبب پ یو معرفت  یعلم یا هایاس ، بلکه ن امده ین  دی و بدون قاعده پد  یبه طور اتفاق  نقد

 : (17)اشاره کرد  ریبه موارد   توان یم لیدلا ن یا نیترها پش  سر گذاشته اس . ا  برسستهنبود آن   ای هازه یانگ نیبه تبع وسود ا

 .کندیها دلال  نمکه لفظ بر آن  یبه آن، در حال یو چسباندن معان یقبول بر متون قرآن رقابلیمطالب غ لیتحم •

 و ردشده. شده رفته یپذ  ی روا ان یو م ف،یو ضع حی صح   یروا انینگذاشتن م زییتم •

 . قیتحق  ای شیا  اهل کتا  بدون پالا ارینقل قول بس  •

 در حوزه نسخ یو علامه مجلس یطوس خی ش یریچهارم: نقد تفس مبحث

 در حوزه نسخ  یو علامه مجلس  یطوس خ یش یریتفس  نقد

اند. نس   آن را انکار کرده   ق،یمصاد  یشبهات مربوط به برخ  ل یعالمان به دل  یهرچند برخ  رود،ی به شمار م  یاسلام  شهیا  مسالل مقرر در اند  نس 

اوضاع مکلفان نهفته، مصلح  ام  بر آن اقتضا کرده اس .      یاحکام و رعا  ج یکه در تدر  یحکمت  ل یدانسته شده اس  که به دل  یعیتشر  ی اده یپد

اس . پس به علم محکم و    یعلم  یدارد، پژوهش در آن ضرورت  ع ،یمحور شر  یعنیبا کتا  خدا،    یمیارتباط مستق  نکهیرو، با توسه به ا  ن یا  ا

 تبر و ادله مع  ح یبلکه بر نقل صح  گردد،یدرک نم   ی و رأ  شهیاند  لهیدو صرفاً به وس  ن یا  ان یم  زییاس  و تم  افتهی  انی عمل شده و نس ، حکمش پا  ینیقی

نس     ی دارند که ادعا  یاتیدر برابر اقوال مفسران در با  آ  ی آشکار  ی نقد  یریگهرکدام موضع   ، یو علامه مجلس  یطوس   ی . ش(18)اس     یمتک

اند و گاه با  سخن گفته   لیموارد به تفص   یاند؛ در برخآن را رد کرده   گرید  یو در مواضع  رفته ینس  را پذ  یها در مواضعها مطر  شده اس . آن آن
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ابزارها و ژرفا  ث یا  ح  شان، یا  ا  کیهر    یبرا  یخاص   یمطلب، روش نقد  ن یاند. اموافق و گاه مخالف بوده   گریکدی پرداخ ، آشکار    یمنابع، 

 . سا د یم

 نسخ  مفهوم

 آن.  یآن به سا ریو اثبات غ  یزیلغ : برطرف کردن چ در

 مدت آن. افتنی انیشده به سبب پاثاب   یاصطلا  مفسران: برطرف کردن حکم شرع در

بداء، که مربوط به دگرگون شدن    یعنی  ،ین یو نس  تکو  ،یبرطرف کردن حکم شرع  یعنی  ،یعیاند: نس  تشرقالل شده   زیدو نوع تما  ان یم  ات،یروا

شده    رفته یاس . اما آنچه به »نس  تلاوت« شناخته شده، محل اختلاف اس ؛ چراکه نزد سمهور عالمان اهل سن  پذ  نیدر عالم تکو  یاله  ریتقد

.  ( 18)نسب  داده شده اس     شان یا  بزرگان ا  یاس ، هرچند قول به آن به برخ  افته یدس  ن  رشیپذ  زانیبه همان م  ه یکه نزد امام  یحال  در اس ،  

 سوره]   ﴾ نَأْتِ بِخَیرْ  مِنْهَا أوَْ مِثْلِهَا  نْسِهَا ن    أَوْ  آیَة   مِنْ  نَنْسَ ْ  مَا﴿اند:  استناد کرده   میبه کلام خداوند متعال در قرآن کر  اند، رفته یکه سوا  نس  را پذ  یکسان

نقد و بحث فراهم   یبرا یخوب نهیامر،  م نی دامنه، امکان وقوع و حکم  آن، اختلاف نظر دارند. ا ه،یمراد ا  نس  در آ انیمفسران در ب[. 10۶: بقره 

 ساخته اس .

  ی به باقا  قرآن اس ، چه حکم آن همراه با لفظ برطرف شده باشد، چه حکم همچنان معمول هی تلاوت: مقصود ا  نس  تلاوت، اسقاط لفظ آ نس 

  شده امر سبب    ن یاند. همآن را رد کرده  یآن را اثبات کرده و برخ  یاند؛ بعضنوع نس  و وقوع آن اختلاف نظر داشته  ن یمانده باشد. علما در امکان ا

 اختلافات را آشکار کنند.   نیتا ا اوردیفراهم ب ،یو مجلس یطوس   یمفسران، ا  سمله ش ینقد یهاروش  یبرا  ینوع نس  مجال نیا

  نیاسماع بر آن نقل شده اس . ا  یبلکه ادعا  افته،ی: موضع سمهور اهل سن : قول به وقوع نس  تلاوت نزد سمهور عالمان اهل سن  شهرت  اولاً

که    یدر حال   ده،یرسم، در ابتدا تلاوت شده و سپس ا  قرآن ساقط گرد  ه یمانند آ  ات،یآ  یبرخ دهدی اند که نشان ماستدلال کرده   یاتیگروه به روا

 کنند یاند و استدلال م نوع نس  را رد کرده  ن یاهل سن  ا  یا  علما گرید یمانده اس . در مقابل، برخ یمنسوخ نشده و همچنان باق یحکم آن گاه

  نی. همچنشودی چراکه قرآن سز با تواتر ثاب  نم  رسند؛ی به نس  نم  نیقیو با    گرددیها قرآن ثاب  نمواردشده در آن آحاد اس  و با آن   اتیکه روا

اسقاط تلاوت با    نکهیبر ا  یاستدلال شده اس ، مبن  می ا  قرآن کر[  9:  حجر  سوره ]  ﴾لَحَافِظ ونَ  لهَ   وَإِنَّا  الذِّکرَْ  نزََّلْنَا  نَحْن   إنَِّا﴿حفظ:    هیباره به آ  نیدر ا

 . (18)  س یهماهنگ ن  یوعده حفظ اله

 دارد: نیتفاوت و تبا گریکدیباره با  نی در ا هی: اقوال امامعهی: موضع عالمان شاًیثان

 . (19)بر اخبار آحاد اس    ینداده اس ؛ چراکه مبتن یدانسته، اما به وقوع آن نظر قطع زی: نس  تلاوت را عقلاً، به تبع مصلح ، سایمرتض فیشر

رسم را مثال  ده اس ، و نس     ه یآن، آ  یکرده اس : نس  حکم بدون تلاوت، نس  تلاوت بدون حکم، و برا   می نس  را به سه قسم تقس  یطوس   یش

قول به وقوع نس     نیاس . همچن  رفتهیوقوع نس  تلاوت را پذ  یکه و   دهدینشان م  نیو »العدة« چن  ان«یحکم و تلاوت با هم. ظاهر عبارات او در »تب

در منابع    یاتیاستناد که روا  نی، نسب  داده شده اس ، با ا(23-21)  گرانیو د  (7)  یو علامه حل  (20)  یا  بزرگان، مانند طبرس  یبه شمار  تلاوت

 رسم و مانند آن وارد شده اس .  ه یآدو فرقه درباره 

 در حوزه نسخ  یو علامه مجلس  ی طوس خ یاز نقد ش ییهانمونه 

نس  در سوره مالده،   اتیآ  ژه یوبه  م،یقرآن کر  یهاسوره   اتیآ  ریهنگام تفس   یو علامه مجلس  یطوس   یمفهوم نس  و اقسام آن، منهج ش  انیا  ب  پس

 اند.مورد بحث و نقد قرار داده  ،ینس  را، خواه با اثبات و خواه با نف ی کرده و دعو یها اقوال مفسران را بررسچراکه آن گردد؛ی آشکار م یروشنبه 
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  وَإِذَا   ۚ    وَرِضْواَنًا   رَّبِّهمِْ   مِّن   فَضْلًا  یَبْتغَ ونَ   الْحرََامَ  البَْیْ َ   آمِّینَ   وَلَا   الْقَلاَلِدَ  ولََا  الهَْدْیَ   وَلَا  الْحرََامَ   الشَّهرَْ   ولََا  اللَّهِ   شعَاَلرَِ  ت حلُِّوا  لَا  آمَن وا  الَّذِینَ   أَیُّهَا  یَا﴿اول:    هیآ

  واَلعْ دْوَانِ   الْإِثمِْ   عَلىَ  تعََاوَن وا   وَلَا   ۚ    ۚ  وَالتَّقْوَى  الْبرِِّ   عَلىَ  وَتعََاوَن وا   ۚ  یَجرِْمَنَّک مْ شنَآَن  قَوْم  أَن صَدُّوک مْ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحرََامِ أَن تَعْتدَ وا    لَا وَ  ۚ    فَاصْطَاد وا   حَلَلْت مْ

گفته شده، مورد بحث و نقد قرار    ه یآنچه را در مورد نس  آ  یو علامه مجلس  یطوس   یش[.  2:  ده مال  سوره ]  ﴾العِْقَا ِ  شَدِید    اللَّهَ  إِنَّ   ۚ    اللَّهَ   وَاتَّق وا  ۚ  

.  س  یا  سوره مالده منسوخ ن  زیچ  چیه  نکهیبر ا  یاس ، مبن  شانیا  یحکم ا  سو  نیا  رشیدهنده پذدارند که نشان   یها نقل قولباره، آن   نیاند. در اداده 

که   حیتوض ن یاند. با اذکر کرده و خلاف آن را به ورطه نقد نهاده  ینقد منف چی نقل قول را بدون ه نیها اکه آن  گرددیمطلب ا  آنجا آشکار م نیا

گفته شده اس ، ما    ه یآ ن یکوتاه درباره آنچه در مورد ا  ی ارا در استثنا نقل نموده اس . پس ا  مقدمه   یتیرا استثنا کرده و روا  ه یآ  ک ی  یطوس  یش

:  توبه  سوره ]  ﴾ الْم شرِْکِینَ  فَاقْت ل وا   الْح ر م    الْأشَْه ر   انسَلَ َ   فَإِذَا﴿  هی آ  ن ی. مفسران، با استناد به امیپردا ی کرده و به نقد آن م  یررسنص سخن هر دو نفر را ب

 حرام تعلق دارد، اختلاف نظر دارند. یهاسنگ با مشرکان در ماه  میآنچه به تحر ژه یواحکام آن، به  ی، در نس  برخ[5

»ولا    یعنی  ه،ی بخش ا  آ نیداده اس  که ا  حیرا نقل کرده، و ترس  هی الفاظ آ  یاسماع بر وقوع نس  در برخ  یداشته و دعو  انیاقوال را ب  یطوس   یش

الحرام«، نه  الران بی   ودار هاى قلاده هاى نشاندار و نه قربانیهاى حرام و نه قربانیالشهر الحرام ولا الهدی ولا القلالد ولا آمّین البی  الحرام: نه ماه 

با مشرکان در همه ماه  ابا استناد به اسماع ام  بر سوا  سنگ  .  آوردیبه ارمغان نم  ی تیامان و امن  یو   یمشرک برا  د یتقل  نکهیها، منسوخ اس  و 

  ه ی آ  نیاثبات نس  در ا  ی سداگانه برا  یبحث یمجلس  مه . اما علا(24)اس     رفتهیاحکام سوره را پذ  ینس  برخ  ات،یروا  ا یبا استناد به اسماع   نیهمچن

 یدر آن نسخ  نکهیشده قرآن بوده و انا ل  یهاسوره   نیسوره مالده ا  آخر  دهدیبسنده کرده اس  که نشان م  یاتیاختصاص نداده و به نقل روا

 سوره اس . نیا  ات یاو نسب  به عدم وقوع نس  در آ رشیپذ  یایمطلب گو نی. اس ین

  الَّذِینَ   مِنَ  واَلْم حْصَنَات    الْم ؤْمِنَاتِ  مِنَ  واَلْم حْصَناَت   ۚ    لَّه مْ   حِلٌّ  وَطعََام ک مْ  لَّک مْ  حِلٌّ  الْکِتَا َ  أ وت وا   الَّذِینَ   وَطَعَام   ۚ    الطَّیِّبَات    لَک م   أ حِلَّ  الْیوَْمَ ﴿دوم:    هیآ

 [.5: مالده  سوره ] ﴾أ س ورَه نَّ م حْصِنِینَ غَیرَْ م سَافِحِینَ وَلَا م تَّخِذیِ أخَْداَن  آتَیْت م وه نَّ إِذاَ قَبْلِک مْ مِن الْکِتَا َ  أ وت وا 

تفس  یطوس    یش د  ه، یآ  ن یا  ریدر  اس ؛  گفته شده  آن  آنچه درباره  نقد  و  ش  دگاه ی استنتاج  ا  سخن  آنچه  دارد.  را    د،یآیبرم   یطوس    یخودش 

  ه یا  امام باقر )ع( استناد کرده اس  که فرمودند: در آ  یتیبه روا  نهی م  نیدانسته و در ا  میتحر  هی را منسوخ به آ  هی آ  ی اس  که و  نیدهنده انشان 

 مطر  اس : لی»والمحصنات من الذین اوتوا الکتا : و  نان پاکدامن ا  اهل کتا « دو تأو

هستند که در اصل مؤمن   یاند و منظور ا  »والمحصنات من المؤمنات«،  ناناهل کتا  اسلام آورده   انیباشند که در م  یامنظور،  نان آ اده   نکهی ا  اول

  ان یب  هین آ یکه مسلمان شده بود، حرج داشتند؛ پس خداوند با ا  یا  عقد ا دواج با  ن کافر  یاند. گفته شده اس : گروه اده شده بوده و مسلمان 

 شده اس .   یحکا  یمطلب توسط بلخ نیرو آنان را به طور سداگانه ذکر کرد. ا ن یا  ا س ، ین یکار حرس نینمود که در ا

رو،    نیاس . ا  ا  زی سا  ،یزداریکن  یعنی  ن،یمیبا عقد متعه و ملک    شانیا  یاختصاص دهد؛ چراکه نزد ما وط  یزداریکن  ای: آن را به ا دواج موق   دوم

آورند«   مانیتا ا د یکرده اس  که آن حکم به قول او: »ولا تنکح المشرکات حتى یؤمن: و با مشرکان ا دواج نکن    ی)ع( روا سعفریابوالجارود ا  اب

قول که: »ولا تمسکوا بعصم الکوافر: و به عصم   نان    ن یفرمود: آن حکم به استناد ا  شان یشده اس  که ا    ی)ع( روا عبداللهی نس  شده اس . ا  اب

دانستن ا دواج با   زیو سا الده ا  سوره م یز یچ چینسب  به قول به عدم نس  ه یطوس   ینقد ش ب، یترت نی . بد(2)نس  شده اس    د«یکافر چنگ مزن

 یکه کتاب  یقول گفته اس . به عنوان مثال، در »المبسوط« آورده اس : »و کس  ن یخود بد  یفقه  ی هادر کتا   شانی. اگرددی نان اهل کتا  آشکار م

نزد    نانیهستند، ا  لیکه ا  اهل تورات و انج   ی و نصار  هودی   یعنیدارد. پس اهل دو کتا ،    یکه شبهه کتاب  یدارد، و کس   یندارد و نه شبهه کتاب

 . (2)  س «یحلال ن شانیو نه ا دواج با  نان آ اده ا   شانیا حی محققان ا  اصحا  ما، خوردن ذبا
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نکته در   نیا  انینقل کرده و تنها به ب یقیتعل  چیها قرار دارد، بدون هکه در نقطه مقابل آن  ه یتق  اتیرا همراه با روا الذکرش ی پ اتیروا ،یمجلس علامه

کرده و گفته    اکتفاا  سوره بقره   یاه یدر با  آ  یبه نقل اقوال  نی سوره نس  نشده اس . همچن  ن یا  ا  ی زیسوره مالده اکتفا نموده اس  که چ  یابتدا 

گفته شده: مراد ا  نکا ، عقد    نجای که در ا "وَلا تَنْکِح وا الْم شرِْکَاتِ"خورده اس : »   صیبدان تخص  ای  ده یمالده منسوخ گرد  ه یبه آ  ه یآ  ن یاس  که ا

بدانچه در    ه یآ  نیگفته شده: ا  پس... سردیگی را در بر م  شان یا  ر یر گفته شده: اهل کتا  و غ  "مشرکات"اس . و    یگفته شده: مراد وط  زیاس ؛ ن 

  ن یلده ثاب  بوده و نس  نشده اس . اسوره ما  هی اس ؛ چراکه آن آ  ده ی، آمده، منسوخ گرد"وَالْم حْصَنَات  مِنَ الَّذِینَ أ وت وا الْکِتَا َ"  یعنیسوره مالده،  

اهل    ری به غ  هی آ  نیگفته شده اس : ا  زیداده اس . ن  حیدر »الکشاف« آن را ترس  یشده و علامه مجلس   یروا  گرید  یعباس و سماعتمطلب ا  ابن 

    یهمچنان حج  ه یآنکه آ  ژه یوا  نس  بهتر اس ، به   ،یبه فرض تناف  ص،یاس  که تخص  نیا  د یو مؤ  افتهیاختصاص    ،یو نصار  هودی  یعنیکتا ،  

... و گفته شده اس : در  گرددیاطلاق نم    بر اهل کتا  "مشرکات"گفته شده اس : لفظ    زیساقط نشده اس . ن  یداشته و حکم آن به صورت کل

سوره مالده   نکهیو ا  ده یمنسوخ گرد  "وَلا ت مْسکِ وا"سوره مالده به موسب کلام خداوند:    ه یقول نظر اس : اولاً: چنانکه در اخبار ما وارد شده، آ  نیا

آن    شتریاس  که ب   زیباشد، سا  ن یو بر فرض که چن  دقاطع بر آن وسود ندار  ینزول باشد، ممنوع اس ؛ چراکه دلالت  ث یسوره قرآن ا  ح  نیآخر

 . (25)قرآن باشند«  ات یآ نینزول آخر  ث یآن، ا  ح  اتیسوره، و نه همه آ

 ی شناسبلکه روش  گردد،یمحدود نم  یتنها به استنتاج فقهآن دو نه   ان یکه اختلاف م  میابییدرم  ،یو علامه مجلس  یطوس    یموضع ش   سه یمقا  هنگام 

 :شودیشامل م  زیرا ن اتیتعامل با روا

را    یامر موضع و  ن ی. ا ندیم  وند یمعتمد نزد محققان مذهب پ  یفقه  ی ها را به آراکه به نس  باور دارند و آن   کندیاعتماد م  یاتیبر روا  یطوس   یش

 . سا دیتر ممسئله قاطع  ریدر تقر

و    ،یو نصار  هودی  یعنیدرباره سوا  نکا  اهل کتا ،    نیمتبا  یچراکه آرا  دارد؛یقاطع عرضه م  حیگوناگون را بدون ترس  اتیروا  یمجلس  علامه

 .شودیم ده ی نس  در او د حیبه عدم اثبات صر ی عموم یشیهرچند که گرا کند،یذکر م  کیبه ک یمالده را  هی نس  آ

 در باب اسباب نزول  یو علامه مجلس یطوس خیدر نگاه ش یریپنجم: نقد تفس مبحث

 در باب اسباب نزول یو علامه مجلس  یطوس خ یش یریتفس  نقد

  م یبلکه مفاه  گردد،یمحدود نم  یسزل  قیمصاد  ن ییتنها به تعها نه چراکه نقش آن   روند؛ یقرآن به شمار م  ات یفهم آ  یاصل  ی دهاینزول ا  کل  اسبا 

اسال آ  یتلق  یرا روشن ساخته، چگونگ  ب یو  ا   م  اتیاعرا  و صحابه  واقع  ریتأث  زانیو  ب آن  ی ندگ    یدر  را  ماه  انیها  و  و     یکرده  اشخاص 

برخوردار شده    مینزد عالمان معاصر و قد  یاژه یموضوع ا  توسه و  نیرو، ا  نی . ا  اگرداندیها نا ل شده اس ، آشکار مرا که متن در آن   ییهاطیمح

 یکی  بهاند، تا آنجا که ا  آن استخراج نموده   یگوناگون  یریتفس  دیکرده و فوا  یمستقل گردآور  ییهااسبا  نزول را در نوشته   اتیاس . آنان روا

 بدل گشته اس .  ریعلم تفس  یا  سهات اصل

با ظاهر    اتیروا  سهیاسناد، نقد متون و مقا  شیمطالعه اسبا  نزول اس ، اما همچنان در پالا  یاصل  یژگیشده، وا  اقوال نقل  یکی  اریآنکه نقل و اخت  با

برقرار    موا نه    ینقل و درا  ان یاس  که م یاآگاهانه   یقدرت نقد   ا مندیمطلب ن   نی. اس ین   یخال  ق یا  استهاد و تحق  ر،یقرآن و اصول و قواعد تفس

آشکار   یروشنبه   یطوس   یمطلب در منهج ش  نیدرس  هماهنگ باشد. ا  یری و منهج تفس  یقرآن  اقیغربال کند که با س  یارا به گونه   اتیکرده و روا

 اس .
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در نقد    شان یا  ی هاحال، کوشش   نیبا ا  اند،افته یخود شهرت    ی و وسع  دانش و آگاه  ی نگاه نقد  یبه ژرفا  یو هم علامه مجلس  یطوس   یش   هم

رد بسنده    ا ی  رشیحو ه تنها به پذ  ن یها در ااند که آن پژوهشگران گمان کرده   یقرار نگرفته اس ، بلکه برخ  یاسبا  نزول مورد توسه کاف  اتیروا

مباحث علوم    گریهمچون د  زیبا  ن  نیخود را در ا  ینقد   یها ابزارها که آن  شودیمتوسه م  شان،یاس  که پژوهشگر آثار ا  یدر حال  نی. اانده کرد

در   لمدو عا ن یموارد نقد ا ی ریگیرو، پژوهش حاضر به دنبال پ ن یاند. ا  ابه کار گرفته ، یو مدن یقرآن، مانند محکم و متشابه، ناس  و منسوخ، و مک

  ی سپس آرا  پردا د؛یمواضع با اقوال مفسران م  نیا  سهیها و مقامواضع هر کدام ا  آن   شان،یدو کتا  ا  لیمنظور، به تحل  ن یا  یحو ه بوده و برا  نیا

 . کندیم یابیار  ینقد علم  یارهایمع ه یها را بر پاآن

دو عالم در با  اسبا    ن یمواضع اختلاف ا  یریگیبوده که بر استقرا و موا نه استوار اس  و به پ   یر نقد  یلیر تحل  یفیتوص  یاپژوهش، مطالعه  نیا

 .کندیم یابیها را کشف و سپس ار هر کدام ا  آن  ی منهج نقد ی هانشانه نیترو برسسته  پردا دینزول م

 ی مان با دوره وحهستند که هم   ییدادهایرو  ایها  پرسش  ع،یباورند که اسبا  نزول، وقا  ن یبر ا  یاسلام، با وسود تفاوت در عبارات، همگ  یعلما

اس . دانش اسبا  نزول ا  گذشته دور به طور   ده یصدور حکم، نا ل گرد ای  حیها، به هدف توض در شأن آن  یات یآ ای ه یآ  جه،یاند؛ در نتمطر  بوده 

کتا     نه، ی م  ن یدر ا  یو  فیتأل  نیو مشهورتر  ینیبن مد  ینسب  داده شده، عل  ی علم به و  نیا  فیکه تأل  یفرد  نیتریمیشده اس  و قد  فیمستقل تأل

عسقلان حجر  ابن  کتا   آن،  ا   بعد  اس .  النزول«  أسبا   فی  ف  ی»الواحدی  النقول  »لبا   کتا   اما  اس ،  گردآور  یمطر   النزول«،    ی أسبا  

 .(26)اس   نه ی م نیاثر در ا نیتربرسسته   ،یوطیس ن یالدلالس

که    یفرد  کندیرا آشکار ساخته و کمک م  یعیچراکه حکم  تشر  کند؛یتر مرا آسان  ی نکته مهم اس  که فهم مراد قرآن  ن یدانش در ا  ن یا    یاهم

تعارض ظاهر با قرالن، اشکال را برطرف   ش یدای هنگام پ  ن یحکم دس  بزند. همچن  ص یتر بتواند به تخصبه دنبال عل  و سبب نزول اس ، راح 

اس     میقلمرو آن سه   نیینزول را روشن گرداند. پس شناخ  سبب در ضبط دلال  نص و تع  ط یمرتبط با شرا  اغ  یاسلو  و ص  ی نموده و را ها

(27) . 

بودن    یمدن   ای  یمک  انیسبب نزول را، اگر وسود داش ، پس ا  ب   شانیآشکار به اسبا  نزول توسه داشته اس . ا  یخود به شکل  ریدر تفس  یطوس   یش

که پس ا  نقد و    نهادیبنا م  یزیخود را بر چ  یارسح  ریواردشده در آن را مورد بحث و نقد قرار داده و تفس  اتیسپس روا  کرد،یسوره ذکر م

ها  ا  آن   یبرخ  ه، یبر منابع امام  ژه یاسبا  نزول پرداخته و با تمرکز و  اتیبه نقل روا  یبه شکل قابل توسه  ی. اما علامه مجلسدیرسیبه آن م  شیلاپا

 و خواه رد، مورد بحث و نقد قرار داده اس . رشیرا، خواه به صورت پذ

)ص( و چه ا  امامان )ع( و صحابه، را اساس شناخ  اسبا  نزول   امبریچه به نقل ا  پ ات،یکه هر دو نفر، روا گرددی دو عالم آشکار م نیمنهج ا ا 

بسا    چهو    کند،یذکر م  کیبه کی  ح،یصر  حیآراء را بدون ترس  ن یا  یگاه  یطوس     یاند. شکرده   انیقرار داده و هنگام اختلاف، اقوال مفسران را ب

 ماند،یم   بندیپا  عهیغالباً بر موارد مذکور در منابع ش  یکه علامه مجلس  یداشته باشد. در حال  یو  یاحتمالات متعدد ا  سو  رشیمطلب دلال  بر پذ  نیا

 . (1) کندینقل م  زین  شانیا  ریمعتمد ا  غ یریتفس  یهاکتا  ق یا  طر  یهرچند گاه

 تعدد اسباب نزول و اختلاف مفسران در آن  لی دلا

    ی سوره روا  ای  هی آ  کیواقعه درباره نزول    ن یچند  یاس ؛ چراکه گاه  ریتفس  یهاشده در کتا  شناخته  یاده یپد  ه، یآ  کی  ی اسبا  نزول برا  تعدد

  عباراتداده اس  که اختلاف    ح یتوض  یوط ی س  نی الداند. سلال نموده   ان یتعامل با آن را ب   یهاکرده و راه   لیمسئله را تحل  ن یا  ر ی. عالمان تفسشودیم

. اما  س ین  یتعارض  چیداشته باشد، ه  شیهمه گنجا   ی باشد. پس اگر لفظ برا  ریاختلاف در تفس  لیبلکه ممکن اس  ا  قب  ،یقینه در ذکر سبب حق

با    د،بودن  کسان یرد و قبول    ثی و اگر اسنادها ا  ح  شودی مقدم داشته م  یگریذکر کرد، بر د  حاًیتصر  حیصح  یها سبب را با اسناد ا  آن   یکیاگر  
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دور بر    یفاصله  مان  جاد یرا بدون ا  اتی. اگر بتوان رواردیگی صورت م  حیبودن، ترس  ه یشاهد قض  ی کند، مانند راو   ی دو را تقو  ن یا  ا  یکیآنچه  

 . (28)اس   زیوگرنه قول به تعدد نزول سا شوند؛ یم رفتهیها پذحمل کرد، همه آن  عیتعدد وقا

  ات، یآ یبرخ ر یبا ظاهر آن بلامانع دانس . در تفس  یرا به شرط هماهنگ هیآ کی رو، تعدد اسبا  نزول  ن یروش سلو رف ؛ ا  ا ن یبا هم یطوس  یش

  ع ی که عبرت به عموم حکم اس  و همه وقا  د یرس  جه ینت  ن یدر سبب نزول آن آورده، سپس به ا    یروا  نی در سوره نساء، چند  رعمدیقتل غ  ه یمانند آ

اس . پس    رفتهیعموم حکم با خصوص سبب را پذ  ا یامکان تعدد نزول    یعلامه مجلس  نی . همچن(2)  رند یگ  یسا  ه یدر چارچو  آ  توانندیم  کرشده ذ

نموده اس  که خصوص    دفعقاعده    نینقل کرده و تعارض را با ا  یگوناگون  اتی، روا[۸:  صف  سوره ]  …﴾ اللَّهِ  ن ورَ  لیِ طْفِئ وا  ی رِید ونَ﴿:  هیآ  ریدر تفس

 . (9)دانسته اس    زیسا عیتکرار نزول را به سبب تشابه وقا نی. همچن ندی نم صیسبب، حکم را تخص 

نا ل شده باشد،    یهرچند در سبب خاص  ه،ی اند که آباور هماهنگ شده   نی، بر ا199  هی آل عمران، آ  ه یمواضع، مانند آ  یدو عالم بزرگوار، در برخ  هر

  ی ها و مبانو اختلاف روش  اتیروا  اوت. اما اختلاف مفسران در اسبا  نزول به تف(9,  2)که وصف بر او منطبق گردد، عام اس     یدر حق هر کس

 : (26)خلاصه کرد  ش یدر سه گرا توانیرا م شانی. مواضع اگرددیبا م شانیا

 نسب  داده شده اس . ی مفهوم به واحد نی ا داند؛ یم ه یآ ریتفس یکه شناخ  سبب نزول را شرط اصل یشیگرا •

به    توانیم  شیگرا  ن یا  ندگان یکه ا  نما  کند،یم  فیو ضعف مستندات تضع  اتیلیورود اسرال  لیاسبا  نزول را به دل   اتیروا  شتریکه ب  یشیگرا  •

 اشاره کرد. گرانیو د هیمحمدسواد مغن ،ییطباطبا نیمحمدحس

ا     یبلاغ  ن ی. محمدحسندیبی م  یضرور  زی را ن  ات یروا  ش یاما در کنار آن، نقد و پالا  داند،یفهم م  رسانی اریکه اسبا  نزول را    روانه یم  شیگرا  •

 اس .  شیگرا نیسردمداران ا

  اند رفتهی را پذ  اتیچراکه نه همه روا  رد؛یگیم  یسوم سا  شیدر قالب گرا  یو علامه مجلس  یطوس   یکه موضع ش   شودیمشخص م  یبحث و بررس  با

 قرار مورد بحث و نقد    یو اصول نقد علم  ریآن را در پرتو قواعد تفس  ریها را معتمد قرار داده و غآن   ح یاند، بلکه صحها را مطلقاً رد کرده و نه آن 

را    شانی ا  یا  نقدها  یآن، موارد متعدد  یو ژرفا  یریدو عالم در حو ه اسبا  نزول و با شناختن فراگ  نینقد ا  یها روشن ساختن نشانه   یاند. براداده 

 :میدهیقرار م لیبحث، نقد و تحل  ریدر موارد  

  ی ؤْمِن ونَ   وَالَّذِینَ  ی نفِق ونَ  رَ َقْنَاه مْ  وَممَِّا  الصَّلَاةَ  وَی قِیم ونَ  بِالْغَیْبِ  ی ؤْمِن ونَ  الَّذِینَ   لِّلْم تَّقِینَ  ه دًى   ۚ    فِیهِ   ۚ    رَیْبَ  لَا  الکِْتَا    لکَِۚ  ذَ﴿:  یاول: قول الله تعال  هیآ

 [.4ر2: بقره ] ﴾ ه مْ ی وقِن ونَ بِالْآخرَِةِوَ  قَبْلکَِ  مِن أ نزِلَ  ومََا إلَِیکَْ أ نزِلَ بمَِا

اس . منظور ا  »الَّذِینَ    ن یچن  زیا  موارد ن   یار یدر بس  ی و  وه یاس ، چنانکه ش   ده یرا برگز  هی آ  مینقل کرده و تعم  یاقوال   ه، یدر سبب نزول آ  یطوس   یش

را   یو استدلال کسان ولق یطوس  یآورد. ش مانیکه باشد بدان ا ینیاس  که به هر د یهر کس آورند«،یم مانیا  ب یکه به غ یی ؤْمِن ونَ بِالْغَیبِْ: کسان

اعتبار   نی اند، به اأ نزِلَ مِن قَبْلکَِ« را به طور خاص به مؤمنان عر  اختصاص داده : »وَالَّذِینَ ی ؤْمِن ونَ بمَِا أ نزِلَ إِلَیکَْ ومََا هی نقل کرده اس  که دلال  آ

 نداشتند.  مانیا یا  قرآن به کتاب  شیکه مؤمنان عر  پ

نخس  بر عموم خود    هی »وَالَّذِینَ ی ؤْمِن ونَ بمَِا أ نزِلَ إِلَیکَْ ومََا أ نزِلَ مِن قَبْلکَِ«، مؤمنان اهل کتا  باشند و آ ه یکه مراد آ س  یسخن مانع ا  آن ن ن یا اما

  ی . گروهآوردیم  مانیا بی به غ کهشود    یشامل هر کس یعنیبر عموم خود حمل شود،   هی معتقد اس : »بهتر آن اس  که آ  یطوس    یبماند. ش  یباق

  ه یبه ادامه آ یطوس   یبه دلال  قول ش نی . همچنشودیا  مؤمنان اهل کتا  نم شان یا ریفقط مؤمنان عر  را در بر گرفته و شامل غ ه یآ ن یاند: اگفته 

نداشتند    ینا ل کرد، کتاب  امبرشیکه خداوند بر پ  یا  کتاب  ش یها پاند: عر استدلال کرده و گفته   "وَالَّذِینَ ی ؤْمِن ونَ بمَِا أ نزِلَ إلَِیکَْ ومََا أ نزِلَ مِن قَبْلکَِ"

بر همه مؤمنان    یاول  ه یآ  شود یچراکه مانع نم  س ؛ یسخن درس  ن  نیاس . ا  هود ی و    ینصار  یآن باشد، بلکه کتا  فقط برا  ق یها به تصدآن   نیکه د
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اند: آن  گفته  یگروه زی. نکندینم جا یرا ا یاول هی آ صیدوم، تخص هیآ صی تخص وخاص باشد   یدوم در گروه هیباشد، هرچند آ یعموم بی به غ

ذکر    هاهی ا  آن آ  یدر برخ  شانیدر مورد مؤمنان اهل کتا  نا ل شده اس ؛ چراکه نام ا  ه،یها، در مجموع چهار آپس ا  آن   هی همراه با دو آ  ه،یدو آ

در مورد منافقان نا ل شده اس .    هیآ  زده ی در وصف کافران و س  ه یمورد همه مؤمنان، دو آ  راول سوره د  هیاند: چهار آگفته   ی گروه  زیشده اس . ن

 . (2)شده اس «    یمطلب ا  مجاهد حکا ن یوسوه اس ؛ چراکه بر عموم حمل شده و ا نیتری قو نیا

  الکِْتَا     لکَِۚ  »الم ذَ  هیکرده اس : ا  صادق سعفر بن محمد )ع( درباره آ   ی روا  قاسمیبن اب  ییحیا     یبا سند  «،یبه نقل ا  »کاف  ،یعلامه مجلس  اما

اس .    ب یهمان حج  غا  ب، ی)ع( هستند؛ غ  ی عل  انیعیش  ان،ی. حضرت )ع( فرمود: »متقدمپرسی  بِالْغَیْبِ«   ی ؤْمِن ونَ  الَّذِینَ *    لِلْم تَّقِینَ   ه دىً   فِیهِ   رَیْبَ   لَا

. پس خداوند  "نَیمعََکمْ مِنَ الْم نْتَظرِِ  یلِلَّهِ فَانْتَظرِ وا إِنِّ  ب ی مِنْ رَبِّهِ فَق لْ إِنَّمَا الغَْ  ةٌیآ  هِی لَولَْا أ نْزِلَ عَلَ  ق ول ونَیوَ"مطلب، قول خداوند عزوسل اس :    نیگواه ا

،  "ةًیوأَ مَّه  آ مَیَوسَعََلْنَا ابْنَ مرَْ"مطلب، قول خداوند عزوسل اس :  ن یا ق یهمان حج  اس . تصد ب یو غ  ب، یهمان غ ه یعزوسل خبر داده اس  که آ

 . (9)حج «  یعنی

 [. 2 هآی: صف سوره ] ﴾تفَعَْل ونَ لَا  مَا تَق ول ونَ لمَِ  آمَن وا الَّذِینَ  أَیُّهاَ یَا﴿دوم: قول خداوند متعال:  هیآ

اس  که    یلینقد شامل تفاص   نیاقوال مرتبط با آن نقد دارند. ا  نهیموضع اتخاذ کرده و هر دو در  م  ه یمخاطب آ  انیدر ب  یو علامه مجلس  یطوس   یش

 . گرددیها مشخص ماقوال و ذکر نص آن  نیترشر  آن بعد ا  اطلاع بر برسسته 

کرده اس .    فیتوص   ی ظاهر  مانیرا به ا  شانیدر مورد منافقان نا ل شده و ا  هیشده که آ     یآورده اس : ا  حسن روا  هی در سبب نزول آ  یطوس   یش

سپس به آنچه گفتند وفا نکردند.    م«،یفرار نکرد  م،یرو شوکه با دشمن روبه   ی: »هنگام گفتندی نا ل شده که م  یگفته شده اس : در مورد گروه   زین

اند: در مورد عباس و مجاهد گفته نکردند. ابن   یول  م«،ینمود  ینثارو سان  مینا ل شده که گفتند: »سهاد کرد  یقتاده آورده اس : در مورد گروه

که وسو  سهاد    ی.« پس هنگاممی کردیآن شتا  م  یبه سو  س ، یاعمال نزد خدا چ  نیترمحبو    میدانستینا ل شده که گفتند: »اگر م  یگروه

  ی که وفا  ید؛ چراکه قولدار  انی»یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَن وا أوَْف وا بِالعْ ق ودِ« سر  هیآ  اقیدر همان س  هیآ نیگفتند: ا  یگروه زیکردند. ن  یشد، ا  آن سست  لنا 

 .(2)درخواس ، معتقد باشد   ی وعده، و نه ا  رو وه ی به ش ک یاس  که به فعل ن یبدان واسب اس ، همان قول

نا ل شده    یدر مورد هر فرد مؤمن و کافر  هیداده اس  که آ  حیقول را ترس  نی اقوال، ا  انیرا نقل کرده و ا  م  هیاختلاف در سبب نزول آ  یطوس   یش

عباس،  اند. ابننا ل شده، اختلاف کرده   یدر مورد چه کس  هی آ  نیا  نکهیاس : »در ا  رتریتر و فراگقول عام   ن یاستدلال کرده اس  که ا  ن یآن چن  یو برا 

  ن یو ابوسهل نا ل شده و ا  اسرینا ل شده اس . عکرمه گفته اس : در مورد عمار بن    یاند: در مورد هر فرد مؤمن و کافرمفسران گفته   گریحسن و د

 )ع( اس .«  سعفری قول اب

)ص( و ابوسهل نا ل شده اس . و قول اول ا  نظر   امبریگفته اس : در مورد عمر بن خطا  نا ل شده اس .  ساج گفته اس : در مورد پ  ضحاک

و    یاقوال، عموم  ان یم  یطوس   یش  حیترس  اریکه مع  م یدانیم  ب ی ترت  ن ی. بد(2)  ردیگیاند در بر مگفته   شان یتر اس ؛ چراکه همه آنچه را اعام   ده یفا

 مفاد قول اس .    یشمول

  ه یآ  نی شده اس  که ا   ی ا  امام باقر )ع( روا  ان یالبکرده و آورده اس : »در مجمع    یرا روا  یتنها سخن طبرس  هی در سبب نزول آ  ،یعلامه مجلس  اما

خطا  به اصحا    ه یآ  همضمون ک   نینقل کرده با ا  یقم  ریا  تفس   یتیروا  یگرید  ی. در سا(9)و ابوسهل نا ل شده اس «    اسریدر مورد عمار بن  

)ع( نشکنند.   ن یرالمؤمنیمخالف  نکنند و عهد او را در مورد ام شانیکرده، با امر ا یاریرسول خدا )ص( اس  که وعده دادند آن حضرت )ص( را 

را به    شانیپس فرمود: »لمَِ تَق ول ونَ مَا لَا تَفعَْل ونَ * کَب رَ مَقْتًا عِنْدَ اللَّهِ«. و خداوند ا  کنند؛ی به سخنان گفته خود وفا نم  شانیپس خداوند آگاه بود که ا

 .(9)نکرده باشند   ق یاس ، هرچند تصد ده یسبب اقرارشان مؤمن نام
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ب نْیَانٌ    هی اس ؛ چراکه دربردارنده آ    یا  مضمون روا  یعلامه مجلس  دگاه ی د  دیمؤ  اتیآ  اقیس کَأَنَّه مْ  ی قَاتِل ونَ فیِ سَبِیلهِِ صَفًّا  الَّذِینَ  »إِنَّ اللَّهَ ی حبُِّ 

خداوند متعال آنان را سر نش   جه، ینت  دراس  که پس ا  وعده دادن، ا  سنگ سر با   دند.    یبه کسان  ه یخطا  آ  کندیمرَْص وصٌ« بوده و مشخص م

اس  که سبب    نیا  یهماهنگ اس . مفاد مجموع سخن مجلس  گریکدیرا دوس  دارد که گفتار و کردارشان با    یانیکرده و خبر داد که راستگو

)ع( را نقض کردند. سمع   نیرالمؤمنیدانسته اس  که عهد ام  یرا در مورد کسان  هیآ  نینزول ا  گر،ید  یدر سا  زی هستند. ن  ینیاشخاص مع  هینزول آ

  ی و مقصود ثانو  قیتطب  ان،ینمود و آنچه بعداً ذکر کرده، سر  انیهمان اس  که در قول اول ب  هی گونه اس  که سبب نزول آ  نیدو قول بد  نیا  انیم

 اس .  هیآ

 ن یرتریو فراگ نیترها عام آن  انیو ا  م کندی نقل م هی را در سبب نزول آ یاقوال یگاه یطوس  یکه ش گرددیشده، مشخص ماساس مطالب گفته  بر

  ی دث و گاه نزول آن را در حوا  داندیم  ینینزول آن را در اشخاص مع  ه،ی در سبب نزول آ  یگاه  یاس  که مجلس  یدر حال   نیا  دهد؛یم  حیها را ترسآن

 اس .  هیآ  یو مقصود ثانو ق یتطب ان،یکه ا  با  سر داندیم

 ل یو تأو لیدر حوزه ظاهر و بطن و تنز یو علامه مجلس یطوس  خیش یریششم: نقد تفس مبحث

 لی و تأو لی در حوزه ظاهر و بطن و تنز یو علامه مجلس  یطوس خ یش یریتفس  نقد

 ی نزول قرآن به  بان عرب  اتیا  مقتض  یکیرا دارد.    انیمراتب ب   نینا ل شده و بالاتر  یآن، به  بان عرب  یهاو دلال    بیمفردات، اسال  م،یکر  قرآن

و    تدبر    یو مسئول  دهد یخطا  قرار م  شانیهاشه یچراکه مردم را به اند  روند؛ یاس  که ظواهر الفاظ آن در فهم و استدلال، حج  به شمار م  نیا

  یدر تدبر آن کوتاه  ا یشوند    گردانیرا که ا  فهم آن رو  یرو، قرآن کسان  نی ها نهاده شده اس . ا  همآن بر دوش آن   یظاهر  یهاعمل به دلال  

بر     دلال  اتیچراکه روا  کند؛ینم  یآن را نف  یموسود در ورا  ترقیعم  یحال، تمسک به ظاهر لفظ، وسود معان  نیکنند، نکوهش کرده اس . با ا

شده اس : »همانا     ی )ص( روا  امبریممکن اس  به تعدد سطو  فهم، متعدد گردند. ا  پ  یقرآن  یمعان  نکهیظاهر و باطن دارند و ا  ات،یدارند که آ  نیا

  ، یهر حرف ی: »و براگرید یتیاس « و در روا یمطلع ، یهر حد یدارد و برا یا  آن، ظاهر و باطن  هی هر آ یقرآن بر هف  حرف نا ل شده اس . برا

 . (29)اس «  یحد و مطلع

چهار معناس : ظاهر، باطن، حد و مطلع. ظاهر آن تلاوت و    ی دارا  نکهیسز ا  س  یدر قرآن ن  یاه ی آ  چیشده اس  که: »ه    ی)ع( روا نیرالمؤمنیام  ا 

 ی معان  ه ی آ ی اس  برا ممکن. بلکه (29)باطن آن فهم و حد آن، احکام حلال و حرام و مطلع آن مراد خداوند اس  که آن را ا  بنده خواسته اس « 

اس  تا هف    یبطن آن، بطن یاس ، و برا یو باطن یقرآن ظاهر یشده اس : »همانا برا  ی )ص( روا امبریمراد باشند. ا  پ یباشد که همگ یمتعدد

 . (19) بطن اس ، و برعکس«   ،نسب  به ظاهر خود یهستند؛ پس هر ظهر  یدانس  که »ظهر و بطن، دو امر نسب د ی. با(29)بطن« 

ا  قرآن   یاه یآ  چ ی)ع( آمده اس : »ه  سعفری ا  اب  یتی. در رواگرددیظاهر و باطن حمل م  یاس  که بر معنا  یزیآن چ   اتیدر روا  ل،یو تنز  لیتأو  اما

ا  آن وسود    ی ا  آن گذشته اس  و بخش  یآن. بخش   ل یآن اس  و بطن آن، تأو  لیاس .« فرمود: »ظهر آن، تنز  یآن ظهر و بطن   یبرا   نکه یمگر ا  س  ین

گونه اس  که بر  ندگان. خداوند  ا  آن فرا رسد، بر مردگان همان   یزیچ  لیدارند. هرگاه تأو  انیو ماه سر  د یگونه که خورشدارد همان   انیندارد. سر

)ص( و امامان )ع( را شر     امبریسخن پ  یطوس  ی. ش(29)  م«یدانیما آن را م ".دانندیآن را سز خدا و راسخان در علم نم  لیو تأو"فرموده اس :  

 را نقل کرده اس : ریآن وسوه   ی اس «، سپس برا  یآن ظهر و بطن ی برا نکه یا  قرآن نا ل نشده مگر ا ی اه یآ چ یداده اس  که فرمودند: »ه

اس  که مراد  ده یگرد  یحکا ده یمطلب ا  ابو عب  نیشده، و ا  ی السلام( روا همایاول: آنچه در اخبار ما ا  امام سعفر صادق و امام محمد باقر )عل •

 اس . گرانید ی برا ی و باطن آن، پند ان ین یشیهلاک  پ  یهاا  آن، داستان
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هستند که بدان عمل   یآن، گروه  ی اند و برابدان عمل کرده   یگروه  نکهیمگر ا  س  ی ن  یاه ی آ  چیشده اس : ه    یدوم: آنچه ا  ابن مسعود حکا  •

 خواهند کرد.

 داده اس .   حیآن را ترس  یذکر کرده و بلخ  یمطلب را طبر  نیآن اس . ا  لیاس  که ظاهر قرآن، لفظ آن و باطن قرآن، تأو   نیسخن ا  یسوم: معنا  •

 . (2)  یابییآن وقوف م  ی بر معنا  ،یینما  اسیو آن را بر ظاهر آن ق  یکه باطن آن را سستجو کن  یکه گفته اس : هنگام  یچهارم: سخن حسن بصر  •

  ن یی شده در تعبر اقوال گفته   یینقدها ،یدر موارد متعدد نیاند. همچن داشته  اتیبواطن و ظواهر آ  نییبه تب یاژه یتوسه و یو علامه مجلس یطوس  یش

 با شناخ .   ات،یها بر آآن  ریا  آن در دو کتا  تفس ییهانقد را با مطالعه نمونه   نیا اتیسزل توانی دارند که م ات یظواهر و بواطن آ

  حقََّ   وَکَثِیرٌ  ۚ    النَّاسِ  مِّنَ   وَکَثِیرٌ  وَالدَّوَا ُّ   وَالشَّجرَ   وَالْجِبَال    وَالنُّج وم    وَالْقَمرَ   وَالشَّمْس   الْأَرْضِ  فیِ  وَمَن  السَّمَاواَتِ  فیِ  مَن  لَه    یَسْج د   اللَّهَ  أَنَّ  ترََ  أَلمَْ﴿اول:    هیآ

 [. 1۸: حج]  ﴾یَشَاء  مَا یَفعَْل  اللَّهَ إِنَّ ۚ  لَه  مِن مُّکْرِم   مَافَ اللَّه   ی هنِِ وَمَن  ۚ   العَْذَا   عَلَیْهِ

 ی را بررس هی آ نیشده در با  ادارند و هر دو نفر، اقوال گفته  یبه حسب باطن آن نظر متفاوت  هیآ ریدر تفس یو علامه مجلس یطوس  یکدام ا  ش  هر

 کند یم  ی رویپ ی ریتفس  یا  روش  شانیکه ا گرددی چنانکه در ادامه خواهد آمد، آشکار م ،یطوس   یاند. با تأمل در سخن شکرده و بر آن نقد نوشته 

  بند یمشهود مخالف  داشته باشد، به آن پا  ق یبا حقا  ه یگونه که اگر ظاهر آ  نی بد  د؛ینمای مراعات م  یرا در فهم متن قرآن  یکه دلال  واقع خارس

السَّمَاوَاتِ وَمَنْ فیِ الْأَرْضِ« آورده اس     ی»أَلمَْ ترََ أَنَّ اللَّهَ یسَْج د  لَه  مَنْ فِ   هیآ  ری . در تفس ندیم  صیتخص   لیو تأو  اقیس  هی بلکه معنا را بر پا  ماند،ینم

  صیرا با تخص هیرو، آ نی. ا  اردیگیعبادت و خضوع، کافران را در بر نم یبه اطلاق آن گرف ؛ چراکه سجود در معنا  توانیکه ظاهر عموم را نم

 .کندیم ریدلال  آن تفس

مطلب فهم    ن ی. اردیگیصورت م  د یها و  مان طلوع و غرو  خورشآن   ی هاه یسا  قیمؤمنان ا  طر  ریکه سجود غ کندینظر مجاهد را نقل م  ن یهمچن

با پد  دهد یرا نشان م  یلیتأو ا   وند یپ  یعیطب  یهاده ی که  را که ظاهر عموم را بدون اعتبار واقع در نظر    یکس  یطوس    یروش، ش  نیدارد. ا  خلال 

 کلام و احوال مخاطبان اس .  اقیمستلزم مراعات س یمتن قرآن  ح یکه فهم صح کندیم دی مورد نقد قرار داده و تأک  رد،یگیم

مراد    ی باشد؛ چراکه هر ظاهر  هی کار مخالف با ظاهر آ  ن یهرچند که ا  کند،ینم   د یترد  یبه دلال  واقع خارس  هیآ  ص یدر تخص  یطوس    یش  جه،ینت  در

، هرچند  "فیِ السَّمَاوَاتِ وَمَنْ فیِ الْأَرْضِ مَنْ"»أَلمَْ ترََ أَنَّ اللَّهَ یَسْج د  لَه  مَنْ فیِ السَّمَاواَتِ وَمَنْ فیِ الْأَرْضِ« گفته اس : »... قول او  هیآ ری. در تفس س ین

ا  مردم به خداوند متعال    ی اریبس  میامراد ا  آن خصوص اس ؛ چراکه دانسته   م،یظاهر آن عموم اس ، اگر سجود را بر عبادت و خضوع حمل کن

آن هنگام    ه یسز مؤمنان، سجده سا  ،یزی. گفته شده اس : سجده هر چ"وکََثِیرٌ مِنَ النَّاسِ وَکَثِیرٌ حَقَّ عَلَیْهِ العَْذاَ  "رو فرموده اس :    ن یکافرند، ا  ا

اس  که مستحق    یعبرت  دیدر گردش خورش  دیگوخواسته اس  ب  یو  ییآمده اس  که گو  ن یاس . در قول مجاهد چن  د یطلوع و غرو  خورش

 . (2)سجده اس « 

ملا م با خلق  هر    اد یمفسران، سجود را به ذل  و انق  شتریاند. برا بر ظاهر عموم آن حمل کرده   هیکه آ  یاس  بر اقوال کسان  ینقد  ،یطوس   یش  متن

   وال که    یبر آن طلوع کند و هنگام  دیکه خورش  یآن اس  هنگام  هیسا  ز،یآورده اس : »و سجود آن چ  یاند. طبرکرده   ریدر برابر خالق تفس  یزیچ

خبر   یکرده اس : »خداوند تبارک و تعال  ریگونه تفس  نیرا بد  هیآ  زین  ریکث. ابن(24)دگرگون شود، آن سجود اوس «    یزیهر چ  هی. هرگاه ساابدی

 کند،یسجود م  اخواه،خواه و ن  ،یزیچراکه در برابر عظم  سلالش هر چ  س ؛ی او ن  یبرا  یکیکه شر  یمعبود  گانهی که مستحق عبادت اس ،    دهدیم

ه مْ  أَوَلمَْ یرََوْا إِلىَ مَا خَلَقَ اللَّه  مِنْ شَیْء  یَتَفَیَّأ  ظِلَال ه  عَنِ الْیَمِینِ واَلشَّمَالِلِ س جَّدًا لِلَّهِ وَ "اس ، چنانکه فرموده اس :    زی مختص همان چ  یزیو سجود هر چ

ها، و  ا  فرشتگان در اقطار آسمان  یعنی،  "ترََ أَنَّ اللَّهَ یسَْج د  لهَ  مَنْ فیِ السَّمَاوَاتِ وَمَنْ فیِ الْأَرْضِ  مْأَلَ"فرموده اس :    نجایو در ا[.  4۸]نحل:    "دَاخرِ ونَ

 . (30)[« 44]اسراء:  "وَإِنْ مِنْ شَیْء  إِلَّا ی سَبِّح  بِحَمْدِهِ"و پرندگان،  انیها، چهارپاها، سن سنبندگان در همه سهات، ا  انسان 
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که دلال  و    یبلکه هنگام  ماند،ی نم  بند یبه طور مطلق پا هی به ظاهر آ  شان ی. اکندیم  ی رویپ  ی متن قرآن  ریمنعطف در تفس  یا  روش ،یعلامه مجلس  اما

که سن را   ی ریاقوال تفس ی»وَکَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ وَکَثِیرٌ حقََّ عَلَیهِْ العَْذَا  «، در رد برخ ه یآ ر یدر تفس ی. وآوردیم یرو صیآن اقتضا کند، به تخص اقیس

معنا به »ناس«   ص یتخص  ،یاضاف  لاتیبه تأو  ا یبدون ن  اق،یبر ظاهر نص اعتماد کرده اس ؛ چراکه معتقد اس  س  دهند، یم  یسا  ه یدر درون آ  زین

ا     زیآن، همراه با پره  میمستق   دلال در چارچو     هی آ  ریگذاشتن تفس  یبر باق  شان یدهنده تلاش ابا تا    کرد،یرو  ن ی. اکندیم   ی مردم را تقو  یعنی

با    دشده ییتأ  صیتمسک به ظاهر و تخص   ان یم  یتوا ن  افتن ی  ی برا  یتلاش  توان یروش را م  ن یاند. اآورده   ی مفسران بدان رو  یاس  که برخ  یتکلفات

 به شمار آورد.  اقیس

  ن ی کرده اس . با ا  نیچن  زین  یطوس   یحرک  کرده اس ، چنانکه ش  صیا  ظاهر قرآن به سم  تخص  یاساس، مشخص اس  که علامه مجلس  نیا  بر

نه اعتماد بر   شان،یسن و عدم آن، بر ظاهر قرآن اعتماد کرده اس . پس ا  نگاه ا ی برا هی در شمول آ یریدر رد اقوال تفس یکه علامه مجلس حیتوض

خود را بر استنباط ا     دگاه ی بر امتناع نباشد، د  یآنجا که مانع  یعلامه مجلس  سان،ن یشدن ا  آن ممتنع اس . بد  رونیمطلق اس  و نه ب   یامرظاهر  

رو، ا  تکلفات مفسران    نیرسانده اس ؛ ا  ا  یاریدلال     نیبر ا  زین  اقیرا افاده کرده و س  ییظاهر آن معنا  ه،یآ  نی. در اکندی بنا م  هیظاهر آ  یمعنا

العَْذَا  «، وسه تعب  ه یشده اس . پس در آ  ا ینیب سن گفته اس : و اما صاحبان    یا  مردم« و استثنا  یاریبه »بس   ری»وَکَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ وَکَثِیرٌ حَقَّ عَلَیهِْ 

هستند    یکسان  شان یو ا  ا  اند، ع یمط  زیا  آن سه  ن  یا: دسته انده د. اما مردم، دو دستباشن  شان ی»مَنْ فیِ السَّمَاوَاتِ واَلْأَرْضِ« ا  ه یمراد ا  آ  د یعقل... و شا

رو، خداوند    ن یممکن اس ، حاصل نشده اس . ا  ا  ادیدر انق  شانیآنچه ا  ا   یباشند. پس غا  عیمط  گریاند، هرچند ا  سه  دکه ا  آن سه  نافرمان

العَْذَا  «. پس هنگام  رٌکرده و فرمودند: »وَکَثِی  میرا به دو دسته تقس  شان یا  یسبحانه تعال وَکَثِیرٌ حقََّ عَلیَْهِ  النَّاسِ    ق یگونه حق  ن یرا بد  ه یکه آ  یمِنَ 

  نده یاند، در آمقام ذکر کرده   ن یدر ا  شانی ا  آنچه ا  یشد. برخ  ینخواه  ا مندیاند، نبه تکلف آورده   لات یو تأو  رات یبه آنچه مفسران ا  تقد  ،یافتی

 . (9)خواهد آمد...« 

 [. 4ر2: مزمل سوره ] ﴾ ترَْتِیلًا الْق رْآنَ وَرَتِّلِ  عَلَیهِْ  ِدْ أَوْ  قَلِیلًا مِنْه   انق صْ أَوِ  نِّصْفَه    قَلِیلًا إلَِّا اللَّیْلَ ق مِ﴿دوم:  هیآ

اختلاف کرده    ل«یلفظ »ل  ریآمده اس . مفسران در تفس  مهیکر  هی آ  نیظاهر و باطن در تردد بوده، همان اس  که در ا انیم  هی آ  ریکه تفس  یموارد  ا 

  ن یاشده نقد دارند که  اراله کرده و بر اقوال گفته   ریتفس  هی آ  نی در با  ا  یو علامه مجلس  یطوس   یاند. شسخن خود آورده   یبرا  یحجت  کیو هر  

 .گرددیگفته شده، آشکار م هی نقد و ملابسات آن، با اطلاع بر آنچه در آ

را نقد نموده اس : »... حسن گفته اس : همانا خداوند بر    گریآن حمل کرده و اقوال د  ی را بر ظاهر معنا  ل«یلفظ »ل  یطوس    یش  مه،یکر  ه یآ نیا  در

او گفته اس :   رینس  کرد. غ شانیبر ا فی ... سپس آن را به عنوان تخفستندیا  آن را به نما  با  شتری ب ایشب  سومکیو مؤمنان واسب کرد که  امبریپ

 یتمام شب سز اندک  ا یشب  مه ین  ایشب  سومک یشده، نما    بی اند: آنچه بدان ترغگفته  ی اس  که نس  نشده اس ... و گروه یانما  شب نافله  نیا

آن اس     یولاول را نس  کرده اس . ا  هیدوم، آ   هی اند: آاس ... و حسن و عکرمه گفته   "لیل"بدل ا     "نصف آن"ا  آن اس ...  ساج گفته اس :  

مؤکد   یهرچند که سنت  س ، یکه واسب ن  ح یتوض  نیشود، با ا  ب یکه بر ظاهر آن حمل شود و همه آن بر ظاهر خود حمل گردد تا در همه آن ترغ

 اس .«

  یاس : »خداوند تبارک و تعال  ده یبرگز  ریمقاد  نیرا در ا  رییذکر کرده و تخ لیبه تفص  یا  اقوال نقل کرده، همان اس  که طبر  یطوس   یش آنچه

  ی. را (24)ها را بخواهد انجام دهد«  ا  آن  کیمعنا که هر    نیداش ، بد  رشیمنا ل مخ  نیا  انی)ص(، م  امبری هنگام واسب کردن نما  شب بر پ

چهارم  سه   ایآن را    چهارمکی  ا یرا به پا دارد    مه یتمام ن  نکه یا انیساخ  م  ریاو را مخ ی: »همانا خداوند تعالکندیرا افاده م   رییتخ هی معتقد اس  که آ

داده    لی را مجمل آورده، سپس آن را تفص   ل یل  ه،ی اند که آوسود، اعتراف کرده   ن یعمل ا  امور مندوبه خواهد بود.« با ا  ن یا  ر، یتقد  ن یآن را، و بر ا
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  "نِصْفَه ":  ی. در »الکشاف« آمده اس : »کلام خداوند تعالس یسز مفصل نبوده و پس ا  نس ، سز منسوخ ن  ف،ی مراد پس ا  تخف  جه،یاس ؛ در نت

به نصف   "عَلَیْهِ"و    "مِنْه "در    ریپا دار و ضم  بهفرموده اس : کمتر ا  نصف شب را    ییاستثنا ا  نصف اس . گو  "إِلَّا قَلِیلًا"اس ، و    "لیالل"بدل ا   

که عبارتند    ند، یا  دو امر را برگز  یکی  نکهی ا  ایبه طور قطع کمتر ا  نصف شب را به پا دارد؛    نکه یدو امر اس : ا  انیم  ریی. پس معنا، تخگرددیبا م

به پا    انیخواهد بود: م  زیسه چ  انیم  رییآنگاه تخ  ،یقرار ده  "لایقل"را بدل ا     "نصفه"  یتوانی م  ،یبر آن. اگر بخواه  شیا : کاهش ا  نصف و افزا

.  (31)وصف شده اس «    "لیقل"ا  آن و به پا داشتن  الد بر آن. پس نصف تنها به نسب  به کل، به    یبه پا داشتن بخش کم  ل، یداشتن کل نصف ل

ا     شتری ب   ام یآن اس  که ق  یاول  دهدیاسمال، نشان م  نیا  ده یکرده، ابن عاشور اس : »و فا  ن ییرا تب  لیاسمال و سپس تفص  ده یکه فا  ی ا  سمله کسان

أوَِ انْق صْ مِنهْ   "  هی بخش ا  آ  ن ی)ص( اس . آمدن ا  امبریپ  ی برا  یشب، رحم  و رخصت  مه یقرار دادن آن به اندا ه ن   نکهیشب باشد، و ا  مهیمدت ن

آن خواهد بود و در آن هنگام آن    مه یشب کمتر ا  ن  امی مان ق  جه یبکاه، در نت  یکم  مه یاس  که ا  ن  نیو منظور ا  ه کرد  د ییمطلب را تأ  نیا  "قَلِیلًا

  مه یا  ن  شتریب امیمدت ق  نکهیدر ا  بیاس  به ترغ  یبا گشت نیو ا "أَوْ  ِدْ عَلَیْهِ"در درون رخص  اس . و فرمود:   یرخصت  نیمقدار کم اس ، پس ا

 .( 32) گسترده باشد«  مه یبر ن شینکرد، تا افزا د یساخ ، مق د یرا بدان مق  "أَوِ انْق صْ مِنْه "را به مانند آنچه  "أَوْ  ِدْ عَلَیهِْ" ل یلد ن یشب باشد. به هم

  نکه یدر ا  دیرو، ترد  نیمعروف اس . ا  ا  یخیهماهنگ بوده و ا  نظر تار  اتی که با ظاهر آ  رفته یرا پذ  یاقوال مفسران، اقوال  انیا  م  ز ین  یمجلس  علامه

  س  ینکته درس  ن  نیدر ا  دیآن طلوع فجر باشد را با استدلال به اخبار و اقوال مفسران، دفع نموده اس : »ترد  یاس  که انتها   ی مان  ل«،یمراد ا  »ل

ل  ام یبر وسو  ق  یو آنچه در سخن مفسران آمده، مبن  هی در آ  "لیالل"که کلمه   آن طلوع فجر باشد.    ی اس  که انتها  یلی و سپس نس  آن، همان 

در آن مراسعه   ه معنا هستند. هر کس به اخبار و اقوال واردشد  نیبد  لیسوم، تنها نسب  به ل  کیروا داش  که نصف، دو سوم و    دیترد  دی نبا  نیهمچن

مفسران آشکار شده اس   ، ا  اخبار و اقوال  "إِنَّ نَاشِئَةَ اللَّیْلِ"  یقول خداوند تعال  نی. همچنماندینم  یباق  میدر آنچه ذکر کرد  شیبرا  یدیکند، ترد

 . (9)که در مورد نما  شب و وق  آن تا طلوع فجر نا ل شده اس «  

، امر به عبادت "ق مِ اللَّیْلَ"آورده اس : »احتمال دارد مراد ا  قول سبحانه:   ه،یآ  ن یدر با  ا ی و را  ی چون  مخشر ی پس ا  نقل اقوال مفسران شان،یا

شامل گردد. و سخن خداوند:    زیهنگام خوا  را ن  یدعاها  یها و حتآن   باتیشب به طور مطلق باشد تا آنچه در اول شب ا  دو عشا، نوافل آن دو، تعق

شب اس .    مه یپس ا  خوا  ر اشاره به وق  نما  شب باشد؛ چراکه پس ا  ن  ام یق  یبه معنا  "ق مْ نِصْفهَ "  یعنی  م،یکنیم  ر یتقد  یر در آن فعل  "نِصْفَه "

بر نصف    شیافزا  زیچنانکه آخر سوره بر آن دلال  دارد. ن  س ،یمؤکد ن  ایتمام نصف واسب   امیاس  که ق  نیا انیب  ی نقصان ا  نصف برا  نیهمچن

    یو مسواک  دن اس ، تا تمام نصف را در نما  و دعا صرف کند، چنانکه روا  یزگیحاس  و پاک   یقضا  لیصرف آن در مقدمات نما ، ا  قب  یبرا

ا    یسز اندک   یزیگردد، چ  مه یموارد ضم  ن یکه عبادت اول شب به ا  یباره در ادامه خواهد آمد. هنگام  ن یو سن  آن حضرت )ص( در ا  ره یا  س

  ج یکه در کلام را  یریسز تقد  س ،ین  یآن بوده و در آن تکلف   دیاس  موسه و درس  که اخبار مؤ  یوسه  نی.« اماندینم  یخوا  باق  یشب برا

در   یعلامه مجلس  س. پدانندیباد، نم  شانیها را سز خدا و راسخان در علم، که درودها بر ا آن   لیاند و تأوا  متشابهات   اتیآ  نیاس . خلاصه آنکه ا

 کنند.  دییکه در آن تکلف نباشد و اخبار آن را تأ گرددیم یزیاقوال به دنبال چ

سخن   ینیشب بر اساس مقدار مع  ام یا  ق  هیاعتبار که آ   ن یرا بر ظاهر آن حمل کرده اس ، با ا ه ی آ یطوس    یکه ش  شود یآنچه گذش ، مشخص م ا 

  ینتآن را فرض، بلکه س  نکهیداده اس ، بدون ا  حیرا ترس  ریمقاد  ن یا  انیم  رییآن ذکر کرده، اما تخ  ریتفس  رامونیرا پ  یگوناگون  ی سپس آرا  د؛یگویم

 مؤکد به شمار آورد. 

با استناد به نصوص و روا  دشده ییآن بخش ا  اخبار و اقوال تأ  زیو ن  ات یخود بر ظاهر آ  ر یدر تفس  ، یعلامه مجلس  اما   ات یمفسران اعتماد کرده و 

  ن یبا ا  اس ،شب پرداخته  امیامر به ق ریبه تفس نی . همچنابدییم انیبا طلوع فجر پا ه یذکرشده در آ لیل  نکهیبر ا کندی م دیمورد، تأک  نیذکرشده در ا
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. علامه  گردد ی شب آغا  م  مهیپس ا  ن  نکهینما  شب به ا    یتوق  ریهمراه با تفس  رد،یگیاعتبار که عبادات گوناگون، ا  نما ها تا دعاها، را در بر م

هستند که    یمتشابهاتا     اتیآ  نیا  نکهیکرده اس  بر ا  د یدور نباشد و تأک   لاتیداده اس  که دربردارنده تکلف و تأو  حیرا ترس  یریتفس  یمجلس

 . دانندیها را سز خدا و راسخان در علم نمآن  لیتأو

 یریگجهینت

در   یالقرآن« و علامه مجلس  ریتفس  یف  انیدر کتا  »التب  یطوس   یا  ش  کی قرآن نزد هر    ریدر تفس  ینقد  یهایریگسه    یپژوهش به بررس  نیا

در پرتو مباحث علوم قرآن بوده و هدف ا  آن، آشکار ساختن   یقیتطب  یکردیدر پژوهش، رو  یاصل  کردیدانشنامه »بحارالأنوار« پرداخته اس . رو

اس  که    ی ریدو مکتب تفس  ان یآن و وسوه اشتراک و اختلاف م  یآن، مرتکزات علم  یشناختروش   ی دو عالم، ابزارها  نینزد ا  ی رینقد تفس  یماه

 آن هستند. نده یدو عالم نما نیا

 اند ا : ها عبارتآن  نیتراس  که برسسته  ده یانجام یجیحاضر به مجموعه نتا پژوهش

نقل    انیسامع م  یضوابط علم  ه یها بر پاآن   یاب یو ار   ش یو پالا  ی ریاقوال تفس  لی اس  که بر تحل  یاسلام  راثیدر م  لیو اص   یعلم  یروش  ، یریتفس  نقد 

 آن اس . ش یو پالا یفهم قرآن یسا یاس  که هدف آن عقلان یعلم یند یبلکه فرا  س ،یاعتراض ن ایو عقل استوار بوده و صرفاً رد 

و استنتاج، و بسنده نکردن   حیآشکار به ترس  یشیاس ؛ چراکه با گرا  ده یگرد  زیمتما  یر عقلان  یاصول  یژگیبا و یلیتحل   یبه روش نقد   یطوس   یش

مطلب در    نیو اصول استدلال پرداخته اس . ا  یقرآن  اقیها در پرتو  بان و سبه صرف نقل، اقوال گوناگون را عرضه کرده و به بحث و نقد آن 

 . داش یرا مقدم م ریبه قواعد تفس ترکی تر و نزدعام  یکه معنا ییسا د،یظاهر و باطن آشکار گرد ریاو ا  مسالل نس ، اسبا  نزول و تفس ضعموا

)ع(، بر      یواردشده ا  اهل ب  ات یبه روا  ژه ی و  یکه در کنار توسه  ده یمتصف گرد  یار موسوعه   یثیحد  یژگیبا و  ،یروش و منهج علامه مجلس  اما

  انیسمع م  ایها  وسوه آن   ان یعرضه داشته و به ب  حیصر  حیغالباً آراء را بدون ترس  شانیو دربرگرفتن اقوال گوناگون استوار اس . ا  ات یروا  یگردآور

 استوار اس .  م،یمستق  یلیا  ساخ  تحل ش یب  ق،یاوس  که بر حفظ و توث  یپروژه علم  ی دهنده ماهمطلب با تا  نی. اکندی ها بسنده مآن

    ی. شس ین   ی اس ، اختلاف در اصول اعتقاد  یدو عالم مذکور، آن اندا ه که اختلاف در روش و ابزار علم  انینشان داد که اختلاف م  سه یمقا  نیا

 اس . لیمتما یو گسترش نقل ییبه عرضه روا یکه علامه مجلس یدارد، در حال شیگرا یعقل  حیو ترس ی لیبه نقد تحل یطوس

که علامه    یدارد؛ در حال  ، یو استدلال فقه  ات یبر اسماع و روا  یآن، مبتن  ی نف  ا یتر در اثبات نس   مشخص  یموضع   یطوس    یمبحث نس ، ش  در

 داش .  شیدر سوره مالده، گرا ژه یونس ، به  یدعو لیبه تقل یعموم یشیمتعدد، همراه با گرا اتیبه عرضه روا یمجلس

و عدم حصر   ه یغالباً عموم دلال  آ  یطوس    یکه ش  ح یتوض  نیبودند، با ا  یرأبا ضرورت نقد آن هم    یروا   ی اسبا  نزول، هر دو عالم بر اهم  در

و    انیدور ا  حصر و بر اساس سرها را به آن   ی کرده، گاه  شتریخاص را ب  اتینقل روا  یکه علامه مجلس  یداد، در حال  ح یآن به سبب خاص را ترس

 کرد. ریتفس  قیطبت

  د ی دارند که ظاهر نص نبا  د یو تأک   رفتهیرا پذ  ی که هر دو عالم، تعدد سطو  دلال  قرآن  د یآشکار گرد  ل،یو تأو  لیظاهر و بطن و تنز  ه ی در قض  اما

ب  ات یروا  یکه علامه مجلس  یظاهر را به عنوان اصل مقدم داش ، در حال   یطوس    یحذف شود. ش  ییبه عنوان کاربردها  یباطن  یمعان  ان یرا در 

 ا  آن، به کار گرف . ییهال یا  نص، نه بد ترده گس

 اس :  افتهیدر دو مرحله آشکار تکامل  ه ینزد امام یریحاضر نشان داد که نقد تفس پژوهش

 آن اس . نده ینما یطوس  ی که ش یعقلان یشناختروش  سیمرحله تأس •
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 آن اس .  نده ینما یکه مکتب علامه مجلس یثیحد یامرحله موسوعه  •

را با    ییروا  یو گستردگ  یلیسهم داشته اس ؛ چراکه دق  تحل  هیامام  ریتفس  ی سا ی در غن  یریدو روش تفس  انی اثبات کرد که تکامل م  سهیمقا  نیا

 گسترده شد.  یفهم متن قرآن یهاو افق  د یحفظ گرد یریتفس  راثیم لهیوس نی هم گرد آورد، بد

آن را در درون چارچو    یشناختروش  ی رهایو تعدد مس  یاسلام  ریتفس  شهیاند  ییایو »بحارالأنوار« پو  ان«ی»التب  ان یم  ی نقد  یهایریگسه   یبررس

 انیو تحقق توا ن م  ریتفس  ریدر توسعه علوم قرآن، ضبط س  یاساس  یابزار  یر یکه نقد تفس  کندیم  دیتأک   نی. همچنسا دیواحد آشکار م  یاعتقاد

 . بخشدیم ا یو پو یعلم یب عد ،یری تفس راثیمطلب در طول اعصار به م نیبوده اس  و ا  ی و درا   یروا

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وسود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 اخلاقی رعای  گردیده اس .در انجام این پژوهش تمامی موا ین و اصول 
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