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 چکیده
عربی استت که نق  کییدی در تییین نستیت وحدت و کترت، وگونگی عیا الهی شی  از اعیان ثابته یا حقایق ثابت ممکنات، یکی از محورهای بنیادین عرفان نظری ابن

تحیییی و با استتناد به مناب  دستت اول عرفانی، فیستفی و تفستیری، به بررستی این اصت لا   -توصتیفیخیقت، و نحوه ظهور موجودات در جهان دارد. این شژوه  با روش 

ها نشتان شردازد. یافتهعربی و ستس  بازخوانی آن در آرای دو وهره شتاخح حکمت و عرفان شتیمی مماصتر، یمنی علامه بیابیایی و امام خمینی میدر دستتگاه فکری ابن

یابد.  داند که خود مجمول و ممتدوم از حیتخ خارجنتد، اما آثار و احکتام آنهتا در عالا عین تحقق میعربی اعیتان ثابتته را صتتتور عیمی ثابت در عیا الهی میدهد که ابنمی

ستتیزم تقدم ماهیت بر وجود و عیا شردازد و آن را معربی، به نقد مفهوم اعیان ثابته میعلامه بیابیایی با رویکردی فیستفی و با تککید بر اصتالت وجود، در عین تکثر از ابن

شتمارد. در مقابل، امام خمینی با  کند و نابودی هویت را نافی هدفمندی ستیو  میداند. ایشتان فنا را به متابه بقای عین ثابت ستالت تفستیر میحصتولی برای خداوند می

داند و بر ییفه الهی میتیفیق روش عرفانی و فیستتفی، اعیان ثابته را تمیانات تجییات استتماری در حوتترت واحدیت ممرفی کرده، عین ثابت انستتان کامل را استتا اعظا و خ

ورزد.از اینرو، اختلاف این دو اندیشتتمند در مستتئیه اعیان ثابته و فنا، ریشتته در میانی متفاوت ایشتتان در اصتتالت  امکان جم  میان دو مشتترع عرفانی و حکمی تککید می

 اند.دهی به عرفان نظری شیمی برداشتهیی اساسی در جهتهاگام خود، سها  به  دو هر و دارد  صفات و ذات  ارتیاط  ٔ  وجود، عیا الهی و نحوه 
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Abstract 

Fixed Entities (Aʿyān Thābitah), or the immutable realities of contingent beings, constitute one of the fundamental concepts of Ibn ʿ Arabī’s 

theoretical mysticism. This doctrine plays a pivotal role in explaining the relationship between unity and multiplicity, the nature of divine 

knowledge prior to creation, and the mode of manifestation of beings in the world. Using a descriptive-analytical method and drawing 

upon primary mystical, philosophical, and exegetical sources, the present study examines this concept within Ibn ʿArabī’s intellectual 

system and subsequently investigates its reinterpretation in the thought of two prominent figures of contemporary Shiʿi philosophy and 

mysticism, namely Allameh Tabataba’i and Imam Khomeini. The findings indicate that Ibn ʿArabī regarded Fixed Entities as immutable 

intelligible forms subsisting within divine knowledge. Although they are neither externally existent nor independently created, their effects 

and determinations become manifest in the realm of concrete existence. While influenced by Ibn ʿArabī, Allameh Tabataba’i approaches 

the concept from a philosophical perspective grounded in the principality of existence and critiques the doctrine of Fixed Entities, arguing 

that it implies the precedence of quiddity over existence and attributes acquired knowledge to God. He interprets annihilation (fanāʾ) as 

the subsistence of the seeker’s fixed entity and maintains that the complete extinction of personal identity would undermine the teleological 

purpose of the spiritual journey. In contrast, Imam Khomeini, through an integration of mystical and philosophical approaches, interprets 

Fixed Entities as determinations of the manifestations of the Divine Names within the Plane of Unity (Ḥaḍrat al-Wāḥidiyyah). He identifies 

the fixed entity of the Perfect Human as the Greatest Name (al-Ism al-Aʿẓam) and the Divine Vicegerent, emphasizing the possibility of 

reconciling mystical and philosophical perspectives. Accordingly, the disagreement between these two thinkers concerning Fixed Entities 

and annihilation originates from their differing foundations regarding the principality of existence, divine knowledge, and the relationship 

between the Divine Essence and Attributes. Nevertheless, each has made a significant contribution to the development and orientation of 

Shiʿi theoretical mysticism. 
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Extended Abstract 

This study examines the concept of Fixed Entities (aʿyān thābitah) as one of the most central and complex 

doctrines in Ibn ʿArabī’s theoretical mysticism and analyzes its later reception, critique, and reinterpretation 

in the thought of Allameh Tabatabaei and Imam Khomeini. The doctrine of Fixed Entities occupies a decisive 

position in explaining the relation between the absolute unity of Being and the multiplicity of created 

manifestations, the mode of divine knowledge before creation, and the ontological status of contingent realities 

prior to their external realization. In Ibn ʿ Arabī’s metaphysical system, Fixed Entities are not external existents, 

nor are they independently created realities; rather, they are the immutable intelligible forms or scientific 

realities of possible beings in divine knowledge. They remain fixed in the divine knowledge from eternity, 

while their effects, judgments, and determinations become manifest in the external world according to their 

preparedness and ontological receptivity (23, 24). This doctrine enables Ibn ʿArabī to articulate a subtle 

account of how multiplicity appears without compromising the unity of the Real, since created beings are not 

independent entities standing alongside God, but manifestations of divine self-disclosure according to the 

determinations of their fixed realities (1, 2). The theoretical significance of this concept becomes especially 

clear when it is examined in relation to divine knowledge, annihilation, and the ultimate goal of mystical 

wayfaring. 

The study is based on a descriptive-analytical method and relies on primary mystical, philosophical, and 

exegetical sources, especially the works of Ibn ʿArabī, Ṣadr al-Dīn Qunawī, Mullā Ṣadrā, Allameh Tabatabaei, 

and Imam Khomeini. In the Akbarian tradition, Qunawī plays a particularly important role in systematizing 

the doctrine of Fixed Entities and explaining their relation to divine existence, divine names, and the 

appearance of created beings. According to Qunawī, the existence of contingent beings is nothing other than 

the manifestation of the Being of the Real in the realities of those beings; when the conditions for external 

realization are fulfilled, the judgments and effects of each fixed entity appear in the mirror of existence (3). 

The Fixed Entities thus have no external existence in themselves, but they are not irrelevant abstractions either; 

they function as the intelligible measures, receptivities, and determinations according to which the divine self-

disclosure becomes differentiated in the world. Fanari also elaborates this point by relating the appearance of 

beings to the divine names and to the response of the Real to the preparedness of each possible entity (4). 

Within this framework, the distinction between the Most Sacred Emanation and the Sacred Emanation becomes 

crucial: the former refers to the disclosure of the divine names and fixed realities in the plane of knowledge, 

while the latter refers to the manifestation of these realities in external existence (2). 

The philosophical reception of this doctrine becomes more complex in the context of the school of transcendent 

wisdom. Mullā Ṣadrā’s ontology, especially his doctrines of the principality of existence, gradation of 

existence, and the rule of “the simple reality is all things,” provides a philosophical framework for 

reinterpreting mystical doctrines in ontological terms (5, 6). In this framework, existence is primary, simple, 

and graded, while quiddity has only derivative and mental اعتیار. This perspective generates both an opportunity 

and a problem for the doctrine of Fixed Entities. On the one hand, it makes possible a philosophical explanation 

of divine knowledge as simple, immediate, and inclusive of all perfections; on the other hand, it raises the 

question of whether affirming a fixed status for quiddities before external creation implies the precedence of 

quiddity over existence. This tension is central to Allameh Tabatabaei’s engagement with the doctrine. 

Although deeply familiar with mystical language and influenced by the metaphysical legacy of Ibn ʿArabī, 

Tabatabaei approaches the issue primarily from the standpoint of philosophical ontology and divine 

knowledge. His metaphysical principles in Bidayat al-Hikmah and Nihayat al-Hikmah emphasize that divine 

knowledge is identical with the divine essence, that God’s knowledge of things before creation is immediate 

and presential, and that no multiplicity or acquired form can be introduced into the divine essence (8, 9). 
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From this philosophical standpoint, Allameh Tabatabaei criticizes the doctrine of Fixed Entities when it is 

understood as affirming a kind of independent quiddative fixity prior to creation. His critique can be 

summarized in several interrelated points. First, he argues that the distinction between divine knowledge before 

creation and divine knowledge after creation must not be understood in a way that compromises the 

coextensiveness of knowledge and existence. Second, the supposition that quiddities possess a fixed status 

before being granted existence conflicts with the principality of existence. Third, such a supposition risks 

giving ontological priority to quiddity over existence, whereas in transcendent wisdom quiddity is not 

ontologically primary. Fourth, the theory may imply that divine knowledge is acquired and dependent upon 

objects of knowledge, while true divine knowledge is presential and the objects of knowledge are dependent 

upon it. Fifth, pure non-existence cannot possess real thingness or fixity, since thingness is inseparable from 

existence (9, 10). This critique also shapes Tabatabaei’s view of annihilation. In his interpretation, mystical 

annihilation cannot mean the absolute destruction of the seeker’s identity, for such a view would render 

spiritual striving, prophetic guidance, and the return to subsistence meaningless. Rather, annihilation is 

interpreted as the persistence of the seeker’s fixed identity in the station of witnessing unity, not as the total 

nullification of the person (11, 18). This position contrasts with interpretations of annihilation that emphasize 

the complete erasure of personal identity in the divine reality (13). 

Imam Khomeini’s approach differs significantly from Tabatabaei’s, although both thinkers operate within the 

broader intellectual world of Shiʿi philosophy and mysticism. Imam Khomeini adopts a synthetic method that 

combines Akbarian mysticism with philosophical principles drawn from the tradition of transcendent wisdom. 

In Misbah al-Hidayah ila al-Khilafah wa al-Wilayah, he explicitly identifies Fixed Entities as determinations 

of the manifestations of the divine names in the Plane of Unity. For him, the opening of the plane of Fixed 

Entities occurs through the Most Sacred Emanation, in which the divine names disclose their intelligible forms 

in the divine knowledge (14). He further maintains that the fixed entity of the Perfect Human, identified with 

the Muhammadan Reality, is the Greatest Name and the divine vicegerent through whom the relation between 

the hidden and the manifest, the inner and the outer, and the spirit and the body is established (14). In his 

Commentary on the Dawn Supplication, Imam Khomeini describes the Greatest Name in its objective reality 

as the Perfect Human and considers other Fixed Entities and even divine names as manifestations of this 

comprehensive reality (16). In his Commentary on Surah al-Hamd, he also employs the doctrine of Fixed 

Entities in interpreting divine lordship, mercy, and the existential movement of all beings toward the Absolute 

(15). Unlike Tabatabaei, Imam Khomeini does not regard the doctrine as necessarily entailing acquired divine 

knowledge or the independence of quiddity; rather, he interprets it as a doctrine of divine self-disclosure, in 

which the Fixed Entities are not created external things but intelligible determinations of the divine names. 

The findings of this study indicate that the disagreement between Allameh Tabatabaei and Imam Khomeini 

concerning Fixed Entities, annihilation, and divine knowledge is rooted in different methodological and 

metaphysical priorities. Tabatabaei’s reading is primarily philosophical, grounded in the principality and 

gradation of existence and in a strict account of presential divine knowledge. Therefore, he resists any 

interpretation of Fixed Entities that appears to grant quiddity a prior or independent status. Imam Khomeini’s 

reading is primarily mystical-philosophical and seeks to reconcile the Akbarian doctrine of divine self-

disclosure with the ontological insights of transcendent wisdom. For him, Fixed Entities are not rivals to divine 

unity, nor are they independent realities; they are the scientific and name-based determinations of the divine 

manifestation. Consequently, the doctrine of Fixed Entities in contemporary Shiʿi theoretical mysticism can 

be read through two powerful and internally coherent models: a critical-philosophical model represented by 

Allameh Tabatabaei and a synthetic-mystical model represented by Imam Khomeini.  
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 مقدمه 

مفهوم که از    نیاست. ا  یاسلام  یمیاحخ عرفان نظر  نیحال دشوارتر  نیو در ع  نیتری ادیاز بن   یکی  دیتردی ممکنات، ب  قیثابته و حقا  ان یبحخ از اع

  ت به دس  یوجود و کترت مظاهر خیق  قتیوحدت حق  انیمنسجا از نسیت م  یبار صورت   ن ینخست  یبرا  رود،یبه شمار م  یعربابن   نیالدیی ابتکارات مح

وجود  گاه چ یاما ه دارند، یاند که از ازل تا ابد ثابت و شاحق  ی در عیا ازل اء یاش  یهمان صور عیم روان ، یو ش یعربابن  فیثابته، در تمر  ان ی. اعدهدیم

    یثابت خو  نیع  مظهرو    یتجی  ،ینیکه هر موجود ع  یاگونه اند؛ به و عالا شهادت   وعیالغب ی ذات غ  انیواس ه م  ان، یاع  نی. اابندییمستقل نم  یخارج

 است.

ا  یاصی  مسئیه ش   نیشژوه  حاضر آن است که   ،ییعلامه بیابیا  یآرا  یمنیمتکخر،    رگذاریتکث  یفکر  انیوگونه در دو جر  ق، یو دق  ده یچیمفهوم 

از    ی واکاو  ن یاند. ضرورت ااز آن اراره داده   یوه خوانش  ت یو هر    افته یمتکله، بازتاع    ه یعارف و فق  ، ینیو امام خم  مه، یو مفسر بزرگ ش  یسوفیف

به    ت،ی در مسئیه اصالت وجود و تشک  ژه یومتفاوت، به   یفیسف  یمیان  لیبه دل  ،یعرببا وجود تکثر آشکار از عرفان ابن   شمند،یدو اند  نیآن روست که ا

داشته   «یعرفان  سیو ی و »هدفمند «یدرباره مسئیه »فنا«، »عیا اله شانیا دگاه یبر د یمیمستق رینظر، تکثاختلاف  ن یاند و اآن شرداخته  ریبازتفس اینقد 

 است.

 پژوهش نهیشیپ

بوده است.   یمورد توجه شژوهشگران حوزه عرفان، فیسفه و کلام اسلام  ربازیاز د  ،یعربابن   یاز ارکان عرفان نظر  یکیعنوان  ثابته« به   انی»اع  میحخ

 کرد:  ا یتقس یبه وند دسته اصی توانیحوزه را م ن یشژوه  در ا نه یشیش

 و شارحان یعربابن شهی ثابته در اند انیمفهوم اع  رامون یپ قاتیتحق. ۱

 :نهیزم  ن یدر ا یمناب  فارس نیتراست. از جمیه مها افته یاختصاص  یعربابن  یثابته در نظام فکر ان یمفهوم اع لیو تحی  نیی به تی  یمتمدد یهاشژوه  

»مح  ،یریجهانگ  اسلامیعربابن   نیالدییمحسن، در کتاع  برجسته عرفان  تی  لیتفصبه  «ی: وهره  اله  انیاع  نییبه  با عیا  نسیت آن  و عدم    یثابته، 

  ن یو ا  نهدیم  زیها تماآن  یو عدم وجود خارج  انیاع  یثیوت عیم  انیم  یعربکه وگونه ابن   دهدینشان م  شانی. ا(1)ها شرداخته است  آن   تیمجمول

 . دهدیوحدت قرار م نیکترت در ع ن ییتی  یبرا یاه ی را شا هینظر

  ن یی مانند نقشه مهندس و ساختمان تی  ییهاثابته را با متال  ان یمفهوم اع ،یییروان و تمت یدر کتاع »صمد )فصوص الحکا(« با زبان ، یموحد، محمدعی 

 . کندیاشاره م یعربمقدس نزد ابن  ض یاقدس و ف ضیف تیبه تفک ن یهمچن شان ی. ا(2)کرده است 

در اصول وهارم و هفتا خود،   ،یعربشارحان ابن   نیتراز مها   یکیعنوان  (، بهی در کتاع »فکو « )ترجمه محمد خواجو  ن،یصدرالد  ، یقونو 

 . (3)ثابته با وجود حق و ظهور موجودات اراره داده است    ان یاز نحوه ارتیاط اع یقیعم لیتحی

 .(4)و اجابت دعوت استمدادها شرداخته است   یثابته با اسماء اله ان یحمزه، در »مصیا  الان « به بحخ از ارتیاط اع ،یفنار 

 )ملاصدرا( هیثابته در حکمت متعال انیاع رامون یپ قاتیتحق. ۲

 اند:ملاصدرا، شرداخته  ژه یومسیمان، به  یسوفانیثابته بر ف انیمفهوم اع ریها به تکث شژوه  یبرخ

با بر  قاعده   یثابته شرداخته است. و   انی اع  هیآن با نظر  قیو ت ی   یو شهود اله  نینحوه تم  ن ییدر »اسفار« به تی  زیو ن   «یملاصدرا در »سه رساله فیسف 

 . (6, 5)  دهدی اراره م ی مفهوم عرفان نیاز ا یفیسف یریو »اصالت وجود«، تفس قه«یالحق طی»بس
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آن با اصول    ق یمقدس و ت ی  ضیاقدس و ف  ضیف  انینسیت م  نیی ترکه، به تیالقواعد« ابن  دی بر »تمه  قاتیدر مقدمه و تمی  ن،یالدجلال   دیس  ،یانیآشت 

 .(7)شرداخته است  هیحکمت متمال

 ثابته و فنا انیدرباره اع ییعلامه طباطبا دگاهی د  رامون یپ قاتیتحق. ۳

 صورت گرفته است:  ییهاشژوه   ،یبا عرفان نظر شان یو مواجهه ا ییعلامه بیابیا شه یاند درباره 

را    قهیالحق   ط یو قاعده بس تیخود، از جمیه اصالت وجود، تشک  یفیسف  یالحکمه« میان  هی الحکمه« و در »نها هیدر »بدا  ن،یمحمدحس  د یس  ،ییبیابیا 

 . (9, 8)  شودیثابته محسوع م ان یمانند اع یعرفان ایمفاه یبر برخ ی نقد  ایرمستقیبور غبنا نهاده که به 

 ی ثابته شرداخته و اشکالات  ان یاع  ه یبه نقد نظر  ایبور مستقبه   «یاسلام  یهایدر »بررس  زیالقرآن« و ن  ریتفس   یف  زانیدر »الم  ن، یمحمدحس  د یس  ، ییبیابیا 

 . (10,  9)را م ر  کرده است  یدانستن عیا اله یبر وجود و حصول  تیمانند منافات با اصالت وجود، تقدم ماه

گانه  شنج  لیثابت در مقام فنا شرداخته و دلا  ن یع  یدرباره بقا   ییعلامه بیابیا  دگاه ید  نیی در »مهر تابان« به نقل و تی  ن، یمحمدحس  دی س  ،یبهران  ینیحس  ·

 . (11) مدعا را گزارش کرده است  نیعلامه بر ا

علامه اشاره    دگاه یثابته از د  انیو اع  یصورت شراکنده به میاحخ عیا اله(« به ییعلامه بیابیا  ادنامهیو خرد )  یقا، در کتاع »مرزبان وح  هیحوزه عیم 

 . (12)کرده است 

اثیات فنا به    یبرا  لیشرداخته و هشت دل  ت،یهو  ی نابود  یمنیذات،    یبه ادله موافقان و مخالفان فنا  لیتفصدر »فیسفه عرفان« به   ،ییحی  د یس  ،یتربی 

 . (13) اراره کرده است   تیهو ی نابود یممنا

 ثابته انیدرباره اع ینیامام خم دگاهی د  رامون یپ قاتیتحق. 4

 :شانیثابته در آثار ا ان یمفهوم اع ژه یوو به   ینیامام خم یعرفان شه یاند درباره 

  ض ی اقدس و ف  ض یف  انیو نسیت م  یمحمد  قتیثابته، اسا اعظا، حق  ان یاع  نیی به تی  لیتفصبه   ه«ی الخلافه و الولا  یال  هی در »مصیا  الهدا  ینیامام خم 

 . (14)مقدس شرداخته است  

 . (15) بهره برده است  ت«یمیو »رح ت«یو »رحمان ن«ی»رع المالم ریثابته در تفس  ان یسوره حمد« از مفهوم اع ریدر »تفس  ینیامام خم 

را مظاهر آن دانسته است    انیاع   ریکرده و سا  ریتمی  ، یمحمد  قت یحق  یمنیثابت انسان کامل،    ن یسحر«، اسا اعظا را به ع  ی در »شر  دعا  ی نیامام خم 

(16) . 

 .(17)اشاره کرده است   اء یحق به اش ی ییعرفا در مسئیه عیا تفص قه یفلاسفه و بر قه یبر انیبه امکان جم  م خ«یدر »شر  وهل حد ینیامام خم 

 ی آثار مرجع در اصطلاحات عرفان. ۵

ها را با  شر  داده و نسیت آن   لیتفص»بم «، »محق« و »محو« را به   یهامدخل  «،یعربابن   یبابا، در »فرهنگ جام  اص لاحات عرفانگل   ،یدیسم 

 . (18) مراحل سیو  و فنا روشن کرده است 

 که: دهدی شژوه  نشان م نهیشیش یبررس

  نیا  دگاه ی که د  ی و منسجم  ی قیاند و م المه ت یشرداخته   ینیامام خم  ا ی  ،ییعلامه بیابیا  ای  ،یعربابن   شه یصورت مجزا به اندبه   ن یش یش  قات یتحق  اکتر

 کند، وجود ندارد. لیرا تحی شانیاختلاف ا یثابته در کنار ها قرار داده و میان  انیمماصر را در باع اع یمیش شمند یدو اند

و در آثار خود   رفتهیآن را شذ  یقیتیف  یکردیبا رو  ینیامام خم  داند،یثابته شرداخته و آن را محال م  انیاع  حیبه نقد صر  ییکه علامه بیابیا  یحال  در

 است. ه مقاله درصدد شر کردن آن برآمد ن یاست که ا یاساس  یخلأ شژوهش  تیاختلاف،   نیا یو عرفان یفیسف  یهاشه یر ن ییبه کار گرفته است. تی
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عنوان  ثابت انسان کامل به   ن یبر ع  د یبا تکک   ،ینیامام خم  دگاه یثابت در فنا، و د  نی ع  یبر بقا   دیبا تکک   ،ییعلامه بیابیا  دگاه ید  یقیت ی  یبررس  ن،یهمچن

 مند انجام نشده است. صورت نظام اسا اعظا، تاکنون به 

 ن یا یم یش یاند و به بازخوانشرداخته یعربثابته در دستگاه ابن   انیاع نیی، عمدتاً به تیIzutsu, 1984و  Chittick, 1989موجود، مانند  نیلات مناب 

 ندارند.   یمفهوم توجه

ت    یقیو خوان  تیف  ییعلامه بیابیا  ینقد فیسف  یمنیاز دو قرارت متفاوت،    یت انتقاد   یقیت ی  لیتحی  تیشژوه  حاضر در اراره    ی نوآور  ن، یبنابرا

 است.  یاختلاف در مسئیه فنا و عیا اله ن یا یامدها یثابته، و نشان دادن ش  ان یاز مفهوم اع ،ینیامام خم یعرفان

عیدالرزاق   ، یقونو  نیوون صدرالد  یشارحان  ت یبه روا  یعربثابته ابن   انیاع  هیشژوه  بر دو رکن استوار است: نخست، نظر  نیا  ینظر  وارووع

 گذاشته است.   ریبا مسئیه تکث  ییوجود، که بر نحوه مواجهه علامه بیابیا  تیاصل اصالت و تشک  ژه یوبه   ه، یحکمت متمال  یدوم، میان  ؛یو فنار  یکاشان

 ییملاصدرا، علامه بیابیا  ، یقونو  ،یعربابن  ایها از آثار مستق است. داده   ی ابر م المات کتابخانه  یو میتن  ی ییت تحی  ی فیمقاله توص  ن یدر ا  قی تحق  روش

 اند. شده  لیتحی  یت انتقاد یقی ت ی  وه یو به ش  یگردآور هیممتیر ثانو قات یتحق ن یهمچن ،ینیو امام خم

  اء یحق به اش  یراب ه وجود واجب و ممکن، عیا ازل نییدر تی  یدیکی یهستند، مفهوم «یممکنات در عیا اله قی»حقا یعربابن  ریثابته که به تمی انیاع

 مواجه بوده است: ریز یاساس یهامفهوم همواره با شرس  ن یحال، ا ن ی. با اروندیصدور کترت از وحدت به شمار م  یاز خیقت، و وگونگ  یش

 ؟ یو عیم یصرفاً اعتیارات ذهن  ایاند مستقل از ذات حق  یثیوت ی ثابته دارا ان یاع ایآ 

خداوند منجر   ی برا  یعیا حصول  ا یوجود    قت یدر حق  ی ها سخن گفت بدون آنکه به دوگانگآن   «یو »ثیوت عیم  ت« یاز »عدم مجمول  توان ی م  ایآ 

 شود؟ 

 ست؟ ی و قه«یالحق ط یمفهوم با اصل »اصالت وجود« و قاعده »بس ن ینسیت ا 

 :شودیم  ده یمسئیه د ن یمماصر، دو مواجهه متفاوت با ا یمیش یسنت فکر در

  ت یمانند تقدم ماه  یثابته را نقد کرده و آن را مستیزم محذورات  انیاع  ت،یبر اصالت وجود و تشک  د یو با تکک   یفیسف  کردیکه با رو  ییعلامه بیابیا.  1

 .داندیم یدانستن عیا اله  یبر وجود و حصول

  ی سوره حمد، شر  دعا  ر یبیکه آن را در تفس  رد،یشذیثابته را م  ان یتنها مفهوم اعنه   ،یت فیسف  یعرفان  یمنی  ،یقی تیف  یکردیکه با رو  ینیامام خم.  2

 . داندیم هیو آن را همسو با اصول حکمت متمال ردیگیبر فصوص به کار م قهیسحر و شر  تمی

  ن یشاسخ به ا  ی در ش  رو  ی. شژوه  ش دهدینشان م   یترثابت«، خود را به شکل برجسته   ن یع  ی در مسئیه »فنا در ذات« و »بقا  ژه یوبه  ،یتقابل فکر  نیا

  ر یفست  ی برا  ییامدهایاختلاف وه ش   ن یو ا  ست یثابته و  ان یدر باع اع  ینیو امام خم  ییعلامه بیابیا  دگاه یاست که »نسیت و تفاوت د  یشرس  اصی

 دارد؟« یسیو  عرفان تیو غا یفنا، عیا اله

 :قیتحق اهداف

 و شارحان او.  یعربابن  یثابته در نظام عرفان  انیمفهوم اع قیدق ن ییتی. 1

 .هینظر  نیبر ا  شانیاشکالات ا ل یثابته و تحی ان یدرباره اع ییعلامه بیابیا دگاه ی د یانتقاد یبازخوان. 2

 .هیثابته و نسیت آن با حکمت متمال  انیدر باع اع ینیامام خم دگاه ید ن ییتی. 3

 ها.اختلاف آن  یفیسف یو نشان دادن میان دگاه ی دو د  یقیت ی لیتحی. 4

 .یاختلاف در مسئیه فنا و سیو  عرفان ن یا یامدهایروشن کردن ش. 5
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 و شهود نیتع نییملاصدرا و تب

به اسا »متکیا« وهار حالت دارد. مرتیه نخست: اراده    ی در مقام تکیا و تجی  یتمال: حق دیگویم  ی و شهود اله  نیدر آثار خود درباره تم  ملاصدرا 

  ورتصبه   تی و ظهور حق در مرتیه واحد  یوجود موجودند. مرتیه دوم: تجی   تی که کلام، متکیا و تکیا به    ی اگونهذات، به   یکلام و ظهور ذات برا 

    یرا ش یکیمات اله  یحق جم نجا،ی. در اکندیم یتجی هی ثابته و صور اسماء اله  انیو اع هیصورت اسماء کیمرتیه، ذات واحد به  نیاسا متکیا. در ا

ظهور    یراب  ،یحق به اسا متکیا به واس ه نف  رحمان  ی. مرتیه سوم: تجیکندی شهود م  لیتفصو کتب مفصل، به   یدر الوا  وجود   یییاز ظهور تفص

  ه یاز عقول بول یکلام حق در عالا کون و وجود، که مراتب کتب اله یکیمات محکمات و متشابهات. مرتیه وهارم: تجی جادیمفصل در مفصل و ا

  گرد،بن ه یکند و ذات خود را در کیمات کون  یتجی ه ی. کمال »جلاء« آن است که حق در عوالا وجوددیآیم  دیو ماده شد   ه یو عوالا برزخ  ه ی و عرض

 . (5) مشاهده کند  یو کمال »استجلاء« آن است که حق ذات خود را در جییاع انسان کامل محمد

است، مقام ذات آن متصل به   از«ی»ما به الامت ن یبسابت، »ما به الاشترا « در آن ع  لیوجود با آنکه واحد است و به دل   قتیممتقد است حق ملاصدرا 

  ر یتمی  ء«یبه »وجود بشرط ش  ات، یدر ماه  ت یسرا  یمنیمقام،    ن یاست. از ا  اتیآن به ماه  د یمرتیه ظهور و مرتیه ظهور متصل، بیکه متحد با مرتیه تق 

)مقام   «ی امکان نات ی)ابلاق(؛ و از مقام مقدم بر مرتیه ظهور به »بشرط لا از تم ت«ی لابشرب د یبه ق  دی از مقام ظهور وجود به »وجود لابشرط مق شود؛یم

 . (7)متشکن به شئون متمدد است  قتیحق تیاست و  یواحد جار  هی ابلاق  قتیحق تیاعتیارات در  ن یوجوع وجود(. تمام ا

همان    ض، یف  قتی. حقشودیم  ریتمی  «یاو به »لابشرط قسم  ضیو ف  «یکه حق به »لابشرط مقسم  دهد یم  حیبه نقل از ملاصدرا توض   یانیادامه، آشت  در

 . (7) ء«یاست که »وسمَِت کلَّ ش  هی رحمت اله

 نات ی: اسماء و تعیعرفان نییتب

اوست.   نات یسراسر اسماء و تم  ی. هستدیآی م  دی شد  نات یاز تم  ی نیاز اسماء و تم  یاز صفات لحاظ شود، اسم  یهرگاه م یق با صفت  ،یعرفان  ن ییتی  در

به    قتیهمان کمالات حق  ،یقیاسماء حق با وجود،  واحد شخص  تیوجودند که  ه  یمصداق  ا  یو تکتر وجود  زیتما  چیموجودند و    نیندارند. 

. ما در عیا گردندیم  تیاز ها تفک  یعیم  ناتیو تم  ایو وجودات مختیف در قالب مفاه  شوندیدر ذهن منمک  م  تیمقام حکا  در  اتیخصوص

 ،یستی و و  تی. ماهایآوریدر نظر م  نیخاص، محدود و متم  یادراک   چهیبیکه همواره او را از در  ا،یشویهرگز به ادرا  م یق نارل نم  یحصول

 . (19) به حسب مرزوق دارد و »خالق« به حسب مخیوق  یمتال، اسا »رزاق« اعتیار ی آن م یق است. برا به   دینگاه مق  نیحاصل هم

  چ یبه ه  دی و محض صرافت است، به لحاظ عدم تق  طیکه وجود صرف را که در حاق ذات خود بس  نیذات است. هم  نیتم  نینخست   ت،یاحد  مقام

  ن یتم  نجا،ینامند. از ا  تیو آن را مقام احد  ردیگیاست که ذات به خود م  ینیتم  نینخست  نی. اشودی م  نیلحاظ، تم  ن یخود ا  ا،یملاحظه کن  یتیخصوص

 نموت و صفات حق است به نحو وحدت و جم .    یکه مقام استجماع جم شودیحاصل م  ت،ی مقام واحد یمنیدوم، 

 (یقونو دگاهیثابته از د ان ی: اسماء و صفات حضرت حق )اثر وجود حق سبحانه در اعیعرفان نییتب

. ش  ظاهر  شوندیآن است، تقاضا کند، ظاهر م  یثابت آن ممکن صورت عیم  ن یکه ع  ،یشکن  تی به همان اندازه که خصوص  زیو صفات ن  اسماء

 . (3) خواهد بود  یخارج ینیو منصیغ به آن احکام و آثار، همان موجود ع  نیوجود متم
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ظاهر    نی ها را در عو احوال آن   انیاع  یمن یثابته، در نسیت ظهور است؛    انی : اثر وجود حق سیحانه در اعدیافزایم  ی اصل هفتا فکو ، قونو  در

  لاقوجود در ذات خود اب  رایوجود و صفات اوست. ز د یو تق  نیثابته در وجود حق سیحانه، تم ان یگونه که در عیا بودند. و اثر اعهمان  گرداند،یم

ها منصیغ شود، وجود و صفات به سیب آن  ثابته بر آن   انیاز اع  ینیکه احکام و احوال ع  یاسماء و صفات. اما هنگام  گونهن یدارد، هم  نیو عدم تم

 . (3) خواهد بود  ینیو ظهور اسماء و صفات به حسب استمداد هر ع شوند یم د یو متق نیانصیاغ، متم

عیارت   یهر موجود  قتیاست. حق  قتیزارد بر حق  یحق، وجود امر  ریذات است، اما در غ  ن یوجود ع  ،یتمالممتقد است که در حق  نیهمچن  یقونو

  م« »ممیوم ممدو  ا ی  ت«ی»ماه  گران،یثابته« و در اص لا  د  نیدر عیا شروردگار از ازل تا ابد، که در اص لا  محققان اهل الله، »ع  ن  یاست از نسیت تم

واحد صادر شود ت و آن »وجود عام    ریت محال است از واحد، غ  شود یصادر نم  یکیوحدت وجودش، جز    خی . از حق سیحانه از حشودیم  ده ینام

 . (3) موجودات گسترانده است  ان یبر اع  هیمفاض« است که سا

: نخست،  کندیم  ایممیومات و مخیوقات است، به دو مرتیه تقس  یمنیثابته،    انیشهود حق سیحانه به ذات خود را که دربردارنده اع  یادامه، قونو  در

  ست در قیا اعلا و لو  محفوظ ا  اء یکه مانند شهود اش  یانیع  یدر واحد؛ دوم، شهود وجود  ریکت  یمنیاجمال،    نی در ع  یییو تفص یذات  یشهود عیم

(3) . 

 ی عربثابته در عرفان ابن  انیاع نییو تب فیتعر

که ابتدا در شرده    ،یامور کی  نی. انامدیثابت« م  قی»حقا  ایثابته«    انیحق ثابت و مقدرند، »اع  یرا که در عیا ازل  ی موجودات ممقول و عیم  یعربابن 

ت   یدهر موجو گر،ی. به عیارت دشوندیظاهر م یخارج نیو در صحنه شهود و ع نهند یفراتر م یدارند، سس  گام یجا یو عالا عیا خداوند  بیغ

ثابت و    نیو مشهود در جهان خارج است و بابن آن، همان ع  ینیاست: ظاهر آن، همان موجود ع  یظاهر و بابن  ی مانند خود حورت حق ت دارا

 . (2)  دیآیو هرگز به ح  درنم  ماندیم یخود باق تیممقول آن است که همواره در کی قتیحق

دارند. هر موجود    ا یمستق  ر یتکث  ینیو در هر موجود ع  ستند ی منفت ن  ینیندارند، اما از موجودات ع  یثابته اگروه وجود خارج  انیمها آنکه اع   نکته 

 یرا در ذهن خود براح  یکه نقشه ساختمان  د یرا در نظر آور  یبه ذهن، مهندس  ب یتقر  ی . براابدییم  یثابت خود، هست  ن یع  ی م ابق اقتوا  ،یخارج

در عیا او، نهفته است. ساختمان  یعربمهندس، به اص لا  ابن  ال یندارد، اما »هست« و در عیا و خ یخود وجود خارج ،یکرده است. آن نقشه ذهن

 . (2) کندی م یرویمهندس نق  بسته، ش  الیکه در خ یاز همان برح افتن،یت ینیع انیمفروض، در جر

ها آشکارند و ها نهان.    ن،یعالا. بنابرا یخارج  انیاع  گر،ید یاست و رو  یها صور اسماء اله آن  ی رو ت ی: مانندیم ه یدو رو یاثابت به سکه  انیاع

  ن یثابت خود است. راب ه ع  نیع  افتهیت یصورت فمی  ،یاند. هر وجود خارجندارند، نهان  یخود وجود خارج  یاند و به خود که ممقول   خ یاز آن ح

ندارند، اما   وار«یجدا از »سرو« و »د یدر عالا خارج وجود «یو »کوتاه «یگونه که »بیندراب ه صفت و موصوف است؛ همان  ،ینیثابت با موجود ع

 .(2) کنندیموصوف را مشخح م

 ی و تجی نامدی اقدس م ضیف یعربرا ابن  یتجی  نی. انق یب  یاست؛ نقش امده ین ن ییتم  دی که در ق اند یاله ی همان تجی  ند یثابته فرا  ان یاع گر،یمنظر د از

اگر از بالا، نسیت به    ست؛ین   یب  یکی  یاله   ی. در واق ، تجیشودیمقدس خوانده م  ضیف  شود،یم  انیتمدد و تکتر در اع  یدایکه موجب ش  یبمد

 . (2)مقدس نام دارد   ضیف رد،ینسیت به عالا کترت، مورد نظر قرار گ  ن،ییاقدس است و اگر از شا  ضیشود، ف سته یذات، نگر
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 تا ابد(  یثابته )ادامه ثبوت علم انیاع تیمجعولعدم 

  ن یبر ا  روان یو ش   یعرباست. ابن   اورده ین  یها را به وجود خارجآن   یجاعی  گاه چ یه  یمنیاند؛  ثابته در ازل مجمول نیوده   ان یکه گفته شد، اع  گونه همان

که در خارج   هاستن . تنها احکام و آثار آمانندیم  یو اختفا باق  یهرگز مجمول نخواهند شد و تا ابد در همان مرتیه ثیوت عیم  ان یاع  ن یباورند که ا

 باره گفته شده است:  ن یها. در انه خود آن   شود،یظاهر م

 ناکرده نزول حاشا که بود به جمل جاعل مجمول   نیع  ضیبه حو انیاع

 ( 1)عدم بدان نیاشد ممقول   فیجمل بود افاضه نور وجود توص وون

ثابت    نیخود ع  د،یآیدرم  یآن موصوف به وجود که به ادرا  حس  ایآ  نکهی اند در اها سرگردان شده مومون که عقل  نیدارد به ا  یعیارت  یعربابن 

انتقال   ظاهر    نه یدر آ  یگونه که صورت مررهمان  افته، یوجود حق تمیق ظهور    نیحکا آن است که به ع  ا ی  افته، یاست که از حال عدم به وجود 

است    یرا احکام  ان یاست ثابت و آن اع  یانیرا اع  اءیاست. محققان »اهل الله« بر آنند که اش   یثابت همچنان در حال عدم باق  ن یشود، و خود عیم

اند و آنچه در عالا و در حال عدم ثابت   یباق  یثابته همچنان در عیا اله  انیاع  ن،یاحکام است. بنابرا  نیدر خارج به واس ه هم  انیظهور آن اع  ؛یثیوت

 . (1) ها هاست، نه خود آن آثار و احکام آن  شود،یظاهر م

ثابت    ن یع ی اسا، همان خواه  و اقتوا  ن یا یکه بر آن موجود حاکا است، ارتیاط دارد. منشک تجی یبه اعتیار اسم ، یبا جوهر هر موجود یتمالحق

 یدر عدم مخف  یمحال است ممکن  رو،نی . ازاکندیخواسته او را اجابت م  زی و خداوند ن  خواند یممکن است که به زبان حال و استمداد، خدا را م

 کندیبیب نم  کند،یم  یاست که بر آن تجی  یاسم  یجز آنچه را که مقتو  زیبه قدر استمداد قابل است و استمداد ن   ی اله ضیبماند و ظاهر نگردد. ف

(4) . 

. در آن مقام، وجودشان  شوندی خوانده م  ب« یغ   حیاند و به نام »مفاتذات   نیذات، ع  تی صفات است که در احد  هی ییصفات از جهت مراتب غ  تکتر

 .رندیگی. منشک تکتر، اسماء است و اسماء از صفات سروشمه مستی ذات است و زارد بر ذات ن نیع

 ثابته  انیدرباره اع ،یعربشاگرد برجسته ابن  ،یقونو نیصدرالد دگاهید

ممنا که وون    ن ی. به استین  شانیا  قیجز ظهور وجود حق در حقا  یزی: وجود ممکنات وسدینویدر کتاع فکو ، اصل وهارم، م  ی قونو  نیصدرالد

بابن وجود عمل   یبرا  یانه یکه مانند آ  کندیم  دا یخاص و ناشناخته به ظاهر وجود ش   ی از ممکنات فراها گردد، نسیت  یممکن  یبرا  ینیوجود ع  طیشرا

 . گرددیم ن یو ظاهر وجود به آن احکام و آثار، منصیغ و متم شودیوجود ظاهر منمک  م  نهیثابت آن ممکن در آ  نیکند. آنگاه احکام و آثار عیم

 گر،یاند. به عیارت دوجود و ظهورات آن   قتیحق  ناتیتم  یهمگ  ،یاسا جزر   نیترتا کووت   هیو کی  هیموجودات عالا، از اسماء و صفات عال   یجم

 . (20)و شرتو خداست   هیاز خود ندارند. آنچه دارند، در سا یکه اصالت و استقلال اندهیحرف یهمه ممان

 یی علامه طباطبا دگاهیثابته از د انیاع

 یعیم  نی. انامدیم  ن «یاز آفر   یعیا را »عیا ش  نیموجودات دارد و ا  گریدر مرتیه ذات، عیا به د   یممتقد است که واجب تمال  ییبیابیا  علامه

 .(8)در آن راه ندارد   یکترت چیاست و ه ابهام ی حال روشن و ب ن یکه در ع طیبس یعیم یمنی ؛یی یکشف تفص ن یدر ع یاست اجمال
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إِنْ مِنْ شَ  فه یشر  ه یآ  ر یدر تفس  شانیا نُنزَِّلهُُ إِلَّا بِقَدَر  ممَْیُوم « )حجر،    ء  یْ»وَ  عالا نزد خدا    ی ایکه اش  رساندی م  هی : آدیگویم(  21إِلَّا عِنْدنََا خَزَارِنُهُ وَ مَا 

  ینزد خداوند وجود  ی هر موجود  ی برا  ن،ی . بنابراشوندیم  یریگو اندازه   ریمقدر. تنها هنگام نزول به عالا، تقد  ری نامحدود و غ  ی موجودند، به وجود

 . (21) گرددی محدود و مقدر م ا،یمحدود در خزارن اوست که ش  از نزول به دن  ریو غ  یوس

  اء یبه اش  یییتفص   یعیا حوور  زیبه خود و ن یالوجود عیا حوورواجب :  دیگویبر اصالت وجود، م  د یو با تکک  قه«ی الحق  ط یقاعده »بس  هیبر شا  علامه

آن با    ت ینیباشد، با فرض ع  مراتباز    یامراتب، مرتیه  یاعی  نکهیفرض ا  شان،ی . از نظر ا(8)ذات اوست   نیدارد که ع  جاد،یاز ا    یدر مرتیه ذات، ش

ممنا مرتیه    تیبه    ،یتا ادن  یمراتب، از اعی    یموجود و مفروض است. جم  زی مراتب ن  هی که در بق  ییمگر به همان ممنا  ست، یسازگار ن   قتیاصل حق

 . (22)مستیزم حد است  یاهستند؛ و هر مرتیه 

 : (10,  9) در شنج محور خلاصه کرد  توان یثابته را م انیاع هیبه نظر ییعلامه بیابیا اشکالات

  ی نیو اثیات وجود ع قت یبه نحو حق  یقیمنافات دارد. اثیات عیا حق  جاد یو عیا ش  از ا  جاد یاز ا    یعیا ش  انیم  ت یمساوقت عیا و وجود با تفک.  1

 . ستندیبه نحو مجاز، با ها قابل جم  ن یمجاز یظی ای

 با اصل اصالت وجود در تمارض است.  جاد، یاز ا  ی ثابته ش  انیاع  یفرض ثیوت برا. 2

 ندارد.   یدر خارج اصالت تی که ماه  یدر حال شود؛یبر وجود م ت یفرض منجر به تقدم ماه نیا. 3

 .ندیاست و ممیومات تاب  عیا او یحوور یکه عیا اله یدر حال کند،یتاب  ممیومات م جه یو در نت یثابته، عیا خداوند را حصول  انیاع هینظر. 4

 و ثیوت ندارد.   تی ئیکه وجود ندارد، ش یزیمساوقت دارد و و تی ئیوجود با ش رایممدوم محض عقلاً ناممکن است، ز یثیوت برا. 5

 .شماردیت ناممقول م جاد یاز ا  ی ش  یبه ثیوت مستقل ماهو  ریرا ت در صورت تفس یعربثابته ابن  ان یاع هینظر  ییعلامه بیابیا ب،ی ترت نیا  به

 ثابت( نیع یو مسئله فنا )بقا ییعلامه طباطبا

  ،یثابت انسان است. به نقل از علامه بهران نیدرباره فنا و نسیت آن با ع  شانیا دگاه ید  ،ییعلامه بیابیا  شهیاند  یها بخ   نیزتریبرانگاز بحخ   یکی

از ورود به عالا ماده،     یاز بالا، ش  ن ی. هنگام تمکندی کسب م  یکمالات  ا ینشئه دن  ن یممتقد است: انسان در ا  ییاز شاگردان مکتب نجف، علامه بیابیا

شده    دا یش  ات یخصوص  نیو ا  ده ی لیاس جسا شوش  ت، یاسا و موق  ها نداشته است. ش  از آمدن به نشئه جسمان  اتینداشته و خصوص   ت یجسا و جسم

  ن ی، از بیشخص  یهات یهو  یمنی  ت،یو عمرو  تیدی. زماندیم  یثابت او باق  نی ع  شود،یم  یاست. اکنون وون به خدا رجوع کرده و در مقام آخر فان

 . (11)  شود یبابل نم ت یو هو رودینم

 : (11)  کندیاقامه م  یاصی ل یثابت در مقام فنا، شنج دل ن یع یاثیات بقا ی برا علامه

 خواهد بود. هوده ی ثابت باشد، زحمات، مجاهدات و عیادات سالت عیخ و ب نیکامل ع ی اگر فنا مستیزم نابود. 1

 .کندیرا شوچ م یدعوت نیعدم محض، ون یفنا به ممنا ؛ ینابود ی کمال م یق است، نه به سو ی به سو ا یو اول  ایدعوت انی. 2

 . یستین  ینه به سو کند،یکمال م یق حرکت م یبه سو یزیبور غربه  یهر فرد انسان. 3

 . ابدییش  بقاء ممنا نم شوند؛یم هی السوی وجود نخواهد داشت و کترات همه عی ینماند، در هنگام رجوع به بقاء، مرجم  یزیاگر در فنا و. 4

که    یدر حال   شده؛یفان  ت ی خواهد بود بدون ارتیاط با هو  ی دی خیقت جد  قتی م یق باشد، آنگاه »بقاء بمد از فنا« در حق  ی نابود  یاگر فنا به ممنا.  5

 است.  تی تداوم همان هو  ازمندین  یقیبقاء حق

ثابت سالت در مقام شهود    ن یع ی بقا یاست به ممنا یثیوت  یبیکه صفت ست، ی عدم محض، ن یمنی ،یصفت سیی تیفنا  ،یینزد علامه بیابیا ن، یبنابرا

 . (18)  شودیم  تیاشراق نزد  خیش  شهیبه مفهوم »بم « در اند دگاه ید ن یوحدت. ا
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وون    ی اتیو روا  اتی...«( و آینازعنی  ییانا  نت،یو ب   ینی مانند اظهارات خود عرفا )»ب  یییبه دلا  ت، یهو  ینابود   یمن ی  ،یذات  ی مقابل، برفداران فنا  در

لغََ  خیفان« و حد  هایهالتٌِ إلاا وجَهَهُ« و »کلُّ مَن عَیَ  ء ی»کلُّ شَ ت    یفیسف  لیهشت دل  ن،ی . همچن(13)   کنندیمِنه« تمست م  رُیوَ أنَا أغ  ورٌی»إنَّ سمداً 

قوس نزول    یها، لزوم کترت در ذات حق، انحصار کمال در ذات حق و ناتمامدر مقام فنا ذکر شده که از جمیه آن  تیهو  یبقا  ینف  یبرا  یعرفان

 . (13) بدون بازگشت به نق ه »لا هُوَ إلاا هُوَ« است 

 )ره(  ینیامام خم  دگاهیثابته از د انیاع

: آنگاه که ظهور عالا اسماء دیفرما ی م  هیدر مصیا  الهدا  شانیقرار دارد. ا  یو قونو  یعربابن   ریتحت تکث  یروشنخود، به  یدر آثار عرفان  ینیخم  امام

ثابته    انیو حورت اع   ی ابواع صور اسماء اله  شود، یواق  م  یاقدس در لیاس کترت اسمار  ض یبا ظهور ف  یو کترت اسمار   رسدیم  ان یو صفات به شا

را اقتوا    یمتناسب با ذات خود، از ل ف و قهر، جلال و جمال، لازم  یو هر اسم  گرددی م  نیمتم  یبه صورت  ی. هر صفتشودی گشوده م  یدر نشئه عیم

انسان   ثابت  نیاست. به واس ه ع ییاسما قی است که جام  حقا ، یثابت محمد  نی اقتوا را دارد، اسا الله اعظا، رع ع  نیکه ا یاسم  نی. نخستکندیم

 . (14)  شودیکامل است که ارتیاط ظاهر و مظهر، رو  و قالب و ب ون و ظهور برشا م

به اعتیار    ،ی اقدس است. متجی  ضیدر آن حورت با ف  یو تجی  اند ت یدر حورت واحد  یاسمار  اتیتجی  نیثابته همان تم  انیاع  ،ینینظر امام خم  از

  تیو سس  اسماء محابه در حورت واحد  ه یله، اسماء مح یهمان ذات مقدس است و متجی ، یاحد ی ییغ تیاز اسماء مستکثره در هو  ی احد یییغ

 .(14) بالتی  است  انیاع  یاسماء بالذات و برا ی برا  یاسماءند: تجی ناتیبه دو اعتیار، تم ای ی تجی ناتیتم  ان،یهستند. اع

خاص   ن یتم  خ یاز ح  ،یو وه جزر  یوه کی  ه، ی هستند؛ آن صورت عقی  یصور ممقول  ی دارا  یتمالدر عیا حق   یکه اسماء اله  کندیم  د یتکک   ینیخم  امام

 ض یتوسط ف ات ی. ماهندیگویم ات«یآن را »هو اتیو جزر ق« یو حقا اتیصور را »ماه ن یا ات ی. اهل نظر، کیشودیم ده یثابته« نام  نی»ع ن، یو نسیت مم

 . (14) است  یییغ ح یو بیب مفات  یاول به واس ه حب ذات یو تجی گردندیم ضیفا یاقدس از ذات اله

است.    یموجود خارج  ی اند و جمل برادر خارج ممدوم   رایز  ستند، یخداوندند، مجمول ن  یصورت عیم  نکه ی ا  خی ثابته از ح  ان یآنکه اع  ی دیکی  نکته 

  ن ی وجود ع رایز رد،یگیکند. به اعتقاد اهل الله، جمل به وجود تمیق نم تیرا ماه ت یماه نکه یاست، نه ا ت یافاضه وجود به ماه  یبه ممنا  ت،یجمل ماه

 . (14) ردیگیتمیق م تی حق است، بیکه به ماه

  انیاع   قی حقا  نکه یرو ؛ دوم، ا  ی مانند بدن برا  خی ح  ن یاند، از اصورت اسماء حق   نکه یثابته دو اعتیار قارل است: نخست، ا  ان یاع  یبرا  ینیخم  امام

کترت،   اعتیار اعتیار وحدت ذات دارند. به    تیو به    رندیاعتیار کت  ت یدو اعتیار دارند: به    زیبدن. اسماء ن  ی مانند رو  برا  خ یح  ن یاز ا  اند،یخارج

 .(14)اند  دارند و به اعتیار وحدت، در ذات حق مستهیت  انیظهور در اع

. از نظر  داندیم ت یدر حورت واحد یاسمار ات یتجی نات یرا تم ان یاع ، یو قونو یعربابن  ر یتحت تکث حاً یثابته، صر ان یدر باع اع  ینیامام خم ن، یبنابرا

. امام  ابندییو اسماء در ظل او ظهور م  انیاع  ریاست که سا  ی اله  فه یهمان اسا اعظا و خی  ، یمحمد  قت یحق  یمنیثابت انسان کامل،    ن یع  شان،یا

. از شماردی حق م  یو ذات  یبیکه ظهورات عیم  داند،ینم  یها را مجمول به جمل وجودو آن   کندیم  د یثابته تکک   انیصراحت بر عدم جمل اعبه   ینیخم

 ینیخم اماماقدس است.   ض یف  یو تجی  طی کشف بس  ن یو تاب  ممیومات، بیکه ع  یدر مقام ذات، نه حصول  اءیخداوند به اش  ییی عیا تفص  شان،یمنظر ا

هماهنگ   هیثابته را با اصول حکمت متمال  انیاع  کندیو تلاش م  داندیم  سریمسئیه م  نیرا در ا  یو عرفان  یروش فیسف  انیبرخلاف علامه، امکان جم  م

 نشان دهد. 
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 ینیسحر از امام خم  یسوره حمد و شرح دعا ریثابته در تفس  انیاع شهی اند ریتأث

که اسا الله اعظا   ه،ی ذات  تی ثابته، باشد، ربوب  انیاع   یمنیصور اسماء،    ن«،یدر »رَعِّ المْالَم  ن«ی: اگر »عالَمسدینویسوره حمد م  ریدر تفس   ینیخم  امام

  ت یاست. رحمان  تی هبه مقام الو  یدر آن مقام، تجی  تی و ربوب  ابندی یم  یو تحقق عیم  نیاقدس، تم  ضیف  یذات  یثابته به تجی   انیاست، خواهد بود. اع 

 .(15) ف رت، عشق و محیت کمال م یق است   داعیشهادت م یقه و ا  بی تا غ  تیهو بی از غ انیاظهار همان اع   ت،یمیو رح

خود را    یاریحرکات و مرج  موجودات، ذات مقدس حق است؛ هروند که بس  تیآمال و نها  تیکه بنابر آنچه گفته شد، غا  کندیم  دیتکک   شانیا

 . (15)  دینَمْیُد« گو ا َیا»إ یراستحجاع بزرگ ف رت را با قدم ممرفت بشکافد تا بتواند به  ن یا د یالله با ی. سالت الشندارندی او م ریعابد و عاشق غ

)ص(   یمحمد  قتیو آن را حق داند یخداوند م فهیت همان انسان کامل و خی ین یع قت یاسا اعظا را ت به حسب حق ینیسحر، امام خم یشر  دعا در

در عالا    نیو تم  اندی اسماء اله  نات یثابته تم  ان یاع  رایهستند، ز  قت یحق  ن یا  اتیاز تجی  ،یثابته بیکه اسماء اله  انی اع  ریسا  شان، ی. به اعتقاد اشماردیم

از مظاهر و فروع آن    ان یاسماء و صفات و اع  ریاسا اعظا »الله« است و سا  نیع  ،ی محمد  قتیثابت حق  نیدر عالا عقل است. ش  ع  نیاز تم  ریغ  ن،یع

 . (16)  روندیبه شمار م

 ی نیدر کلام امام خم یو فلسف یعرفان یبندجمع 

 :ردیشذیها را مآن  انیاما امکان جم  م کند،یدر مقام ذات، دو روش را از ها جدا م اءیبه اش  یتمالحق یی یدر موضوع عیا تفص ینیخم امام

صرف وجود و صرف کمال است و با بسابت و وحدت تامه، جام  همه کمالات است. عیا به کمال م یق، عیا به    یتمالفلاسفه: حق   قهیبه بر 

کترت   چ یو ه  ست یعیا او خارج ن   ه یاز موجودات از ح  ی ااست. ذره   ط یبس  یکی  یییکشف تفص   ن یع  ن یم یق کمال است بدون نقح و قصور، و ا

 در آن راه ندارد. یییو ترک 

را در ازل و قیل   اند،ه ی موجودات، که از لوازم اسماء اله  یثابته، جم ان یو اع یو مقام جم  اسمار ت یدر مقام حورت واحد یتمالعرفا: حق قه یبه بر 

بدون    ان،یاقدس«، ذات و اسماء و صفات و اع  ض ی»ف  یو به تجی  یکشف عیم ن ی. به عکندیم یق مشاهده م  ط یواحد و کشف بس  ی به تجی  جاد، یاز ا

 . (17,  12)  شودیاو کشف م  یبرا  ب،یکترت و ترک 

بیکه در    کند،ی تنها رد نمو آن را نه   داندیسازگار م   هی ثابته را با اصول حکمت متمال  انیاع  هینظر  ،ییبرخلاف علامه بیابیا  ینیامام خم  ب،ی ترت  نیا  به

 . ردیگیصورت گسترده از آن بهره مآثار خود به 

 یریگجهینت

 را اراره داد:  ریز یبندجم   توانیشژوه ، م ن یا یهاافته یاساس  بر

  ر ی تکث  یعرباز عرفان ابن   یبور جدبه   شمندیکه هر دو اند  دهدی نشان م  ینیو امام خم  ییعلامه بیابیا  شهیثابته در اند  انیمفهوم اع  یقیت ی  یبررس

 متفاوت است:  شان یاما نوع مواجهه ا اند، رفتهیشذ

در  ژه یوثابته را ت به   انیاع هینظر  قه،ی الحق طی وجود و قاعده بس  تیوون اصالت وجود، تشک یبر اصول هی و با تک یفیسف کردیبا رو ییعلامه بیابیا. 1

: منافات با  کندیوارد م  هینظر  نیبر ا  یشنج اشکال اساس  شانی. ادهدیباشد ت مورد نقد قرار م  جادیاز ا   یش  یکه مستیزم ثیوت مستقل ماهو  یقرارت

 ممدوم محض. ی ثیوت برا ت یو عدم ممقول یدانستن عیا اله یبر وجود، حصول  تی مساوقت عیا و وجود، تمارض با اصالت وجود، تقدم ماه

. از  کندی ثابت سالت در مقام شهود وحدت ممنا م  ن یع  ی بیکه بقا  ت، یهو یو فنا را نه نابود  کندیم  د یثابت تکک  ن یع   یعلامه در مسئیه فنا، بر بقا .  2

 .کندیم یرا نف ایسیو  و دعوت انی  ی محض، هدفمند یست ی ن یفنا به ممنا رشیشذ شان،ینظر ا
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 نات یرا تم  ان یاع  شانی. اردیگی خود به کار م  یبیکه آن را در نظام فکر  رد،یشذیثابته را م  ان یتنها اعنه   ، یت فیسف  یعرفان  یقی تیف  کرد یبا رو  ینیامام خم.  3

بیکه    ستند، ی ن  ول مجم  ان یکه اع  کندیم  دی و تکک   کندیم  یثابت انسان کامل را اسا اعظا ممرف  نی ع  داند،ی م  تی در حورت واحد  یاسمار  اتیتجی

  سریمسئیه م  ن یو روش عرفا را در ا  ه،یحکمت متمال  یمنیروش فلاسفه،    انیبرخلاف علامه، امکان جم  م  ینیاند. امام خمذات حق   یظهورات عیم

 .داندیم

را    تی ماه  ی هرگونه ثیوت مستقل برا  ،ییصدرا  یمتفاوت دارد: علامه با نگاه وجودشناخت  ی فیسف  یدر میان  شهیر   دگاه یدو د  ن یا  ی اختلاف اصی.  4

را نه به    ان یاع  یمقدس، ثیوت عیم  ضیاقدس و ف  ضیف  یمنی  ،یمراتب تجی  ان یم  تیو با تفک  یبا نگاه عرفان  ین یکه امام خم  یدر حال  کند،یم  ینف

 .داندی وجود نم یوحدت شخص یو آن را مناف ردیشذیذات م یتجی نات یعنوان تماصالت، بیکه به  یمنام

علامه    یت فیسف   یدو قرارت ممتیر است: قرارت انتقاد  یمماصر دارا  یمیش  یثابته در عرفان نظر انیاست که میحخ اع  نیشژوه  ا  ییدستاورد نها.  5

  عنوان به   تواندیم  تیبرخوردارند و هر    ی قو  یو ششتوانه استدلال  ی. هر دو قرارت از انسجام درونینیامام خم  یت عرفان  یقیو قرارت تیف   ییبیابیا

 در نظر گرفته شود.  یعربابن  راثیمواجهه با م ی برا ییالگو

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نق  یکسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتواد منافم  گونهچ یانجام م المه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این شژوه  تمامی موازین و اصول اخلاقی رعایت گردیده است.
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