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 چکیده

های متافیزیکی سنتی، تحولی بنیادین یافته است. هدف این پژوهش، واکاوی  های مدرنیته و افول تبیینزندگی در فلسفه معاصر غرب، در پیوند با بحرانپرسش از معنای 

ای و اگزیسلتانسلیالیسلو  و ارائه نوانشلی بدیل بر اسلاف فلسلفه حیات هانری برگسلون اسلت. های اصللی فلسلفه معاصلر لتحلیلی، قاره تطبیقی مفهوم معنای زندگی در جریان

های  ای و اسلنادی بر پایه آاار فلسلفی و پژوهشها، مطالعه کتابخانهتحلیلی و تطبیقی انجام شلده اسلت. ابزار گردآوری داده -این پژوهش از نوع کیفی و با روش توصلیفی

صلورت هدفمند از میان ر غرب در حوزه معنای زندگی اسلت و نمونه پژوهش بههای فیلسلوفان برجسلته فلسلفه معاصل مرتبط بوده اسلت. جامعه پژوهش شلامل آاار و دیدگاه 

ها و ارزیابی شلناسلی تحقیب بر تحلیل مفهومی، مقایسله دیدگاه آراء دکارت، کانت، نیچه، ویتگنشلتاین و کامو، همراه با آاار هانری برگسلون انتخاب شلده اسلت. روش

دهد که فلسلفه  ها نشلان میها بر مبنای اسلتنبا  کیفی از متون و تطبیب میان رویکردهای فلسلفی صلورت گرفته اسلت. یافتهانتقادی اسلتوار اسلت و شلیوه تجزیه و تحلیل داده 

«،  تکیه بر مفاهیو »دیرندمعاصلر غرب از معنای متعالی و عینی به سلمت معنای سلوبژکتیو و در نهایت بحران نیهیلیسلو حرکت کرده اسلت. با این حال، دیدگاه برگسلون با 

انگاری مکانیکی  و نه  سلانته لغایتگشلاید. از منرر برگسلون، معنا نه در غایات پیشبسلت  میان »کشل « یا »نلب« معنا می»شلهود« و »انگیزه حیاتی«، مسلیری فراتر از بن

گر« و سلیلان دائمی حیات نهفته اسلت. در این نوانش، معنای زندگی برآمده از اسلتعلای درونی حیات و شلهود   گرایی، بلکه در »پویایی آفرینشدر پوچی  ناشلی از ماده 

 کند.رود و زندگی را به مثابه یک »عمل مداوم آفرینش« توجیه میمستقیو  جریان نلاقی است که از جبر مکانیکی فراتر می

 معنای زندگی؛ فلسفه معاصر غرب؛ هانری برگسون؛ انگیزه حیاتی؛ دیرند؛ بحران معنا.  کلیدواژگان:
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Abstract 

The question of the meaning of life in contemporary Western philosophy has undergone a fundamental transformation in connection with 

the crises of modernity and the decline of traditional metaphysical explanations. The aim of this study is to provide a comparative 

examination of the concept of meaning in life within the major currents of contemporary philosophy (analytic philosophy, continental 

philosophy, and existentialism) and to propose an alternative interpretation based on the philosophy of life developed by Henri Bergson. 

This study is qualitative in nature and was conducted using descriptive-analytical and comparative methods. Data were collected through 

documentary and library-based research grounded in philosophical texts and related scholarly studies. The research population consists of 

the works and perspectives of prominent philosophers in contemporary Western philosophy who have addressed the question of the 

meaning of life. The sample was purposively selected from the views of René Descartes, Immanuel Kant, Friedrich Nietzsche, Ludwig 

Wittgenstein, and Albert Camus, together with the writings of Henri Bergson. The research methodology is based on conceptual analysis, 

comparative evaluation of philosophical perspectives, and critical assessment. Data analysis was conducted through qualitative 

interpretation of philosophical texts and comparative examination of different philosophical approaches. The findings indicate that 

contemporary Western philosophy has moved from transcendent and objective conceptions of meaning toward subjective interpretations 

and ultimately toward the crisis of nihilism. Nevertheless, Bergson’s philosophy, drawing upon the concepts of duration (durée), intuition, 

and the vital impetus (élan vital), opens a path beyond the impasse between the “discovery” and the “creation” of meaning. From Bergson’s 

perspective, meaning is located neither in pre-established ends (mechanistic teleology) nor in the absurdity resulting from materialism; 

rather, it is rooted in the creative dynamism and continuous flux of life itself. In this interpretation, the meaning of life emerges from the 

inner transcendence of life and from the direct intuition of the creative flow that surpasses mechanical determinism, thereby justifying life 

as a continuous act of creation. 
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Extended Abstract 

The question of the meaning of life has become one of the central philosophical problems of contemporary 

Western thought, although it was not always formulated as an independent and explicit problem in classical 

philosophy. In premodern metaphysical systems, human life was usually interpreted within a larger 

ontological, theological, or cosmic order, and meaning was understood as grounded in a transcendent structure 

of truth, goodness, or divine purpose. However, with the emergence of modernity, the rise of autonomous 

reason, the decline of traditional metaphysical certainties, and the expansion of scientific and secular 

interpretations of reality, the question of meaning gradually shifted from an assumed background condition to 

a contested philosophical problem. The modern subject, no longer able to rely uncritically on inherited cosmic 

or theological frameworks, became increasingly confronted with the possibility that life might lack an 

objective, universal, or transcendent purpose. In this context, the meaning of life came to be discussed not 

merely as a religious or ethical issue, but as a fundamental philosophical problem concerning the relation 

between human existence, value, purpose, freedom, and the world. Contemporary discussions of the meaning 

of life have generally revolved around three major dimensions: purpose, value, and function. Purpose concerns 

the final end or direction of human existence; value concerns whether life is worth living and what makes it 

worthy; and function concerns the role of human life within a broader ontological, social, or historical order 

(4-6). This study examines the transformation of the concept of the meaning of life in contemporary Western 

philosophy, with particular attention to the movement from transcendent and objective accounts of meaning 

toward subjective, existential, nihilistic, and process-oriented interpretations. 

The theoretical background of this study rests on the assumption that the crisis of meaning in Western 

philosophy is inseparable from the broader intellectual transformation of modernity. Modernity displaced the 

human being from a position within a pre-given metaphysical order and placed the knowing, willing, and 

interpreting subject at the center of philosophical inquiry. As a result, meaning was no longer received as an 

objective gift from a transcendent source, but increasingly became something to be questioned, justified, 

created, or even denied. This transformation can be seen in the movement from Cartesian metaphysics to 

Kantian moral autonomy, from Kierkegaardian inwardness to Nietzschean nihilism, and from Wittgensteinian 

linguistic limits to Camusian absurdity. Descartes still preserves a theological and metaphysical foundation for 

meaning, since human reason, although self-reflective and autonomous in method, ultimately remains 

dependent upon God as the guarantor of truth and value (18, 19). Kant, while not directly formulating a 

systematic theory of the meaning of life, connects human meaning to moral agency, duty, the highest good, 

and the practical postulates of reason, thereby placing meaning between ethical autonomy and a regulative 

religious horizon (20, 21, 29). In Kierkegaard, the issue becomes explicitly existential: meaning is no longer 

primarily a theoretical answer to a universal question, but a personal and inward task related to selfhood, faith, 

despair, and the individual’s relation to God (30, 31). Thus, the history of the modern problem of meaning is 

also the history of the gradual internalization, subjectivization, and existentialization of meaning. 

The study adopts a qualitative, descriptive-analytical, and comparative method. Its research corpus consists of 

major philosophical texts and interpretations related to the problem of the meaning of life in contemporary 

Western philosophy, particularly in analytic, continental, existentialist, nihilistic, and life-philosophical 

traditions. The selected thinkers include René Descartes, Immanuel Kant, Søren Kierkegaard, John Stuart Mill, 

Friedrich Nietzsche, Ludwig Wittgenstein, Albert Camus, and Henri Bergson. The selection is purposive, since 

each of these thinkers represents a decisive stage in the transformation of the concept of meaning: Descartes 

represents the modern metaphysical beginning; Kant represents moral-rational grounding; Kierkegaard 

represents existential inwardness and faith; Mill represents secular humanism and the religion of humanity; 

Nietzsche represents the radical crisis of value after the death of God; Wittgenstein represents the limits of 
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theoretical language in addressing ultimate value; Camus represents the confrontation with absurdity; and 

Bergson represents a process-oriented alternative rooted in life, duration, intuition, and creative evolution. The 

analysis proceeds through conceptual clarification, historical reconstruction, comparative evaluation, and 

critical interpretation. The concept of meaning is first examined in its three main philosophical senses—

purpose, value, and function—and then traced through the transformation of Western thought from 

metaphysical objectivity toward existential crisis and creative reinterpretation (11, 39, 40). The study also 

distinguishes between approaches that understand meaning as something discovered in an objective order and 

approaches that regard meaning as something constructed through human freedom, creativity, or interpretation. 

The findings show that the transformation of the meaning of life in Western philosophy follows a movement 

from transcendent grounding to existential uncertainty and, in some cases, to nihilism and absurdity. In Mill’s 

secular humanism, meaning is no longer anchored in supernatural religion but in human progress, social 

usefulness, and the collective improvement of humanity; thus, the desire for something higher is redirected 

from God to humankind and historical development (22). In Nietzsche, however, the collapse of transcendent 

values becomes radical. The death of God signifies the collapse of inherited foundations of value, purpose, and 

moral order, producing nihilism as the recognition that the highest values have lost their authority (1, 14). Yet 

Nietzsche does not stop at passive nihilism; he calls for active nihilism, self-overcoming, and the creative 

revaluation of values, so that meaning is no longer discovered in a pre-given world but created through 

strength, struggle, and the will to power (31). Wittgenstein shifts the discussion in another direction by 

questioning whether the meaning of life can be expressed in theoretical propositions at all. For him, ultimate 

value and meaning are not simply objects of factual description; rather, they appear in a form of life, in a way 

of seeing the world, and at the limits of language (23, 34, 41). Camus brings the crisis to its most explicit 

existential formulation: the absurd arises from the confrontation between the human demand for meaning and 

the silence of the world. His response is neither metaphysical consolation nor resignation, but revolt, lucid 

living, and affirmation of life within absurdity (24-26, 37). 

Against this background, the Bergsonian interpretation offers an alternative path beyond the opposition 

between discovered meaning and invented meaning. Bergson’s philosophy of life rejects mechanistic, static, 

and reductionist accounts of reality and understands life as a dynamic, creative, and continuous movement. 

His concept of duration indicates that real time is not a spatialized sequence of external units, but an inner 

continuity in which past, present, and future interpenetrate in a living flow (16). This conception has significant 

implications for the meaning of life, because it suggests that meaning should not be sought as a fixed external 

end imposed upon life from outside, nor reduced to subjective preference or arbitrary construction. Rather, 

meaning emerges within the creative movement of life itself. Bergson’s concept of intuition also challenges 

the dominance of analytic intellect, since the intellect tends to divide, spatialize, and mechanize reality, 

whereas intuition enters into the inner movement of life and grasps it from within (42). In this sense, 

understanding the meaning of life requires not only conceptual analysis but also direct participation in the 

living flow of existence. Finally, the notion of the vital impetus or élan vital presents life as an open, creative, 

and evolutionary force that continually generates novelty and exceeds mechanical determinism (17, 38, 43). 

From a Bergsonian perspective, therefore, the meaning of life is neither a ready-made metaphysical goal nor a 

merely subjective invention, but a creative participation in the ongoing becoming of life. 

In conclusion, the study demonstrates that the concept of the meaning of life in contemporary Western 

philosophy has undergone a profound transformation from transcendent objectivity to modern crisis, existential 

inwardness, nihilistic rupture, linguistic limitation, absurd confrontation, and finally a possible process-

oriented reconstruction. The historical movement from Descartes to Camus reveals that the loss of stable 

metaphysical foundations did not eliminate the question of meaning; rather, it intensified it and made it one of 

the defining problems of modern and contemporary thought. The Bergsonian reading developed in this study 
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suggests that the crisis of meaning cannot be overcome simply by returning to premodern metaphysical 

certainty or by accepting nihilistic meaninglessness. Instead, meaning may be understood as rooted in the 

creative dynamism of life itself. Life is not a closed mechanism, a meaningless sequence of events, or a mere 

field for arbitrary subjective projection; it is an ongoing creative process in which human beings participate 

through intuition, action, transformation, and self-renewal. In this view, the meaning of life lies in becoming, 

creativity, and the inner transcendence of life. Such an interpretation provides a philosophical alternative that 

moves beyond both mechanical determinism and passive nihilism, offering a renewed way to think about the 

relation between human existence, time, freedom, and creation. 
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 مقدمه 

»معنا تار  «یزندگ  یمسئله  به   کیفلسفه کلاس  خیاگرچه در  نرام   شد،یطرح نم  شده ح یصورت مستقل و تصرغالباً  حضور    یفلسف  ی هااما در بطن 

در    حال،ن ی. باا 1ل  شدیفهو م  یمتعال  قتیحق  یسوو حرکت نفس به   هاده یدر نسبت با جهان ا   یزندگ  یمعنا  ،ی که در سنت افلاطونداشت؛ چنان 

تنها درباره بدل شد؛ تا آنجا که انسان مدرن نه   یغرب شهیاند یهادغدغه  نیتری ادیاز بن   یکیمسئله به  نیا ر،یان وی در دو قرن و ن  ژه یودوره مدرن و به 

 ی ارزش  یهاو افول نرام   نیشیپ  یکیزیمتاف  یتزلزل مبان  د،ی. ظهور علو جد 2ل   دیگرد  دیآن دچار ترد  یبلکه درباره اصل معنادار  ،یهدف زندگ

 .  3لشد   نیزم»بحران معنا« در مغرب یریگشکل سازنهیزم ،یسنت

 ز یمتما  یکاربرد  «یزندگ  ی»معنا  بی  در اصل به »در ذهن داشتن« و قصد و دلالت اشاره دارد؛ اما در ترک Meaningواژه »معنا« ل  ،یمفهوم  ثیح  از

  م، دو  ؛ییو مقصود نها  تیمثابه غابه   «یشده است: نخست، »هدف زندگ  ریمفهوم عمدتاً در سه افب تفس  نی. در فلسفه معاصر، اابدییم  یو اصطلاح

.   6-4ل جامعه    ای  ی هست  یآن در نرام کل  امدیمثابه نقش و پبه   «یو سوم، »کارکرد زندگ  ستن؛ یبودن و ارزشمند بودن زموجه   یمعنابه   «ی»ارزش زندگ

 یآن را امر یارائه دهند؛ برن یزندگ یاز معنا ینییتب اندده یابعاد، کوش نیاز ا یکیبر  دیبا تأک  کیگوناگون در فلسفه معاصر غرب، هر  یهاهینرر

  ن یدر ا  «یزندگ  یاساف، »معنا  ن یاند. بر اکرده   ی انسان تلق  یآن را محصول کنش آگاهانه و سانتن  گرید  یاند و برندانسته   یکردنو کش   ینیع

 است. یمعاصر غرب یفکر یهاانسان در چارچوب نرام  یکارکرد زندگ ایارزش   ف،هد ی عقلان نییاست که ناظر به تب یفلسف یپژوهش مفهوم

موجودات، از جمله ندا، را در   رینشاند و سا یانسان با جهان، انسان را در مرکز هست یو وجودشنانت یشنانتدر نسبت معرفت یبا دگرگون  تهیمدرن

 ر یتفس  ی برا  ید یچارچوب جد  ،ییاگرایو دن  ییگراماده   اد، ینودبن  ت یعقلان  ،یمحورچون انسان   ییهای ژگی. و 7ل کرد     یاو تعر  ازینسبت با فهو و ن

پرسش   ب،یترتن ی. بد 1ل گشوده و محل مناقشه شد    یانبود، بلکه مسئله   یمفروض و متعال  یامر  گرید  یزندگ  یفراهو آوردند که در آن معنا  یزندگ

روزمره    یکه در لحرات گسست از زندگ  یشد؛ پرسش  لیتبدانسان مدرن    ریناپذ دشوار و گاه اجتناب   ،یاد یبن  یهااز پرسش  یکیبه    یزندگ  یاز معنا

 .  4ل  دینمایرخ م شتری ب یبا شدت

و امکان   ی زندگ  یدرباره نود  پرسش از معنا  یکرد: نخست، تأمل مفهوم  لیدر دو سطح تحل   توانی مسئله را م  نیفلسفه معاصر غرب، مواجهه با ا  در

  ی عنیمواجهه در بستر دو سنت عمده فلسفه معاصر،    نی. ا 8لپرسش   ن یمشخص به ا یکیزیمتاف ا ی  یهنجار ی هابه آن؛ و دوم، ارائه پاسخ ییگوپاسخ

  و یمفاه  نییو تب    یاغلب در تعر  ،یو منطق  یزبان  لیبر تحل   د یبا تأک   ،یلیاست. فلسفه تحل   افته ی  یمتفاوت  یهای بندصورت  ،یاو فلسفه قاره   یلیفلسفه تحل 

مسئله را در افب تجربه    ،یدارشناسیو پد  سویالیستانسیدر قالب اگز  ژه یوبه   ،یاقاره   لسفهف  کهی، درحال 10,  9لاست    ده ی»معنا«، »هدف« و »ارزش« کوش

 انسان طرح کرده است. یخیتار ت ی اضطراب و وضع ،یآزاد  سته،یز

 لسوفان یف  یبرن  ؟یو سانتن  یذهن  یامر  ایاست    یکردنو کش   ینیع  یمعنا امر  ایمعنا شکل گرفته است: آ  تیدرباره ماه  ن یادیبن  ینزاع  ن، یبر ا  افزون

  اندرده ک   یآن را حاصل کنش نلاق و انتخاب آزاد انسان تلق  گرید  یکش  شود، و برن  دی اند که بامستقل از اراده انسان دانسته   یتیمعنا را واقع

 بوده است.  سو،یلی هیو ن سوی ال یستانسیتا اگز یانلاق ییگراو واقع  ی معاصر، از نداباور یکردهایاز رو یاریبس  یمبنا ز،یتما  نی. ا 11ل

نود، از    د یافکنده شده و با  تیغای ب  یکه در جهان  شودیدانسته م  یانسان موجود  ت، یبر تقدم وجود بر ماه  دی با تأک   ،یستی الیستانسیسنت اگز  در

 ی را در افب پوچ  یزندگ  ،یلمتعا  انیبر فقدان بن   دیمتفکران با تأک   ی. در مقابل، برن 12ل   ند یافریرا ب  شینو  یزندگ   یانتخاب و عمل، معنا  بیطر

 یطلب معنا و ناموش  انیاز تنش م  گرانی، و کامو و د 13ل   کشدی را به نقد م  انهیمعناگرا  یهاپاسخ  «،ی»پوچ  لیدر تحل  گلیکه ناند؛ چنانکرده   لیتحل
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  ن ی ا  چه،ین  شهیهرچند در اند  کند،یعرضه م  ییمعنای از ب  کالیراد  یقرائت  ،ینی ع  تی هرگونه ارزش و غا  یبا نف  ز ین  سوی لیهی. ن  5ل   ندیگوی جهان سخن م

 . 14,  1ل  شودیم یفعال منته سویلیهی ن یها« و نوعمجدد ارزش یابیبه »ارز  تیوضع

قرار دهد    یرا کانون تأمل فلسف  یاست زندگ  ده ی کوش  ات،یح  کننده ی نف  ا ی  انهیگرالیتقل   ی کردهایبه رو  ی عنوان واکنشبه   «ی»فلسفه زندگ  ان، یم  نیا  در

»شهود«   رند«،یچون »د یمیمفاه حبا طر یاست. و  انیجر نیبرجسته ا یهااز چهره  تهد،یو وا یلتایچون د یبرگسون، در کنار متفکران ی. هانر 15ل

. از منرر او،   17,  16لدانست    لان«یو س  رییبلکه در »تغ  ،ییستایرا نه در ا  یهست  قتیعرضه کرد و حق  تیاز واقع  ندمحوریفرا  ینییتب  «،یاتیح  زه یو »انگ

پو  یانیجر  یزندگ و  در    استینلاق  معنا  آن،  در  تغ  بطن که  »آفر  ر«یی»تداوم  م  «یگرنشیو  تبع  ابد،یی تحقب  در  الگوها  ت ینه   ا ی  یکی مکان  یاز 

 .انهیجبرگرا

و از آن   ته،یبه مدرن  یسنت  کیزیدر فلسفه معاصر غرب آن است که چگونه گذار از متاف یزندگ  یمفهوم معنا  یدر بررس  ی اساف، مسئله اصل نیا  بر

کش  و    ان یکه م  ییهای بنداست؛ صورت   ده یگوناگون از معنا انجام  ی هایبند به صورت   ات، یو فلسفه ح یستیالیستانسیاگز  ، یلیتحل  ی کردهایبه رو

ها،  منازعه  ن یا  انیآن است که نشان دهد در م  یپژوهش در پ  نیاند. ادر نوسان  یو پوچ  د یو ام  سو،یو سکولار  مانیا  ت، یو ذهن  ت ینیمعنا، ع  نلب

برگسون م  ینوانش  برا  یراه  تواند ی چگونه  معنا  ی متفاوت  بنابرادیبگشا  یزندگ  یفهو  معنا 1:  اندن یچن  ب یتحق  یاصل  یهاپرسش  ن، ی.  مفهوم    ی . 

 ، یلیتحل  یهای بندصورت   نیتر. مهو2شده است؟    ده یکش  ت یبه بحران معنا و نسب  ینیو ع  یمتعال  یدر فلسفه معاصر غرب چگونه از معنا  یندگز

  تواند یو »شهود« چگونه م   رند«ی»د  ویبر مفاه  ه ی. فلسفه برگسون با تک3دارند؟    ییهاچه تفاوت   ی زندگ  ی از معنا  یست یلیهی و ن  یستیال یستانسیاگز  ،یاقاره 

 عبور از بحران معنا ارائه دهد؟  ی برا لیبد یپاسخ

 پژوهش روش

انجام شده است. جامعه پژوهش شامل متون،   یقی و تطب ی لیل تحل ی فیاست که با روش توص  یفیمطالعه ک  کیو اهداف،   ت یپژوهش از منرر ماه نیا

برگسون است که    یهانر  ی  و آاار اصلسویال یستانسیو اگز  یاقاره   ،یلیتحل  یها و کتب مرجع در حوزه فلسفه معاصر غرب لبا تمرکز بر سنت  لیرسا

  ن،یتگنشتای و  چه،ین  ل،یم  گور،رکهییچون دکارت، کانت، ک   یشانص  لسوفانیآراء و آاار ف  ن یصورت هدفمند از بنمونه پژوهش به   ان، یم  نیاز ا

 فاده و است  یبردارش یبر ف  یها مبتنداده   ی  انتخاب شده است. ابزار گردآوریادآوریبرگسون لمانند زمان و اراده آزاد و ماده و    ی کامو و آاار محور

محور استوار  متن   کیو هرمنوت  یمفهوم  لی بر تحل  ب یتحق  یشناسمعتبر  بوده و روش   ریاول و تفاسلاعو از منابع دست   یال کتابخانه   یاز منابع اسناد

در    یانتقاد  یکردیاستخراج شده و سپس با رو    5,  4لدر سه افب  هدف، ارزش و کارکرد    یزندگ  یمعنا  نیادی بن  ویراستا، ابتدا مفاه  ن یاست. در ا

و    یاستدلال  کردیمحتوا با رو  یفیک   لیصورت تحلها به داده   ل یو تحل  ه یتجز  وه یش   ت، یاند. در نهاقرار گرفته   ی فلسفه معاصر مورد واکاو  خیبستر تار

ها در مواجهه با  آن  یگرن یی هر مکتب، توان تب  ی هااستدلال   ی عقلان  یو بازساز  ویمفاه  یبندپس از مقوله   کهیطوراست، به   رفته یانجام پذ  یاستنتاج

 است.  ده یگرد ن ییتب اتی در قلمرو فلسفه ح ندمحوریو فرا لی راهکار بد ک یعنوان برگسون به  دگاه یشده و د ده ی سنج یمسئله پوچ

 : هدف، ارزش، کارکرد( یزندگ  یمعنا  فی)تعر  یمفهوم یبررس

  دا یپ  یناص و فلسف   یبار مفهوم  «یزندگ  ی»معنا  بی  در اصل به »در ذهن داشتن«، قصد و دلالت اشاره دارد؛ اما در ترک Meaning»معنا« ل  واژه 

. نخست،   6-4ل  یو کارکرد زندگ  یارزش زندگ  ،ی: هدف زندگشودیم  لی معمولاً در سه سطح تحل  بیترک   نی معاصر، ا  یفلسف  ات ی. در ادبکندیم

  ن ی. در اابدییسامان م  یچه امر  یانسان به چه سو و برا  یزندگ  کهنیا  یعنیاست؛    ستن یز  ییمقصود نها  ای  تیمثابه هدف، ناظر به غابه   یزندگ  یمعنا
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  نفسه یف  ستن یز  ا یکه آ  شودیپرسش مربو  م  ن یمثابه ارزش، به ابه   یندگز  ی. دوم، معناو؟«یکنیم  ی چه زندگ  یآن است که »برا  یمعنا، سؤال اصل

  ی از زندگ  یدفاع انلاق  ت یو قابل   ،یرمندین  ست، یز  ت ی فیسطح، معنا با ک   ن ی. در اکندیم  سته یرا موجه و شا  یزندگ  ز یو چه چ  ر،ین  ا یارزشمند است  

  یانسان چه اار  یزندگ  یعنیدارد؛    دیتأک   خی تار  ا یجامعه    ،یدر کل نرام هست  ی گمثابه کارکرد، بر نقش زندبه   یزندگ   ی. سوم، معنانوردیم  وند یپ

  ک یدر فلسفه معاصر غرب شکل گرفته است:    یکل  کردیاساف، دو رو  نیاجتماع دارد. بر ا  ایعالو    یکل  کره یدر پ  یو چه سهم  گذاردیم  یبرجا

مستقل است    ییبرتر، واجد معنا  قت یحق  کی در نسبت با    ا یدر نود    ی که زندگ  امعن  ن یبد  دانند؛یم  یکردنو کش   ینیمعنا را ع  لسوفان، یدسته از ف

موجود، بلکه حاصل انتخاب، کنش و    شیشاپ یمعنا نه پ  یعنی  کنند؛یم  یتلق  یو سانتن  یمعنا را ذهن  گرید  ی. در برابر، گروهافتیآن را در  دیکه با

بازتاب   ات یو فلسفه ح  سو یلیهی ن  سو، یالیستانسیاگز  ،ییگراانلاق  ، یچون نداباور  ی مختلف  یهادر صورت   بعدها  ،یدو تلق  ن ی. ا 11ل انسان است    ریتفس

  ی ها انسان در چارچوب نرام  یکارکرد زندگ  ایهدف، ارزش    ی عقلان  نییاست که ناظر به تب  یفلسف  یمفهوم  «یزندگ  یپژوهش، »معنا  نی. در ااندافتهی

  ست،ین   یتجربه شخص  ای  یشنانتاحساف روان   کیمقصود صرفاً    شود،یسخن گفته م  یزندگ  یهرجا از معنا  ن، یااست. بنابر  یمعاصر غرب  یفکر

 .شودی فهو م تی است که در نسبت با جهان، انسان، ارزش و غا یو فلسف  ینرر یابلکه مسئله 

 بحران معنا نییاز دکارت تا کامو و تب  ر ی: سیـ فلسف  یخیتار لیتحل

 رسد،یم   نیقیبه    شیاو، انسان هرچند با عقل نو  شهی. در اندکندیحرکت م  یکیزیمتاف  یادهایو بن  مانیآغاز فلسفه مدرن، دکارت هنوز در افب ا  در

و    ی اله  ینرم  ل  استوار است و معنا از د  یو متعال   ینی ع  یانیهنوز بر بن   ی انسان  یزندگ  رو،ن ی. ازاابدیی در نسبت با ندا معنا م  ت یعقل در نها  ن یاما ا

 جدا نشده است. یاله ینیبهنوز از جهان   ی زندگ یاما معنا  شود،یعقل برجسته م ینییمرحله، هرچند نودآ نی. در ا 19,  18ل  شود یفهو م یعقلان

بر اساف  دی. از نرر او، انسان باآوردیآن فراهو م  یبرا  یمهم  انیبن  ن،یاما در انلاق و د  کند،یطرح نم  ماًیرا مستق  یزندگ  یپرسش معنا  زین  کانت

تحقب   که  دهدی کانت نود نشان م  حال،ن ی. بااابدییاعلا معنا م  رین  یسوو حرکت به   یاز قانون انلاق  یرویدر پ  یعمل کند و ارزش زندگ  فه یوظ

در  یزندگ  ی معنا ب،یترتن ی. بد 21, 20ل  رسدیم ن یبه د ت یرو، انلاق در نها ن یفراتر از تجربه است؛ از هم نیتضم یاعلا در گرو نوع ریکامل ن

 در نوسان است. یکیزیبه افب متاف از یو ن  یانلاق ینیینودآ انیم ینرام کانت

از »نحوه بودن « انسان منفرد   د، یجهان سخن بگو  ی که از معناآن   یجا. او به شودی م  ی وجود  ی اوارد مرحله  یزندگ   ی مسئله معنا  گور،رکهییک   با

 یو مبتن ی شخص ،یدرون یزندگ یکرد؟«. معنا د یاست که »چه با ن یدانست، بلکه ا د یکه چه با ستین ن یا ی. در نگاه او، پرسش اصلدیگویسخن م

  اتیمعنا از سطح کل  نجا،ی. در ا 12ل   ابدیرا ب   شینو  یمعنا  تواندیو نودشدن م  مانیمواجهه با اضطراب، ا  بیبر انتخاب است و انسان تنها از طر

 .شودیمنتقل م ستهیو تجربه ز  یبه عرصه وجود فرد یفلسف

. در نگاه  کندیوجو مبشر جست   شرفتیو پ   یعموم  ر یرا در سعادت، ن  یزندگ  ی معنا  انه، یو سودگرا  انهیگراانسان  یکردیبا رو  لیاستوارت م  جان

  کولار س ی باورانسان   ای ت« یانسان نی»د یاو نوع  رو،ن یوضع نوع بشر ندمت کند. ازا ی ها و ارتقاانسان  ی معنادار است که به بهروز ی زمان یاو، زندگ

از    گریاست، اما د  تمند یمعنا همچنان غا  نجا،ی. در ا 22ل  شودیم   یدر ندمت به انسان و جامعه تعر  یکه در آن، ارزش زندگ  کندی م  شنهادیرا پ

 .شودیم یبازساز  یانسان خیبلکه در افب انسان و تار  د،یآینم یو وح نید

مثابه  جهان به   جه، یاست. در نت  ینی ع  تیارزش و غا  ی ادهایبن  یفروپاش  یمعنا. اعلان »مرگ ندا« بهرسدیم  کالی راد  یابحران معنا به نقطه   چه، ین   با

 اتیمطلب و غا  یهاارزش  یفن  یعنی  د؛ینمای رخ م  سویلیهی ن  ،یوضع  نی. در چن 14ل کند    ن یرا تضم  یزندگ  یمعنا  تواندینم  گرید  داده شیازپ  ینرم

با اراده معطوف به قدرت، نود را از دل  فقدان    د ی: انسان بادیگوی فعال سخن م  سوی لیهیو از ن   ستد یایمنفعل م  سویل یهی در برابر ن  چه ین  حال،ن ی. باایمتعال
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سانتن، مستلزم   ن یو ا  شود؛ی بلکه سانته م  شود،یکش  نم  گریمعنا د  چهیدر ن   ن،ی. بنابرا 14,  1لها دست زند  ارزش  ینیو به بازآفر  ندیافریمعنا ب

 است.  شیرنج، مبارزه و عبور از نو

  ی هاصرفاً در قالب گزاره   توان یمسئله را نم  نیکه ا  دهد ینشان م  کند،یارائه نم  یزندگ  ی درباره معنا  یاهیصراحت نررکه به با آن   زین  ن یتگنشتایو

. از   23ل آن    یاگزاره   ی بندنه در صورت   د،ینمای جهان رخ م  دن ید  وه یزبان، و در ش  ی در حدومرزها  یزندگ  یداد. در نرر او، معنا  ح یتوض  ینرر

  نجا یدر ا ستن،یز یزبان و توجه به صورت کل ت ی. سکوت، محدودیفلسف  یتعر ک ینحوه نگاه است تا  ا یافب   کی شتر یب ی زندگ ی منرر، معنا نیا

 .شودیم یعیمابعدالطب  ن ییهرگونه تب نیگزیجا

  توان یاو، نه م   دیروست. از د. جهان ناموش است و انسان در برابر آن با طلب معنا روبه کندی م  یبندصورت  «یکامو مسئله را در افب »پوچ  ت، ینها  در

با    یبه زندگ  گفتنی به تجربه، و آر  دنیبخشآگاهانه، شدت   ستن یاست: ز  انیپناه برد؛ بلکه پاسخ، طغ  یبه نودکش  دیدل بست و نه با  یمتعال  یبه معنا

 . ابدییمعنا م یو مقاومت در برابر پوچ ستن یبلکه در نود  ز ،یرون یب  تینه در غا  یزندگ یمعنا نجا،ی. در ا 28-24ل ییمعنای وجود ب

حرکت کرده   یپوچ  تاً یو نها  ت یبحران، نسب   د،یترد  یسوبه   ی نیو ع  یمتعال  یکه فلسفه معاصر غرب از معنا  شودیروشن م   یخیتار  ر یس  نیمجموع ا  از

گذاشته است: اگر معنا نه در ندا، نه در   یرا برجا نیادیبن  یازمان مسئلهفهو انسان گشوده، اما هو  ی برا یدیجد  یهاحرکت، هرچند افب  نیاست. ا

  ن یا  ست؟یچ  یزندگ  یبه پرسش معنا  ییآنگاه پاسخ نها  شود،ی نم  نیتضم  یتمامبه   یدر زبان  نرر  یجهان و نه حت  ینیانلاق  صرف، نه در نرام ع

 .کندیرا فراهو م یورود به نوانش برگسون نهیپرسش، زم

 از نظر دکارت   یزندگ یمعنا

بپردازد.  یجامع یاست که قصد دارد از منابع برآمده از نودش نرام فلسف یو مستقل  خته یمحقب نودانگ  ته، یمدرن شگامانیاز پ یکیعنوان به  دکارت

در    هاکند و از آن  هیتک  یمتعال  ای  ینارج ی به قوا  تواندیانداز سکولار مدرن را در نود دارد که بر اساف آن، انسان نمچشو  یبذرها   یو  کردیرو

نشان    ی تأملات و  ی. اما بررسردیبه عهده گ  نییابزار عقل نودآ  یریکارگو با به   ییتنهاکار را به   نیا  دیبلکه با  رد؛یو معنا کمک بگ  قت یطلب حق

برا  دهدیم او در تلاش  م  یقتیبه حق  لین  یکه  »من هستو و من  وابسته است.  بدان  او کاملاً  است که  تا کجا؟    شو«یاندیمستقل  که    یزمان   تااما 

تر بزرگ  ی کامل به قدرت  یوابستگ  یعنوان شانص قطع. اما دکارت در ادامه به امستاده یاز ادامه وجود بازا  ستو،یبازا  دن یشیاگر از اند  یعنی.  شویاندیم

وابسته به ذهن نود او    هاز معنا وجود داشته باشد ک   ینیع  یشروع شود که سانتار  تواند یم  یشک در صورت  ندیفرا  ی. حتکندیاز نود استفاده م

نود، امر    یاز تناه  یواسطه آگاه. ذهن به کند یرا مطرح م  ی با امر نامتناه  ینباشد. دکارت در تأمل سوم از کتاب تأملات نود، مواجهه ذهن متناه

 ش یو ستا  یدر کمال ناباور  تواندیم  تنهاآگاه شود،    یقدرت نلاقانه نامتناه  نیبه ا  اشیانسان به وابستگ  یکه ذهن متناه  نی. همابدییرا درم  ینامتناه

نرارت   ده یانسان دارد. مثلاً ا  یزندگ  تیاهم  یبرا  یاریاست، لوازم بس  یو  کی زیمتاف  یژگیو  نیترآن شود. نگرش نداباورانه دکارت، که مهو  ویتسل

باور    مانیواسطه اطور که به همان   درستوجودمان: »   ییعنوان منرور و هدف غابه   ی مطرح شده است  در جهان بعد  ت یحی در نداوند لکه در مس

تر، ما را ناقص   اریکه همان نراره، البته بس  دیگویاست. تجربه به ما م  یمنحصراً قائو بر نراره در جلال اله  یبعد  یسعادت زندگ  نیتریکه عال  ویدار

  و یشو  ییراهنما  ده یا  نیبا مطالعه جملات بالا به ا  د ی. شا 19ل  و«یاش هستجهان قادر به تجربه   ن یکه در ا  کندیم  یا ی شاد  نیترقادر به شنانتن بزرگ

دکارت با نرر سقرا  موافب است که:    رسدیبه نرر م  نی گرفته است. همچن  شی در پ  یافلاطون  یریدکارت مس  ،یزندگ   یکه در بحث مربو  به معنا

 یقیحق  یو معتقد است معنا  داندیبشر را مرکب از نفس و بدن م عت یدکارت طب و ینیبیم گر،ید ی مردن است. اما از سو ی برا یآمادگ ی تمام زندگ

سعادت و سلامت    یبشر برا  یتجربه حس  ، یو از نرر و  دهدی م  تیباشد. دکارت به انفعالات اهم  یرمادیکاملاً وابسته به نفس غ  تواندیوجود ما نم
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 ی ممکن آن احساس  یهااحساف   یتمام  انیاست که از م  ن یکرد، ا  یطراح  شودیکه م  یقنرام انلا  ن ی: بهتردیگویدارد. دکارت م  اریبس  ت یاهم  یو

  عت یکه طب ییهااحساف یکه تمام دهدیسلامت انسان مناسب باشد. و تجربه نشان م  یشکل برا نیترو تکرارشونده  نیترکند که به ناص  جادیرا ا

 یرجسمانیغ ی گویتوجه دکارت به ا نجای. در ا  18ل نداوند هستند  ریگواه قدرت و ن هان آ یهماهنگ رون ینوع هستند؛ و ازا ن یبه ما داده است از ا

  چ یانفعالات ه   ت یریکنترل و مد  ی معتقد است دکارت برا  نگهام ی مخلوق مرکب از نفس و بدن. کات  یعنیاست؛    یبلکه ناظر به انسان واقع  ست، ین

معنادار   یگاهیجا  ش،یراندیّن  ینالق  یمقدر شده از سو  یانسان با توجه به اوضاع جار  یرا دارد که زندگ  شنگر  نیا  کهنیندارد جز ا  یطرح کل

موجب    ن یندارد، اما ا  یمندت ی غا  یبرا  ییجا  چ یه  کیزی. به نرر دکارت، فداندیبشر نم  اریرا در انت  ی به زندگ  دن ی. دکارت معنابخش 19ل دارد  

بگو  شودینم به   وییکه  را  کائنات  برهو  معنای ب  یاره یصورت زنجدکارت  تفس  هدفیب  یهاکنشاز  کائنات کندیم  ریذرات  دارد که  اصرار  او   .

که دکارت معتقد  نود دارد. نلاصه آن   یشان یهاست، بر پ آن   کننده یزیریرا، که پ  ی عملکردش مهر عقل اله  نی است که قوان  ی اله یهمچنان نلقت

معنادار    یها یبه زندگ  گونهن یاز ارزش و معنا جهت دهند و بد  ینیع  یمنبع  یسورا به   شانی زندگ  توانندیاز نعمت عقل م  یبرنوردار  باها  است انسان 

  شود،یطور معمول از معادله کنار گذاشته م که ندا به   ییجا  ،یامروز  یدکارت  ر یغ  اریبس  ینیبپرسش که در جهان   نی. »اابندیکننده دست  و اقناع 

است که فلسفه معاصر هنوز    یاست، پرسش  یشدننه و اگر پاسخ مثبت است چگونه برآورده   ایکاملاً برآورده شود    تواندیمعنا م  ی انسان برا  طشع

 .  19ل وفصل نکرده است« حل یطور قطعبه 

 ی زندگ یکانت و معنا

  ن یورود به ا  ی با آن مرتبط است. برا  نیمطرح نکرده است، اما عمده تفکر او درباره معرفت، انلاق و د  حاًیرا صر  ی زندگ  یپرسش از معنا  کانت

  بخشد؟یها  را مآن   یها لمعناآن  زکننده ی به اعمال انسان عمب و نصلت متما  ز یکه: چه چ  ویپرسش را مطرح کن  ن یابتدا ا  د یبحث در فلسفه کانت، با

برناسته از من ل   شهیآنچه درست است ل اند شهی. انسان بر اساف اندکندیم زیناص عمل انسان است که آن را متما یزشیبه نرر کانت، سانتار انگ

مطابب    فه،یظمطابب با و  یعنیمطابب با اصول، عمل کند.    یعنی  ن،یآن را دارد که بر اساف بازنمود قوان   ت یموجود نردورز ظرف  ک ی. تنها  کندیعمل م

ما با لذت همراه است... و فقط تجربه اسباب جستن    ی برا  یزیچه چ  اموزد یبه ما ب  تواند ی: »فقط تجربه مدیگویکانت م  گر،ید  ی با دستور مطلب. از سو

  ی برا  تشیو قابل  نودناص    لاتیرا با تما  اشیانتخاب  یزندگ  وه یش  یتیمحدود  چیمجاز باشد بدون ه  دی... هرکس باآموزدیها را به ما مآن لذت 

از   کی کرد که هر    نییتع  توانیروش م  نیکند. با ا  جادیو لذت تعادل ا  فهی وظ  نیب   نواهدی کانت م  ن،ی. بنابرا  29,  21لدهد«    بی تطب  یتمندیرضا

لذت    ای  ی به ما احساف شاد  هاتیاز موقع  یبامعناست. بعض  یاناز عمل انس  یمفروض، گونه ناص  تیبامعنا است. در هر موقع  یاعمال ما در چه صورت

 یی که پس چه جا  ویشویپرسش مواجه م  ن یصورت با ا  نیدر ا  یول  دهد؛یکردن به عمل ما معنا مبر اساف سعادت عمل  گر،ید  یو در برن  دهندیم

  ی هارا جدا از بخش  یهر قسمت از تلاش انلاق  و یتوانیکانت معتقد است ما نم  ماند؟یم  یانسان باق یدرباره معنادار بودن زندگ  یپرسش کل  یبرا

  رایز  کند،یرا دنبال م  یبه عهد چه هدف  یکه وفا   ستین  نیا  یعنوان مثال، پرسش اساس. به وینیصورت امر واحد ببها را به آن   دیبلکه با  و،ینیبب  گرید

 ی در نرر گرفته شوند. پس پرسش اساس  د یکل با  کیعنوان  به   مانیهانکرده ها و  تر انلاق است. تمام کرده از حوزه بزرگ  یبه عهد نود جزئ  یوفا

رفتار   ن یا  جه یدادن به پرسش  »پس نتنه چگونه پاسخ  دی: »... شادهدیکانت پاسخ م  کند؟«یرا دنبال م  یانلاق چه هدف  ریاست که »برنامه فراگ  نیا

با قبول    یحت  و؟یکن  تیهدا  یزیرا به سمت چه چ  مانیهاها و نکرده کرده   کهنی ا  هعقل باشد، ن  یبرا  تیاهمیب  یموضوع  تواندیم  ست؟«یدرست ما چ

  کی  ده ی فقط ا  یراستبه   ن یکه لازم است اعمالمان با آن هماهنگ باشند. و ا  یز یعنوان چکو به دست   ست، یطور کامل تحت کنترل ما نآن به   کهنیا

مطابقت    فهیو با وظ  ویاست که دار  ی  با هر آنچه مشرو  به اهداففه یلوظ  وید داشته باشیرا که با  ینیچنن ی اهداف ا  یتمام  یابژه است که شر  صور
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  ی ته یا ده ی   ایلاز نررگاه عمل ده ی ا نی... اآوردیصورت واحد درماعلا در جهان نود به  رین ده یا یعنیآن متناسب است ،  ت یدارد لسعادت با رعا

ها کرده   یتمام یبرا  کهن یدر برابر ا  یبود، مانع یانلاق  ی در مقابل رأ  یصورت مانع  ن یا  ریدر غ  هک   کند،یما را برطرف م  یعیطب   ازیچراکه ن   ست؛ ین

تر است آن است که  مهو  زیچاز همه   نجایآنچه در ا   حال،ن یکند. باا  هشیتوج  تواند ی که عقل م  ویتصور کن  ییهدف غا  یدر کل نوع  مانیهاو نکرده 

را دنبال    یانلاق چه هدف  ریسؤال که برنامه فراگ  ن یدر واقع، پاسخ کانت به ا  یعنی.   20ل...«  ستیآن ن   یو مبنا  شودی م  یاز انلاق ناش  ده ی ا  نیا

  ی در محدوده عقل تنها، معنا  ن یو هو در کتاب د  یاست. هو در کتاب نقد عقل عمل  لت یکه در آن سعادت، پاداش فض  یاست: جهان  نیا  کندیم

  تواند یکه م   ی . اما موجودکندیاعلا در جهان، نود را به امکان آن متعهد م  ری به ن  ی ابیمتعهدکردن نود به دست. انسان با  تاعلا اس  ریطلب ن  ،یزندگ

  شود،ینتو م  نیبه د  ریانلاق ناگز  نی: »بنابرادیگویوادارد  نداست. کانت م  لتیرا به احترام به فض  عتیقرار دهد لمثلاً طب  لتیسعادت را پاداش فض

است    یزیلاز نلب جهان  آن چ  ییکه در اراده او هدف غا  گستردینارج از انسان م  یرومندین  یگذار انلاققانون  ده ینود را به ا  نید  بیرو از ط

است    نی وجود دارد و آن ا  یمربو  است، اما مشکل  یزندگ  یبشر به معنا  یی. هدف غا 20لبشر باشد«   ییهدف غا  دیبا  حالن یو درع تواندیکه م

طور که  است لچراکه همان   یضرور  یطور کلتمام تعهدات به   یعنوان مبناکه فرض وجود نداوند به   ویبرداشت کن  نیمطلب چن   نیاز ا  دیکه »... نبا

  ی که اگر من مبنا   ویمانیم  یردرگمس  نیما در ا   کهن یا  جه ی. نت 21لنود عقل است «    ینیی امر مربو  به نودآ  نینشان داده شده است، ا  تیقدر کفابه 

 داشته باشو؟  توانویم یزندگ یدرباره معنا یگریتعهدات را بدانو، چه سؤال د یتمام

 ی زندگ  یو معنا گوررکهیی ک

آن    یصورت کنون به   ی زندگ  یقرن نوزدهو، پرسش از معنا  ل یآمد. در اوا  ایبه دن   1813در سال    ی است. و  انیگرامانیا  نده ینما  گوررکهییک   سورن

.  ستا شهیدر اند یدگرگون نیا شگامانیاز پ گوررکهییکرد. ک  دای پ نیادیبن  تی و معنا اهم  یزندگ ن یمستقل مطرح شد و ارتبا  ب یعنوان موضوعبه 

. رفتی پذ  یادیعنوان بحران بنبود که مسئله معنا را به   یکسان  ن یشد. او از اول  داری پد  یحیمسئله معنا داشت که از درون سنت مس  یمستمر رو  یاو تأمل

از    گوررکهییبدان پردانت. ک   یستیالیستانسیاگز  دگاه یاز د  یاست که و  تی ح یدر مس  مانیو ا  أفی  ویاز مفاه  یریاو در امتداد س  شه یاند  نیتکو

  د یتأک   یبه زهد فرد  ازینطا و ن  ،یکه بر گناه موروا  یدانمارک   ی لوتر  ی زهدباور  ژه یورا فرا گرفت؛ به   تی حینسبت به مس  رانهیگسخت   شیپدرش گرا

  د یکه »چه با  بودپرسش مطرح    نیبدانو؟« ا  دیکه »چه بااز آن   شیب   یو  یاز نود و معنا اار گذاشت. برا  یو  افتیبر در  یحیمس  نهیزم  نی. اکندیم

  افتن یانجام دهو؛ مسئله    نواهدی از من م  قتاً یدرباره فهو سرنوشتو است؛ درباره درک آنچه کردگار حق  یپرسش  نی : ادیگویم  یانجام دهو؟«. و 

طور مداوم  به   ای  ینی اصطلاح عبه   یقتیکش  حق  ده ی. فارمیکنو و بم  یآن حاضرم زندگ  ی که برا  یاده ی ا  افتنیمن است؛    قت یاست که حق  یقتیحق

  ی برا  یترب ی عم  یمعنا  چ یمجزا، اگر ه  یهات یواقع  ی اریبس  ح یتوض  ت، یحیکردن مسمطرح  ییتوانا  ده ی... فاست؟ی فلاسفه بودن چ  ی هاستویس  ریدرگ

ا  افتن ی  ی ... اما براست؟ی نداشته باشد چ  ام ینودم و زندگ به احتمال قو  ده یآن  ب  افتن ی  ی برا  تری و    ی اده یدر جهان فا  شتری نودم، فرو رفتن هرچه 

بفهمد، و سپس از    ینود را بشناسد. تنها آن زمان که فرد نودش را به نحو درون  ردیبگ  ادی  گر،ید  زیاز شنانتن هر چ  شی اول و پ  دیندارد... فرد با

 .  31, 30ل...« ابدیی آرامش و معنا م اشی زندگ ند، یرو به جلو را بب  ریمس ردیبگ  شیدر پ  دی که با یراه

 استنبا  کرد:  توانیرا م یزندگ یدرباره معنا گوررکهییک  دگاه یکه نقل شد، نلاصه د یاقطعه از

  دیاست. هر فرد با  یاز نبود نودشناس  ی. نبود معنا ناششودیم  ن یقرار است باشد تدو  یکه و  یدرباره کس  یشخص  یصورت پرسشل مسئله معنا به 1

ندارد ،    ییمعنا  چیه  یو  یلکه برا  ستین  ی زندگ  یکل  یمعنا  یوجود ندارد. او در پ  یپاسخ کل  چیپرسش بدهد؛ ه  نینود را به ا  یپاسخ انحصار

 نودش است. یزندگ یمعنا افتنی یپ در بلکه 
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شنانت    یول  ست، یرا منکر ن  یفلسف  بی. او لزوم شنانت درباره جهان و حقاافکندیم  ک یانجام دهد تفک  دی بداند و آنچه با  دی دو دستور آنچه با  ن یل ب2

 است.  ستنیبلکه مربو  به چگونه ز ست، ین یکل ب یندارد. دغدغه او مربو  به حقا ت ینباشد اهم ینودش مبتن یاگر بر بافت زندگ ینیع

درک سرنوشت نود    یبلکه در پ  ست،یبه سعادت ن  یابیدست  ایلذت    شیافزا  یو در پ  ستیمند ن علاقه  یانلاق  ن یقوان  ایمطلب    یهال او به دستور 3

آن    یکه برا  یاده یا  افتن یمن است؛    قتیکه حق  یقتیحق  افتن ینود انجام دهد، عبارت است از    یبا زندگ  ی که و  نواهد یکه نداوند م  یاست، کار

  ک یمثابه  به   یبه پرسش از معنا و هدف زندگ  ی ادیبن  یپاسخ  افتن ی  یباشو، بلکه در پ  د یبا  یچگونه فرد  پرسدی. او نم رمیکنو و بم  ی زندگ  ضرمحا

 کل است.

است که    ن ینهفته باشد. او به دنبال ا  یدر نودشناس  د یانجام دهو. پاسخ با  دی چه با  کهن یاست مرتبط با ا  یاده یبه ا   دنیرس  گوررکهییل دغدغه ک 4

 .کندیم بیمعنا ترک  یرا چونان مجرا یو هنجارمند یعناصر نودشناس  فهی وظ ده ی است. ا ده یهمان ا نی را بشناسد. ا اشفه یوظ

  تیحیفرد را دارد. مس  ی زندگ  ی معنا برا  نهادنان یاما امکان بن  کند،یفرد را مشخص نم  فهیو وظ  کندیمعنا نم  جادیا  ، یوراات  بودن ی حیل صرف مس5

  فته نه  یکه گفته شد، در نودشناس. پاسخ، چناندهدینم   یاما پاسخ  کند،یکه انجام دهو مطرح م  نواهدیرا که کردگار از من م  یزیپرسش از چ

 است.

به    یلیمی و ب  و،یباش   و ینواهیبه آنچه م  شدنل یدر تبد  ینودشدن، ناکام  فهیوظ   رشیعبارت است از عدم پذ  گوررکهییدر فلسفه ک   أف یل مفهوم  6

  اقانه : ما مشتدیگویکه مبشر است. چنان  أفی  ت یوضع  نیهم  گوررکهییک   یشناسانسان   انیفرد است. بن  یزندگ  یعنوان منبع معنابه نداوند به   دیام

 . 31ل  ویبه ندا ندار  دداشتنیبه ام یلیو تما ویاگرفته  ده یرا ناد شیوجود نو یاله یمبنا

  ایدادن  به انجام   لیاست، تما  فهیفرد نودش وظ  یاست«. وقت  فهیدارد، بلکه »نود همان وظ  یافه یکه »نود« وظ  ستین  نیتنها ا  گوررکهییک   هیل نرر۷

  أف ی  د، از وجود نو  شتن،یعبارت است از دورشدن از نو  أفیوجود نداشته باشد.    ایاست که بخواهد وجود داشته باشد    ن یمثل ا  فهیندادن وظانجام 

 باشد که هست.  یزیفرد آن چ کهن یبه ا لیاز عدم تما یناش

  ت یاز ابد  دن یهمانا بر  أف یاست.    مانیمهو ا  جه ینت  ن یکند. ا  یوجود فرد ل آشت  ی سرمد  یل همان مبنا   ی است که فرد با ذات اله  ن یحل در ال راه 8

 .کندی را درمان م أفیبا اتصال دوباره به نداوند  مانیاست، ا

هر   یو بر اساف زندگ  ی باشد. معنا در زمانمند ی وی دن ی زندگ ی برا  د یبا مانی. اشدینم  ایاح  یزندگ یبود، معنا  یانرو  اتیح ی تنها برا  مانیل اگر ا9

در    افتنیقرارگرفتن و آرامش  و،یآنچه هست  رفتنیعبارت است از پذ  مانی. اابد ییتحقب م  یو روابط اجتماع  خی تار  ، یویتعهدات دن  بیفرد، از طر

 بازگشته است.  یکاملاً برطرف شده و معنا به زندگ أفیصورت،  ن یآغوش نداوند؛ در ا

 ی زندگ یو معنا لیجان استوارت م

است؛ به    یرو به فزون  نید  قت یحق  ه یمعتقد است که ادله عل  لیدر فلسفه غرب است. م  یباورکننده انسان منعکس  یزندگ  یدرباره معنا  لیم  دگاه ید

. با توجه به تفکر  22لدارد؟  یاده یآن چه فا قتی عنوان اعتقاد صرف و جدا از مسئله حقبه  نیکه باور به د کندیپرسش را مطرح م نیا لیدل نیهم

. یبهروز  یعنیمعادل سعادت است؛    یو  یآنچه برا   ایهدف است و آن عبارت است از سعادت    نفسهیوجود دارد که ف  زیچ  کیتنها    ل،یم  انهیسودگرا

سؤال دو    نیاست ا  دمعتق  لیاست؟ م  ینوع بشر ضرور  یبهروز  ی برا  قت،یعنوان اعتقاد صرف و بدون نرر به حقبه   یاز چه جهات  نید  پرسدیاو م

درباره   ی شنهادیپاسخ پ  نیچند  لیدارد؟ نود م  ی فرد چه سود  یبرا  نید  کهن یدوم ا  ست؟ یچ  نیباور به د  یمنافع اجتماع  کهن یبخش دارد: اول ا

  ی طور موجه به   توانیفرد نم  یجنبه مهو وجود دارد که سود آن را برا  کی  دیگویم  تاً یو نها  کندیرا مطرح و رد م  یاز نرر اجتماع  نیضرورت د
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به    اقی و... اشت   هایها و ناکامرنج   ،یهانیک   افیبودن در مق  تی اهمیبودن عمر، بمانند کوتاه   ،ینیزم  ات یح  یهاینواقص و کاست  ل یمنکر شد. به دل

از امور مهو،   ینود، به تصورات  یزندگ  در مهو    ی دلبستگ  کیداشتن    ی برا  ا یمعنا،    ا یهدف    افتن ی. جهت   22لوالاتر در فرد وجود دارد    یزهایچ

  یبهروز  ی والاتر برا  ی زهایما به چ  اقیمسلو است که اقناع اشت  ل، ی. به نرر مکندیرا ارائه م  یمیمفاه  ن یواقعاً چن  نی . دویدار  ازین  داری بزرگ، کامل و پا

 ی و احساسات هاشه یسبب پرورش اند گر،ی د یو از سو شودیم أفیو  یاز احساف پوچ یسو سبب کاهش رنج ناش کیاز  رایاست؛ ز یاتیح یفرد

 لی. اما م 22لاست    یسعادت انسان ضرور  یبرا  نیو ا  شودیما محقب است م  ینسبت به آنچه در زندگ  باتریبرتر و ز  یزهایکه متوجه چ  شودیم

پرورش  نیوجود داشته باشد که اگر به اندازه د نهیزم نیدر ا نید یبرا یعیبه عنصر فراطب ازیبدون ن یگرید یهانیگزیمعتقد است احتمال دارد جا

 یمدع  لیما به امور والاتر را برآورده کند. و م  اقیو اشت  ازیبهتر، ن  یحت  ای  نیبه همان اندازه د  تواند ی است، م  افتهیپرورش    ربازیاز د  نیکه دچنان   ابد،ی

ارائه    یلیاست. او دلا  ده ینام  ت یانسان  ن ید  ی آن را گاه  یکه و   سوی اومان  ای  یباور انسان وجود دارد و آن عبارت است از    ینیگزیجا  نیاست که چن

تا موضوع    ویسفر کن  ویکنیم  یکه در آن زندگ  یجهان  یبه فراتر از مرزها  ستی ن  ازین  ،ی. از نرر ونینسبت به د  یباورانسان   تیبر ارجح  یمبن  کندیم

. به   22ل و یبده ی نود صورت آرمان ینیزم ی به زندگ و یتوانی آن، م یجا. به و یابیباشد ب  ع یما به آرمان رف از ین  یرا که پاسخگو یبزرگ  تیقدر کفابه 

  ت یاز بشر  یآرمان  یریاند. اگر تصونموده   فا یا  یباارزش در زندگ  ی مختل  سهمشان را به طرز  یهاگاه یو جا  نی در سن  یدر گذشته کسان  ، ینرر و

را    حیسقرا  و مس  ل یگذشته ل م  یهابزرگ زمان  ران یّنوع بشر، که همانا ادامه کار ن شرفتینقش در جهت پ  یفا یا  ده یا و،یاشدر ذهن نود داشته ب

و بس بزرگ و    یحماس  یشینما  یبشر چونان اجرا  ینیسرنوشت زم  شودیامر سبب م  ن ی. اشودیو احساسات ما مسلط م  شه یل بر اند  زندیمثال م

  ی باورانسان   پنداردی م  لی. موینحو اجرا کن  نیآن نقش را به بهتر  ار یبا تلاش بس  د یکه با  و یدار  یاز ما نقش  کیبزرگ، هر    ش یمان  ن یباشد. در ا  ی طولان

حب ذات است که انسان    ن،یاست که از نرر د  نیا  یوالاتر را برآورده کند. استدلال و  یزهایما به چ  اقیاشت  تواندی م  نیکارآمدتر از د  یاگونه به 

درگ وع  ریرا  و  زندگ  ینید  یدهایوعده  به  وظا  یرستگار  یبرا  دارنید  کی.  کندی م  یانرو  یمربو   م   ینودش  عمل  را    یول  کند؛ینود 

اند  طرفیب  یباورانسان  به   کندیم  رنودنواهانه ی موضوع غ  کی  ریانسان را درگ  شهیاست و  به   تیعنوان غاکه  و    یداشتنناطر نودش دوست و 

 . ستین یع یمستلزم باور به عناصر فراطب یباورانسان  نی . همچن 22لمطلوب است 

 ی زندگ  یو معنا چهین

عشب به سرنوشت ل اتحاد    گریل به عبارت د  یبه زندگ  یحداکثر  یجابیمعطوف به قدرت با نگرش ا  یاراده قو  نیسرسختانه اصرار دارد که ب   چهین

و    یو اراده ضع  شده ل یمعطوف به قدرت و اراده تعد  یمفهوم اراده قو  نجایمطلب باشد. در ا   نیبر ا  ینیتضم  چی ه  یمدع  کهن یوجود دارد؛ بدون ا

 آن بازشنانته شود. یهایو کاست   چهین ت یاز روا یآمونتن یهاتا نکته  شودیم یبررس  یزندگ یها و ارتباطشان با معنا آن  لیدلا زین

کنار    یزودبه   ا ی  ست یقابل باور ن  گریمفهوم ندا د  د یبگو  نواهد یم  چه ی. ن کندی مرگ ندا را اعلام م  ،یلیتمث  یت یکتاب حکمت شادان، در حکا  در

باور راسخ به ندا و    ز ا  یناش  یهان یی تب  نیگزیکه جا  دهدی درباره جهان و انسان ارائه م  ییهان یی تب  ی رشد علو و فناور.   14ل گذاشته نواهد شد  

از    یا و به مجموعه   رودی م  یباور رو به سست  ن یاما ا  شد، یم  یدر زندگ  اقیشور و اشت   جادیباور به ندا سبب ا  ن، یاز ا  ش یاو بود. پ  ریقدرت و تدب

و فقط   شودی م  دیبودن ناپد  هان  معتقد است بدون ندا ج  چه یلازم را ندارند. ن ینیکه شورآفر  شودیم  ل یبر عادت تبد  ی مبتن  ینیو مناسک د هانییآ

که در    ویاسانته   ی است که ما فرهنگ  ن یمنرورش ا  و،یاما ندا را کشته   دیگوی م  چهین ی. وقتماندیم  یباق  کندیمنع م   ی ذات  یجهان  شدن که از معنا

د  قتی حق  یوجوو جست  یآن صداقت، سلامت فکر باور  دارد. روح  ینیبا  پ  یعلم  ه یمنافات  ایو حق  تی نیع  یدر  و  است  مستلزم    نیقت مطلب 

. آوردیسر برم سو یلیهی معنا است که به دنبال آن، ن ی نابود یمعنا. مرگ ندا به  14ل  شودی است که سبب مرگ ندا م ی حیفراتررفتن از وجدان مس
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و اهداف،    یاریها انتحالت، ارزش  نی. در اشودیدر ما آشکار م  مانیهاارزش  نیبرتر  شدنارزشی ما بر ب  یاست که پس از آگاه  یآن حالت  سوی لیهین

  ل ی تبد ش ینو انینودمان به ندا د ی. شاویدار  ازین  ی دیجد ر یکار به اساط نیا  ی . براویرا بساز شتن یندا نو ابینود در غ  د یلذا ما با شوند؛ یپوچ م

.  ستین  تیوضع  نیقادر به نجات ما از ا  ی. عقل بشرویبزن   خابدست به انت  یاد یبن  تیعدم قطع  طیدر شرا  دیناچار باها، ما بهارزش  ابی. در غویشو

.   31,  14ل  نامدیمنفعل م  ست یلیه ین  چهیرا ن   هان ی. اندیشوی دست نم  یسرشار از نوشکام  یمتعال  ات یو ح  یجهان متعال  یها از آرزو از انسان  یبرن

انسان   گرید  یبرن گروه را    ن ی. ادهندیباشکوه نود قرار م  ت ینلاق  ی برا  ی پرش  یرا سکو  رشیپذ  ن یا  ، یمعنا در هست  نفقدا  رشیها ضمن پذاز 

کار را به   شیفعال در صدد است امکانات نلاقانه نو  ستی لیهین  کی.  داندیم  ریناپذفعال و سازش  ستیل یهینود را ن  چهی. ننامدیفعال م  ستی لیهین

تنها    یکس  نیبپردازد. چن  شینو  ینیدر شع  باشد و به بازآفر  شده لیتحم  یهاو ارزش  یاز معان  ییرهالذت ببرد، از    آمده ش ی و از وضع پ  ردیبگ

.  شود یبا شانصه اراده معطوف به قدرت شنانته م  چهیفعال ن  سوی لیهی . نستیدر کار ن  یگریارزش قائل است؛ چراکه جهان د  ینیجهان زم  ن یهم  یبرا

اراده    بیدق   یدرباره تعر  چهی. مفسران نکنندیاحساف قدرت م  بیطر  نیو از ا  کنندیرنج بر موانع غلبه م  لتلاش و مبارزه و تحم بیها از طرانسان 

است؛    ک یدرجه   ال یکردن و برآوردن امداشتن، دنبال  یدو برادرجه  یلیگفت اراده معطوف به قدرت م  توانیمعطوف به قدرت انتلاف دارند. م

 . 31ل احساف قدرت مرتبط است   یهاتجربه   نیو همچن یشخص یسیو دگرد  یربط دارد و با طلب برتر هاتبه مواجهه و غلبه بر موانع و مقاوم 

ها و موانع مهو و در  مواجهه و غلبه بر مقاومت   ی و برا  کیدرجه  لیکردن مداشتن و دنبال  ی برا  رومند ین  یدودرجه  لیمعطوف به قدرت، م  یقو  اراده 

ع  جه،ینت در  قدرت  برتر  کیدرجه   الیام  یارضا  نیاحساف  طلب  و  بر نود  مکرر  غلبه  قو  ی در ندمت  اراده  قدرت   یاست. نود   به  معطوف 

. اراده معتدل معطوف  شودیاراده م  ن یمداوم ا  ت یو سبب فعال  رسدیاز راه م  ت ی آن، عدم رضا  ی گذرا است که در پ  یالحره   رایز  ست، ی ن  ی ارضاشدن

به    یاست ل ول   یاست و آماده غلبه بر موانع و مقاومت جد   کیدرجه   الیام  یکردن، و ارضاداشتن، دنبال   یبرا  ده یسنج  یدودرجه   لیبه قدرت، م

  شرفت یو طلب پ  شتن ی بر نو وسته یو در ندمت غلبه پ  شود یرا سبب م کیدرجه ال یام ی ل و احساف قدرت در ارضا ست یها نو مقاومت  وانع دنبال م

  ال یام  یکردن و ارضاداشتن، دنبال   یبرا  رمب ی ب  یدودرجه   لیو پست  م  الاراده  یضع  یهامعطوف به قدرت لدر انسان   شده  یاست. اراده ضع

 ی لذت  سست، راحت ش یافزا ا یحفظ  جاد،ی در ندمت ا کیدرجه  ال یآن ام یدر ارضا  ی اجتناب از مواجهه با موانع و مقاومت جد  ی او بر کیدرجه

 . 31لاست  یو صلح جمع

را مورد    سو یرمانت  ی اغلب جنبش فکر  ی . و کندیمعطوف به قدرت را نکوهش م   یو اراده ضع  کندیم  ش یمعطوف به قدرت را ستا  ی اراده قو  چه ین

از    انیپایب  یرا روند  یزندگ  هاست ی. او به سان رمانتدهدیرا بروز م  سویرمانت  شهیاند  یهایژگیاز و  یارینودش بس  شهیاما اند  دهد، یانتقاد قرار م

ما   یکه زندگ   ست ین  نیلزوماً ا  ی. اما منرور وداندیمعطوف به قدرت م  یبا اراده قو   شده ن یسترگ و تضم  یتلاش   ای  یهنر  نشیآفر  ،ینینودآفر

 ی سانتن زندگ  یمبنا  ن یمردمان است، اما ا  ب یو تشو  ش یستا  ستهینوب، بدان سان که گفته شد، گرچه شا  یاست. زندگ  نیمخاطب   ت یجلب رضا  یبرا

با    زی. نویکنیو تجربه م  ویدهیمعنا م  مانینود به زندگ   یهای دگیکه ما با احساسات و شور  دیگویرا م  نیا  حی به تلو  چهی. سخنان نستین  عنادارم

  بلکه   ست؛ی نو ن  یزیتنها سانتن چ  تیو نلاق  نشی. آفرویکنی که سازنده معنا هستند مرتبط م  یترگوناگون   یهارا با ارزش  شینو  یعقل نود زندگ

: اطاعت،  یسیسه دگرد  د یبه گونه والاتر از انسان، با  شدن ل ی. جهت تبدگرددیم  شتن ینو  ی سیاست که سبب دگرد  شتنیسنجش و کش  نو  ینوع

 را پشت سر گذاشت.  نشیو آفر یسرکش 

 انیپایب   یهااز دست دادن مفهوم امکان   ،ی ویدن  یهابا کسب تجربه   ینوجوان  ت یرشد ما با رنج ارتبا  دارد. از دست رفتن معصوم  چه، ینرر ن  طبب 

رشد    بسب   توانندیو... همه م  و،یسپاریرا به ناک م  زانمانیکه عز  یزمان  دیاز دست دادن ام  و،یکنی نود آن را محدود م  یهانشیکه با گز  یزمان

نود    یزندگ   ت یو همراه با درد و رنج را در واقع  کیتراژ  ی هاجنبه   دی شوند. با  ی رانگریبرعکس، سبب نودو  کهن یا  ا یما شوند    یزندگ  یابیمعنا  ایما  
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معتقد است که   چهین. شودیسبب کسالت م  و،ینواهیآسان و بدون مبارزه به هر آنچه م یابی. دستاندیلازمه زندگ هانیکه ا ویریو بپذ وییادغام نما

ن  ینیموضوع ع  کیمعنا   باورها  یابی. ما در ارزستیمحض  ب  یادراکات و  تفس   و؛یستی ن  طرفی نود درباره جهان  تأا  ریبلکه  از جهان تحت    ر یما 

.  ند ینما  سیتقد  و کنند    ت یکه همگان آن را تثب  ویارائه ده   یو ممتاز  گانهی  دگاه ید  ویتوانینم  گاه چ یتجارب، عقل و احساسات ماست. ه  یهاحوزه 

 .  31لاند اندازه درست کیبه   ریکه همه تفاس ست یمعنا ن  نیسخن بد ن یالبته ا

 است: ریاند به شرح زوارد کرده  چه یناص ن  یها دگاه یکه بر د ییرادهایاز ا یبرن

زاده، که از توده مردم  بشر، ستودن سرسختانه طبقه اشراف   یکارآمد  یدادن بعد اجتماعجلوه   ت یاهمی ب  ،یبدون شرمسار  یاز سرآمدسالار  دفاع

 یریکث  گروه عدم توجه به رنج    ابند، یواقعاً معنادار دست    ی به زندگ  توانند یها م از انسان   یتنها تعداد اندک   کهنی اصرار بر ا  کنند،یم  ی استفاده ابزار

  چه ین  ییگرا. کمالیدرون  یزندگ  لیاند و مبالغه در فضاکرده   دیتول   یکه افراد معدود  یآن دسته از مصنوعات فرهنگ  اندنیها با بزرگ نمااز انسان 

ب  نواهدیم ا  نیکنند و ا  یافراد ناص  ی هایاز برتر  تیکه نود را وق  حما  اموزدیبه مردم   ی فشاندهد که جان ی امکان را م  نیکار به آن افراد 

هوش و قدرت نلاقه نود را    توانند یم  یعاد  یهاانسان   چه،یآسوده از ندمات آنان استفاده کنند. برنلاف باور ن  یو با وجدان  رندیرا بپذ  گرانید

نبوغ    چهی نوابغ اهل فرهنگ. ن  ایو    واناتندیاز ح  یاگله   ایپنداشت که مردمان    دیبرتر نباشند. نبا  یهاکمتر از نمونه   یاجتماع  شرفتیو در پ   رندیکار گبه 

انسان و تعهد   یگفت آن در زندگ توانیم  و،یبکاه  ی درون یاز قدر زندگ ویبخواه کهن ی. البته بدون اندیبیفلسفه و علو م ،یقیرا صرفاً در هنر، موس

دارد. تعلب به    یکمتر  ی است، هدفمند  ماعاتبا اجت  یاش همدلکه لازمه   یبا نقش اجتماع  سه یدر مقا  یشخص تی است. موفق  یناکاف  ی نسبت به هست

به    از یاحساف ن  ی به سبب سرنوردگ  شتریبودن، ب و مضطرب  ینگران  ،ینودنواه  ت، یاست. ترف، احساف عدم امن  رومند ین  یروان  ازین  کیگروه  

 همبسته و معنادار است. یزندگ کی  سازنه یبه تعلب زم  ازیتعلب است. ن

 ی زندگ یو معنا نی تگنشتایو

  نیکه در ا  ییهاو انواع روش   یزندگ  یو تفحص درباره معنا  بیدرباره تحق  یتأملات   یننوشته است، ول  یمطلب  یزندگ  یدرباره ذات معنا  نیتگنشتایو

  ی اگونه به را  یزندگ یدرباره معنا یاهیاصلاً »مفهوم« نرر ا یاست: آ ل یقب نیاز ا پرسدیکه او م ییهاکار گرفته شده داشته است. پرسشها به تفحص

نداشته باشو، اعمال من فاقد معنا    ویکارها  ی برا  ی موجه  ل یاگر دلا ایمعناست؟ آ  ی دارا  مانیاعمال ناص ما برا  یانتقال داد؟ چرا برن  توان یموفب م

   32ل آشکارا نطاست؟  گرانیکه از نرر د رندیپذیرا م ییباورها کرده ل یباهوش و تحص اری افراد بس یبرن  یچرا گاه شود؟یم

سخن گفت و آنچه   ی درباره آن به نحو معنادار توان یآنچه م ن یکند ب  ویترس ییداشت مرزها یدر آاار مربو  به دوره اول تفکرش سع ن یتگنشتایو

در قالب    انیارزش قابل ب  انگریمرزهاست. به نرر او، سخنان ب  نیتجاوز از ا  ا یاز سوءبرداشت    یناش  یهمه مسائل فلسف  گفتی م  ی. وتوانیکه نم

سانتار  یبه بررس د یبا ،یزندگ یمعنا ایارزش  انیب  یاست. برا  یبودن ارزش مربو  به سانتار جهان هست انیبرقابلی. غستندیمعنا ن  یدارا یهاگزاره 

که    تالعاده اسچنان نارقآن   یکار  یزندگ  یدرست در نصوص معنا  هینرر  کی. عرضه  ویزبان انتقال داد بپرداز  بیاز طر  توان یزبان و آنچه م

هست و آنچه    ان یآنچه قابل ب  نی ب  ی مرزها  دی با  ،یزندگ  ینوشتن درباره معنا  یاست که برا   نیا  ی را نابود نواهد کرد. منرور و  ی بشر  یهاتمام نوشته 

  ن ی . به همفتدیب یذهن ییگوکه در دام گزافه  رودیآن م ویب  سد،یبنو یزیچ ییبخواهد درباره ارزش غا ی. اگر کسویبردار انیرا از م ستی ن انیقابل ب

.  ستین   یدرست کردیپرسش رو نیا یبررس  ی برا ی نرر کردیننوشت؛ چون معتقد بود رو یمطلب ی زندگ ی درباره ارزش و معنا ن یتگنشتاینود و لیدل

  ی آگاه ه ی شب شتر یب  یاز معنادار بودن زندگ  یآگاه ، یاز نرر و رسدیموضوع کدام است؟ به نرر م ن یا ی درست برا کردیصورت پس رو ن یاما در ا

است.   کپارچهیکل  کیاجزاء مختل  در  نی دادن بارتبا    ییتوانا گر،یاست؛ به عبارت د یگوناگون زندگ یهاجنبه  ن یارتبا  ب  جادیا یاز چگونگ
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معتقد است ما    ن یتگنشتای. وافتدینم  ی اهینرر   چ یوجود دارد که در دام ه  یاز تجربه زندگ  ی کرد. انواع  ان یب  هیدر قالب نرر  توان یشنانت را نم  نیا

هستند    نییکه قابل تع  یبه مسائل عمل  یو  یهاصرفاً به پاسخ  و،یکنیم  یرا بررس  یکس  یهادگاه یما د  یوقت  و؛ی ابیشنانت دست    نیبه ا  ویتوانیم

  ی تصور  گران،یاز د  یو   یهایابیارز  ند،یگز یکه برم  ییهاواژه   ،یسکوت و  ایگفتن  . مثلاً حالت سخنوییجویمرموزتر را م  یزیبلکه چ  و،یپردازینم

برابر آن واکنش  ای  کند،یم  شی جذاب است، هر چه را ستا  شینود دارد، آنچه برا  اتیکه از ح گوناگون مثل ننده، تعجب و... نشان    یهادر 

آن را قابل درک    باًیوجود دارد که تقر  یتصور شخص از زندگ  یبرا  ی. بافتدهدیبروز م  اشی بافت وجود  ای  یو نلاصه در سانتار فکر   دهدیم

 یکل  د یبه د  شتریشخص ب  یدانستن زندگ  معنایب  ایمعنادار    کرد،یرو  نی. در اد ینام  ینرر  کردیدر برابر رو  یاقرار  کردیبتوان آن را رو  دی. شاکندیم

تا حما  وند یپ   یبه زندگ  ی و انسان چیزندگ  یمعنا  ه ینرر  ک یاز    تیدارد  به رو  کندیتجربه م  یرا در زندگ  ییزهای.    ی گوناگون تجل  یهاش که 

  ن ی. همستیکه تا زمان ناموش شدنش از آن آگاه ن  گذراند یم  ینود را با نور چراغ  ی عاد  ی: »انسان زندگدیگویباره م  نیدر ا  ن یتگنشتای. وابدییم

م چراغ  آن  معنا  ینال  یزندگ  کباره یبه    رد،یمیکه  و  ارزش  هر  م  شودیم  ییاز  متوجه  انسان  ف  شود یو  وجود صرف  تهیکه  و    ی نفسه  معنا  از 

 .  33لرنت بربسته است«  زیچو درنشش از همه  ییکه روشنااست. چنان کننده وفیمأ

پرسش کمک    ن یبه ا  ییگوپاسخ   ی دو اصطلاح دارد که برا  ن یتگنشتایاست؟ نود و  ستاده ی که اکنون بازا  ده یبخشی م  ییروشنا  یبه زندگ  ی زیچ  چه

  ا ی  ندیبیرا م   یوجه ناص  ،یبصر  یهاگفت: انسان هنگام تجربه   نیچن  توانیدو اصطلاح م   نیفهو ا  یوجه«. برا  یوجه« و »کور  دنی: »دکندیم

نود    یشنانتییبایاما اگر حس ز  کند،یرا درک م  ییبایز  ،ینقاش  ی تابلو  کی دارد، هنگام مشاهده    یقو  یشنانتییبایکه حس ز  ی. مثلاً کسندیبینم

  ی ا گونه فرد آن را به  ینشده است، ول جادی ا یرییتغ چی. در ابژه هکندیرا درک نم ییبایز ،یهنگام مشاهده همان تابلو نقاش  گریرا از دست بدهد، د

. نامدینسبت به وجه« م یآن را »کور نیتگنشتای وجه ممکن است و و کی دنی د یلازم برا تیصحبت از نداشتن ظرف وییگوی. حال مندیبیم گرید

  ل یدل نیبد و،یکنیمصورت معنادار تجربه را به  یما زندگ کهنیا یعنی.  34لکوروجه باشد«   ی»ممکن است فرد نسبت به تجارب مختل  در زندگ

  حالنینکرده و درع  رییتغ  زیچچ یاست آن است که ه  درکرقابلی: »آنچه غ دیگویکه م  نیتگنشتایسخن و  دی. شاوینیبیوجه را م  کیاست که ما  

  ی اوه یدرباره ش   ن یتگنشتای. ودهدیم  رییاو را تغ  یکل زندگ  شود،یم  جادیا  یکس   یذهن  ریکه در تصو  یوجه  ریی. تغ 33لکرده است«    رییتغ  زیچهمه 

با آن تصو چشو    دیگوی که م  ی . مثلاً کسدهدی از دست م  ا ی  کندیحاصل م  ینسبت به جهان هست  ینگرش  وه یش  ای  ریسخن گفته است که انسان 

چرا ما در    ست؟یمهو ن  ش یچرا ابروها  ویسبپر  دیکه چشو نداوند مهو است. شا  کندیاستفاده م  یریدر واقع از تصو  ند،یبیرا م  زیچنداوند همه 

اشاره کرده است    ییهاوه ی بارها به ش  نیتگنشتایدارد؟ و  یچه لوازم  یدستان ندا در زندگ  دن ید  و؟یشیاندیدرباره لحنش نم  یول  ویشیاندیکلماتش م

  ی نینگرش د  وه یبه ش  ی ابیدست  ی . براکندیاشاره م  ی نید  ت یدر واقع به مسئله ترب  ی . و 35ل اموزدیباور به ندا را به فرد ب  تواند یم  ی که در آن، زندگ

  ن یبه ا  افتهیپرورش    ط یکه در آن مح  یداشته باشد و کس  یناص  یمعنا  د یطلوع نورش  ییلازم است. مثلاً ممکن است در جا  یناص  ت یبه جهان، ترب

  ن ی اندازه ناص است؟ از ا  نی تا ا  دیواقعاً طلوع نورش  ایکند و بپرسد آ  دیترد  بودنناص   ن یبه ا  ی روز  ک ی  تاًیناص عادت کرده باشد، اما نها  یمعنا

 زهای: »چافتدیاتفاق م  ب یطر  نیدر نگرش انسان به ا  رییتغ  کندی فکر م  نیتگنشتایو  رسدینواهد بود. به نرر م  ی او عاد  ی برا  د یپس، طلوع نورش

که سبب    رییتغ  نی. ا 35ل   ندیبیم  گرید  یاگونه را به   زهایاز آن به بعد، انسان چ  شوند«ی مرا موجب    یقابل تصور  یهر بدبخت  لغزند،یم  شکنند،یم

  ست؟ یاز چ  یناش  یاساس  رییتغ  نیکه ا  ویده   حیتوض  ویاصلاً نتوان  دیشا  ست،ی ن   ده یعق  رییتغ  کیتنها    ند،یبب  گرید  ی اگونه را به  زیچانسان همه   شودیم

 را یارائه دهد؛ ز  یزندگ  یدر باب معنا  یاهینرر  نواهدی . اما او نمدهدیم  یقلب انسان رو  یاست که در ژرفا  ییزها یمند به چعلاقه   اریبس  نیتگنشتایو

 ینید ای یاز فهو جهان ل علم یکرد و در قالب نرام لیآشنا تبد یزیرا به چ یزندگ  توانیرا دارد که م فرضشیپ نیکار ا نیباور است که ا نیبر ا

امر را مسلو فرض  ن یهستند، ا ن یکه اساساً بدب ییهاو چه آن  گراعت یهستند و چه فراطب گراعت یها که طبچه آن  ، یزندگ یمعنا ی هاهیل گنجاند. نرر
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بر    یمبتن  یمدرن از هست  یذهن  افتی: دردی گویم  یدشوار است. و   نیتگنشتای و  ی مطلب برا  نیا  رشیهستند. اما پذ  حیقابل توض  زهایاند که چکرده 

قوان  نیا که  است  توض  عتیطب  نی »توهو«  به  بن سراسر جهان زندیچهمه   ح یقادر  »در  ا  ینیب.  فر  ن یمدرن  قانون   بنده یپندار  که  دارد  که    ییهاوجود 

چونان    عتیطب  یهامردمان اکنون در قانون   سان،ن ی. بدباشندیم  عتیطب   یدارهایپد  یهایسازروشن   شوند،یم  ده ی نام  عتیطب  یهااصطلاح قانون به 

هر دو هو حب دارند و   یراست. و به کردندیدر برابر نداوند و سرنوشت رفتار م  ان ینی شیکه پچنان  کنند؛یبدان دست بخورد، توق  م د یکه نبا یزیچ

دارند   یسع ن یکه در دستگاه نو حالنیتراند؛ درعروشن  شناسندیروشن را برم یقطع جه ینت ک یجنبه که  ن یاز ا ان ینیشیپ  نه یهرآ ی هو حب ندارند: ول

 .  23لداده شده است«  ح یتوض زیچهمه   ییچنان وانمود کنند که گو

جهان اصلاً وجود   کهن یاز ا رتی. حرتیح  یعنی شود، یفلسفه م ی ایوارد دن یکس ن یبسنده وجود دارد، چن  حیتوض  زهایچ ی که برا ردینپذ یکس اگر

 .  23لچرا جهان هست؟«   کهن یکه جهان چگونه است، بلکه همانا ا ستیل آن ن زیاو »امر رازورزانه ل اسرارآم  یدارد. برا

 ی زندگ  یآلبر کامو و معنا

  ی دارا  ی زندگ  یمعنا  نهیاست که در زم  یاست. او از جمله متفکران  یاصالت وجود   یهابه گستره فلسفه   کینزد  شمندانیاز اند  یکیمثابه  کامو به   آلبر

  ن یرا در هم  ی زندگ  یداشته، معنا  یسع  یکیزیاست که با حذف مقولات متاف  ت یرو حائز اهمازآن  یمتفکر فرانسو  ن یا  کردیاست. رو  ی آاار متعدد

 کند. ریتصو جهانستیز

واژه    یکار برده است. و»هدف« به   یواژه را به معنا  نیکه ا  شودیبا نرر به آاار او آشکار م  ینکرده است، ول  ییمعنا  لیواژه »معنا« را تحل  کامو

است که    تقد است. کامو مع  افتهیشهرت    ییگراعنوان مروج پوچ دارد. کامو به   یبه پوچ  ی جابیو نگاه ا  بردیکار مبه   یناص  یبه معنا  زیرا ن  «ی»پوچ

 ینارج از قلمرو زندگ  یاهداف  یاست. اگر کس  هوده یپوچ و ب  یزندگ  یمعنا  افتنی  یتلاش برا  ینارج از نود ندارد؛ حت  ییو جهان معنا  یزندگ

 حالنی درعاست که به دنبال هدف است و    ی همه موجودات تنها موجود  انیانجام نداده است. انسان در م  یبیجز نودفر  یکند، کار  شنهادیپ  یجهاننیا

را به    یزندگ  ی. کامو پوچ 26لبدهد   ییمعنا  اشی به زندگ  تواندیاست. او معتقد است که تنها نود انسان م  یجهان به اهداف و   ییاعتنای متوجه ب

  یبرا  یبه دنبال معنا و هدف   دی . نباداندیآن م  یهاو موهبت   یو بها دادن به نود زندگ  یعیو اعراض از هر موجود مابعدالطب  یزندگ  یهودگیب  یمعن

 . 25لباشد   یماد یزندگ ن یبردن از همبه جد در صدد بهره  د یاست و انسان با یبود؛ هر چه هست در نود زندگ یزندگ

وجود ندارد و انسان در جهان تنهاست و جهان    ییندا  ای.  1: کردیاست، کامو سه احتمال را مطرح م  یسنت  کیز یباور به ندا، که کانون متاف  درباره 

آنان را نجات   ااست ارتبا  دارد و تنه  ده یها که نود برگزاز انسان   یندا صرفاً با بعض  ای.  3ندا ناموش است.    ای.  2.  اعتناستی او ب  یازهاینسبت به ن

 .کندیم یپوشچشو  گرانیو از د دهدیم

  گری. کامو همانند د 26ل  ندا«ی»ضدندا« دانست تا »ب  شتریتو را ب  دیکه با  یاز ندا هست به حد   ینطاب به کامو نوشته است: در آاار تو نفرت  سارتر

 لیدلا  ،یزندگ یدر جهان، معنا شرب تیدغدغه موقع وستهیپ  نهد؛یم ان یمند بننرام  ی نود را بر نقد عقل فلسف کیزیمتاف ست، یالیستانسیاگز لسوفانیف

و  کردنیزندگ داشت.  را  انلاق  »ب  یو  کتاب  ببه   گانه«یدر  زندگ  کندیم  انیصراحت  »نود  اهم  «یکه  ول  تیحائز  زندگ   یاست،  و    یسبک 

ن  یهانشیگز مهو  زندگستیفرد  ارزش  دل 28لاست    کسان یافراد    ی.  ا  لی.  قطع  ن یآن،  که چون مرگ  زندگ  ت،اس  یاست  و    یسبک  انسان 

 ها ندارد.انسان  بیجز منافع و علا یلیاو دل  یهاانتخاب 

  ی زندگ  ایآ  کهن یاست. قضاوت درباره ا  یوجود دارد و آن نودکش   یواقع  یمسئله فلسف  کیاز آن دارد که از نرر کامو فقط    تیحکا   یزیس  افسانه 

در طاعون    ورا    یمسئله پوچ   یزیدر افسانه س  ی. و  24لمسائل حرف است    ریفلسفه، سا  نیادیاست به سؤال بن   یدارد، نود پاسخ  ستنیارزش ز
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  لسوف یکرده که ف  دیکرات تأک به   ی . وستیدو ن  ن یدو کتاب است، هرچند منحصر در ا  نیکامو ا  یآاار فلسف  نیتر. مهوکندیمسئله شر را مطرح م

 بلکه مرد انلاق است.  ست، ین

است که امکان فهو انسان را    نیبودن اپوچ لیانسان است. دل  یهاجهان در برابر رنج  نیجهان، سکوت سنگ یپوچ یاصل  لیکه دل داردیم انیب کامو

 .  26لاست  یبه پوچ   دنیتضاد همان رس  نیندارد. درک ا ییمعنا چ یه  یول نواهد، یم ییجهان معنا یندارد. انسان برا

به توافب برسند.   ی فلسف  یبا استفاده از ابزارها  یحل مسائل فلسف. فلاسفه نتوانستند در مورد راه 1:  آوردی م  لیجهان سه دل  یریناپذاابات فهو   یبرا  کامو

آگاه   ی هست  یعنیشتن؛  ی: نخست، وجود نوویبشناس  ویتوانیرا م  زی. تنها دو چ2فروماندند.    قتیبه شنانت حق  دنی از رس  قاتیها بعد از همه تحقانسان 

درک   یبرا  یمناسب  لهیوس  یعی. علوم طب3همه حرف است.    یشنانت؛ باق  توانیرا نم  یزیچ  نیاز ا  شیوجود جهان محسوف و قابل لمس. ب  گر،یو د

 .  36ل است  یهنر متک ا یبه شعر و استعاره و  ت یدر نها یعیچراکه علوم طب ست؛یجهان ن

و عام ضرورت دارد.   یوحدت کل  کی  ،ی فهو کثرت و تنوع جهان ماد  یاست که برا  نیا  ست،ی ن  ریپذجهان فهو  کهن یاابات ا  یکامو برا  یاصل  لیدل

  ی جهان، زندگ  ن یدر ا  یرا دوست داشت که زندگ  ده ی ا  ن یجهان است. کامو ا  یدرک پوچ  یدر جهان، در واقع به معن  ی وحدت  ن یاما درک فقدان چن

.   25لسخن گفته است    ره«یدر اار نود »تابستان در الجز  دیحسرت و تبع  نیدرباره ا   یشده را با نود دارد. واست که حسرت وطن گو  دیدر تبع

  ی و فلسفه نوافلاطون   یحیمس  کیزینود را با عنوان متاف  یدوره کارشناس  نامهانیاست. کامو پا  افته یدر  ن یمطلب را از مطالعه درباره فلسفه فلوط  نیکامو ا

داستان     یاصل  یهات ی از شخص  ی کیسوءتفاهو نشان داده است. مارتا ل  شنامهیمطلب را در نما   ن یا  ی . و 26لبود    دگاه ید  ن یا  فته یشدت شنوشته بود، به 

گفت نگرش    توانی. م 25لاست    هوده ی ب  ی  کارودب   نی فلوط  یایشده لکه همان رؤگو   یدر وطن  شیبه آرامش و آسا  زیمعتقد است که علاقه شورانگ

 نهاده است.  اریبس ری انسان، بر تفکر کامو تأا  ینسبت به مسئله شر و باور به گناه ذات یحیمس

ماوراءالطب  کامو به  توسل  که  است  آن  زندگ   ینوع  ،یزندگ   یمعنا  افتن ی  یبرا  عه یبر  قداست  به  م  یاهانت  او  وحدت،    دیگویاست.  آن  گرچه 

  ی ول  شود، یم  ن ییتب  عهیمابعدالطب  بیها در سر دارند و طالبش هستند از طرانسان  شتریدرباره سرنوشت انسان که ب  نیآفرآرامش   تیو عنا  یکپارچگی

 معنا ببخشد.  شینو یبه زندگ  دیو نود انسان با ست ین یافتنیجهان است. معنا  نیهست در هم  ههر چ

ها از انسان   یپس چرا تنها تعداد اندک   ست،ین  ریپذاگر جهان معنا ندارد و فهو   یعنی  د، یگویاگر چنان باشد که کامو م  و،یآن دارد که بپرس  یجا

جهان   تیاقعرا در باب و  شتن ینو ،یها با مهارت و پافشارکه انسان  دهد یپاسخ م حاً یکامو تلو شوند؟ یجهان م یر یناپذفقدان معنا و فهو ن یمتوجه ا

ها  به انسان  ب یفر  ندیفرا  ن یکه در ا  ییهااند از اسطوره عبارت  سو،یچون مارکس  ی فلسف  یهای دئولوژی و ا  تیحیمانند مس   یسنت  یهان یو د  بندیفریم

مهارت را در    نیواقع ا  درها  . آن کنندیم  نیی تز  یجعل  یرا با معان  یها زندگ. انسانویابیرا در  یکه ما پوچ  شوند یمانع آن م  هان ی. اکنندیکمک م

 .  26ل شند ی ندیصورت ژرف نکه به  کنندیم جادینود ا

انسان را از دام توهمات    ی پوچ  رشیکه پذ  دینمایم  د یو تأک   کندینگرش دفاع م  ن یندارد و مصرانه از ا  یاز پوچ انگاشتن زندگ  یی ابا  چ یه  کامو

  ن یرا از ا  شتن ینو  د یکه ما نبا  د یگویم  حاًینود صر  یهاادداشت یدارد. او در    یگزاف  ی بها  یی رها  ن یا  ی . ولرهاندیم  یعیظاهراً ارزشمند مابعدالطب 

 .  25ل دیو آفر  ستیز د ینود را نابود کرد. با دی... نباویجهان منفک کن

وجود ندارد، بدون   هانشیقضاوت درباره گز  یبرا یاریمع  چیمعنا و هدف است و ه  ،یکه اگر جهان فاقد نرو انلاق  دیآی م  شیپرسش پ  نیا  حال

  یکه زندگ  ویباور باش  ن یاست؟ اگر بر ا  یزندگ   شدنارزشی فقدان معنا در جهان مستلزم ب  ایاست که آ  نیپاسخ کامو ا  ست؟یز  توانیچگونه م  هانیا

  ن یدارد، صرفاً به ا  ستنیارزش ز  اتشانیح پندارند ی که م  ی: کساندیگویم  یو   و؟یندار  ات یبر ادامه ح  یلیاست که دل   ن یباور ا  نی ا  جهیپوچ است، نت

 کنندیکه فکر م   ی . مثلاً کسانزنندیم  وند ی پ  ی از نود زندگ  رون یب  ی زیرا به چ  ی ارزش زندگ  اند، افته ی  گرید  یرا در جهان   یزندگ  یکه معنا  لیدل
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  ی رونی ب   لیبه هر دل  ایهستند،   خیدر ندمت هدف تار  کهن یا  ل یبه دل  ایاست که نداوند وعده داده است،    یپاداش انرو  لیبه دل  شانیارزش زندگ

  نفسه یف  تیها هدف و غاآن   ینود برا  یبه نود   ی. زندگنندیبیم  یتیغا  ایبه هدف    دنیرس  یبرا  یدر جهان را چونان ابزار  ستنیز  نانیا  گر،ید

 . اندافته یآن است، درن سته یسان که شارا بدان  یارزش زندگ   نانیا رو،ن ی. ازاستین

  یریناپذاز فهو  د ی. انسان نبایجسورانه پوچ  رشیبا پذ  ینود زندگ  ل یتنها به دل  یزندگ  ستن؛ یجز همان ز  ست ی ن  یز یچ  یزندگ  ی معتقد است معنا  کامو

  و ییاگر بگو  د یگویم  ی کند. و  ی کند و با افتخار بر استقلال نود پافشار  د یی را تأ  یزندگ  د یرا کنار بگذارد؛ بلکه با  د یام  ل یشود و بدون دل  د یجهان ناام

معتقد است    یوضع بماند. و  نیدر ا  نواهدیمعنا ندارد؟ کامو نم  زیچچ یه  ایآ  یو مهمل بودن جهان است؛ ول  هوده یب  یبه معن  نیمعنا ندارد، ا  زیچچ یه

مدد   ییهاشه یاند  افتنیامکان دارد به    ان«ی طغ  ای  ی»سرکش  شهیماست، نود ممکن است امربخش باشد. اند  رامونیهر آنچه که پ   یهودگیب  رشیپذ

باور ندارد و معتقد است که اگر نتوان بدون    کیزی. کامو به متاف 25لباشد    دیدر معرض تهد  یاعطا کنند، ولو معن  ینسب  ییمعنا  «یرساند که به »هست

 ی سرکش  ،ی. کامو معتقد است که آزاد 37لکنند    یدگزن  یهودگیو ب  یعملی در ب  دیناچار بابه  نیزممغرب  یاز اهال  یاریبس  ست،یز  کیزیباور به متاف

  ی و به توال  وی. دائماً بر حال تمرکز داشته باشیاز نود زندگ  ریغ  زیچچ یبدون اعتنا به ه  و، یرا تجربه کن  ستن یز  دی ما با  یعنی.  اندیپوچ  جیو شور، نتا

 .  27ل ویداشته باش رقرا یدر شور و حال زندگ وستهی پ یعنی. ویکن ستیها زحال

. کندیم  یهستند که در عصر مدرن زندگ  یفرد  یحالات روح  کیمارکس هر    یگانگیتهوع سارتر، و ازنودب  دگر،یها  یآگاهترف  رسدینرر م  به

 دگر،یها مانند    یکامو به متفکران  کهنیا  لی و انسان مدرن است. احتمالاً دل   تهیانتقاد از مدرن   ینوع  زیاار کامو ن   یزیگفت افسانه س  توان ینرر م  نیاز ا

  توان یاند. مرا مورد انتقاد قرار داده   دیعصر جد  دیها و عقااست که آنان هو ارزش   نیا  کند،یاشاره م  چهیو ن  یوفسکیداستا  گارد،رکهییک  اسپرف،ی

  ی تلق  حی صح تی عقلانانسان را بدون منطب و    ی. کامو جهان و زندگ1نلاصه کرد:    ریکامو درباره جهان و انسان را در موارد ز  شه یاند  ی نکات اصل

با    گر،ی د  ی از سو  یاست، ول  یسو، کامو طرفدار و مدافع نردورز  ک ی. از  2.  کندیم  د یتأک   ی ویدن  یزندگ  یانسان و پوچ   ییبر تنها  ی. وکندیم

. کامو سکوت جهان را در برابر  3 .(24)که: »عقل در برابر دل ناتوان است«    کندیم  حیتصر  ی. وستیموافب ن  تیپرستش عقلان  یبه معن  ینردزدگ

نم  ادیفر پذ  رد،یپذیانسان  است  معتقد  انسان  ت یوضع  ن یا  رشیچراکه  نف  ت ینود  انقلابات    انی. عصکندیم  ی را  بر وضع موجود فقط نلاصه در 

. کامو در 4ر فرد است نه جامعه.  ییبر تغ  یو مبتن  ابد ییم  ویتعم  یخیو فراتار  ،یکیزیمتاف  ، یوجود  ی هابه جنبه  یشورش و ست؛ین  یاسیو س  یاجتماع

 . دیگویم یآر  یبا شور و حرارت به زندگ یبودن جهان است، ول رمعقولیهمان حال که معتقد به غ

 عبور از بحران  یبرا یراهکار  ؛یبرگسون خوانش

به   یهانر او برنلاف    یزندگ  یفهو معنا  یبرا   یامکان متفاوت  ند،یو فلسفه فرا  اتیفلسفه ح  بیاز طر  ژه یوبرگسون در متن فلسفه معاصر،  گشود. 

  ار آشک لان«ی و س  ریینه در ابات، بلکه در »تغ  یهست قت یو بر آن است که حق  فهمدیم ی ندیو فرا ال یس ی را امر تیواقع  ستا، یو ا ی کیمکان یهانگرش

 ی شیو پو یدرون ینلاق، تداوم یانیبلکه جر  ست،یاز حالات منفصل ن یامجموعه ای یداده ماد کیصرفاً  یمنرر، زندگ نی . از ا 17, 16ل شودیم

 است. ننده یآفر

است که    ی اوسته یو پ   سته یهمان تجربه ز  ی. در نگاه او، زمان واقعکندی آن جدا م  ی و کم  یی زمان را از صورت فضا  رند، یبا طرح مفهوم د  برگسون

 ریذپقطعه و اندازه قطعه ،ینارج یایهمچون اش توانیرا نم یزندگ ن،یدر آن گذشته در حال حضور دارد و حال، امتداد نلاق گذشته است. بنابرا

و    یلیدر نقد او بر نرد تحل   یاساس  یانقطه  ز،یتما  نی. همیکیمند و مکان دارد، نه در قالب زمان  مکان  انیجر  رند«یدر بستر »د  اتیح  رایفهو کرد؛ ز

 .ردیگیم لشک ات یبلکه در حرکت مداوم ح  ست،ین ییو نها ستایا یامر گریبستر فهو شود، د ن یبه جهان است. معنا، اگر در ا انهینگاه جبرگرا
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  ابد، یدست    تیوجوه واقع  نیتریو نارج  نیتریبه سطح تواندیفقط م  یلیبرگسون، شهود است. او معتقد است که عقل تحل  شه یدوم در اند  مفهوم

  ی پندار ذاتهو  ی نوع یعنیاست؛  اتیح انیبه نود  جر یابیاست. شهود، راه دست   واسطهیو ب  یادراک درون ینوع  ازمند ین  یفهو زندگ کهیدرحال

 یفهمست یز  ینوع  ازمندیبلکه ن  شود،یحاصل نم  ی استدلال صور  ای  یمفهوم  لیتنها با تحل  زین  یزندگ  یفهو معنا  رو،ن ی. ازاتیواقع  یبا حرکت درون

که پاسخ به مسئله معنا صرفاً در سطح    دهد ینشان م  را یدارد، ز  ن یادیبن  ت ینکته در پژوهش حاضر اهم  ن یاست. ا  ات یح  انیدر جر  یو حضور درون

 است.  ده یتندرهو یبلکه با نحوه مواجهه انسان با زندگ  ماند،ینم یباق ینرر

  یسوکه موجودات زنده را به  کندیفرض م  ات یرا در متن ح  برنده ش ینلاق و پ  یی رویاصطلاح، ن  نیاست. برگسون با ا  ی اتیح  زه یسوم، انگ  مفهوم 

  ن یتازه است. از هم  ی هابلکه همواره در حال گشودن امکان  ست،یشده ننگاه، بسته و تمام  ن یدر ا  ات ی. حدهدیسوق م   نشیتحول و آفر  ، ینوآور

که در  سو باشد، نه آن هو  ات یاست که با حرکت نلاق ح یای معنادار، زندگ یفهو شود. زندگ ییایپو نیدر نسبت با هم دیبا  زین ی زندگ یمعنا ،رو

سو، در   کی: معنا از کندیعبور از دوگانه »کش « و »نلب« معنا فراهو م یبرا یاساف، برگسون امکان نیمتوق  بماند. بر ا ستایصلب و ا  یهاقالب

 . ابدییانسان تحقب م نشیو آفر ستن یز ندیدر فرا گر،ید ی داده شده و از سو اتیمتن ح

  رند،یبر د  دی. او با تأک ینالص و پوچ  تیو نه به نسب  دهدیتن م  یکیکه نه به جبر مکان  دیگشای م  یراه  ،یزندگ  یاز معنا  ینوانش برگسون  جه، ینت  در

انگ   ی منرر، معنا  نی. از ا 38لدارد    شه یر  ندیفرا  نیاست و معنا در نود  ا  یندی نلاق و فرا  یقتیحق  یکه زندگ  دهدینشان م  ،یاتیح  زه یشهود و 

  ی برا   ی جد  یلیامر است که فلسفه برگسون را به بد  نینهفته است. هم  «یگرنشیبلکه در »شدن  مداوم« و »آفر  سانته،ش یازپ  ینه در هدف  یزندگ

 .کندیعبور از بحران معنا در فلسفه معاصر غرب بدل م

 یریگجهینت

  یمناقشات نرر  نیتری ادیاز بن   یکیبه   یاهیپرسش حاش  کیدر فلسفه معاصر غرب، از    یزندگ  یکه مسئله معنا  دهد یپژوهش نشان م  نی ا  یهاافتهی

 ق،انلا یسوبه  جیتدربه یکیزیو متاف یاله  یادهایاز بن یزندگ یکه معنا سازدیمسئله از دکارت تا کامو آشکار م نیا یخیتار ریبدل شده است. س

از متفکران   کیهر    ان،یم  نیمند قرار گرفته است. در اگشوده و بحران   یتیدر وضع  تیحرکت کرده و در نها  یو پوچ  سویلیه ین  ،یباورانسان   ت،یفرد

اساف،   نی. بر ادو فراتر از بحران مدرن عرضه کنن  داریجامع، پا  یاند پاسخنتوانسته  کیچ یاند؛ اما همسئله را روشن کرده   نیاز ا  یبخش  ،یمورد بررس

. برگسون با  دیبگشا  یزندگ  یفهو معنا  یمتفاوت برا   یافق  تواندیم  ینوانش برگسون  دهدیدستاورد پژوهش حاضر آن است که نشان م  نیترمهو

. در   17, 16ل  داندی م ننده یو آفر الینلاق، س یانیبلکه آن را جر فهمد،ینم ستایو ا  یکیمکان یرا امر یزندگ ،یات یح زه یشهود و انگ  رند،ید ویمفاه

.  دهدیرخ م نشیو در تداوم آفر  ستنیز ندیاست، بلکه در بطن فرا شده نییتعش یازپ  یتیو نه غا ، یو قرارداد  یصرفاً ذهن ی چارچوب، معنا نه امر نیا

  وند یدر پ  یعنیدر نود  »شدن« نهفته است؛    یزندگ  ی آن است که معنا  ،یرگسوننوانش ب  هیپژوهش، بر پا  ن یا  یی گفت پاسخ نها  توان یم  رو،نیازا

فراهو   ستن یبه ز  دن یمعنابخش  ی برا  یاامکان تازه   ، یستیلی هیو ن  یکیبست مکان ضمن عبور از بن   ،یبرداشت  ن ی. چناتیزنده و نلاق ح  انیانسان با جر

 نشیو آفر  یدر نسبت انسان، زمان، زندگ یشیبازاند  یبرا لیبد  ییبلکه الگو  دهد،یم  اسختنها به بحران معنا پفلسفه برگسون نه   جه، ی. در نتآوردیم

 .کندیارائه م

 مشارکت نویسندگان

 یکسانی ایفا کردند. در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش 
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 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهش تمامی موازین و اصول انلاقی رعایت گردیده است.

References 

1. Eagleton T. The Meaning of Life. Tehran: Ban Publishing; 2012. 
2. Pouya A. The Meaning of Life: Collected Articles. Qom: Adyan Publishing; 2007. 
3. Frankl VE. Man's Search for Meaning. Tehran: Dorsa Publishing; 1997. 
4. Malekian M. Explaining the Meaning of Life. Tehran: Tarbiat Modares University Press; 2013. 
5. Wolf SR. The Meaning of Life. Naqd va Nazar. 2008;8(1-2). 
6. Ahmadabadi AM. Meaningfulness and Meaninglessness of Life. Hikmat-e Islami Quarterly. 2016;3(3). 
7. Ghorbani G. The Relation of Human Truth from the Perspective of Modern Philosophers. Religious 
Anthropology. 2013;10(30):27-48. 
8. Francis JL, Hills RP. The Development of the Meaning in Life Index (MILI) and Its Relationship with 
Personality and Religious Behaviours and Beliefs among UK Undergraduate Students. Mental Health, Religion & 
Culture. 2008;4(1):211-20. 
9. Hacker PMS. Analytic Philosophy: What, from Where to Where? In: Biletzki A, Matar A, editors. The Story 
of Analytic Philosophy: Plot and Heroes. London: Routledge; 1998. 
10. Martinich AP, Sosa D. A Companion to Analytic Philosophy. Oxford: Blackwell; 2001. 
11. Salarinia A. The Component of the Meaning of Life in Islamic Education and Western Education: Payame 
Noor University of Arak, Department of Educational Sciences; 2014. 
12. Copleston F. A History of Philosophy, Volume 9. Tehran: Scientific and Cultural Publishing; 2007. 
13. Nagel T. Absurdity. Naqd va Nazar. 2003(29-30). 
14. Nasri A, Chavoshi M, Soleiman H, Ehsanpour F. The Meaning of Life According to Schopenhauer and 
Nietzsche. Bioethics. 2018;8(27):97-109. 
15. Bochenski IM. Contemporary European Philosophy. Tehran: Scientific and Cultural Publishing; 2008. 
16. Bergson H. Time and Free Will: An Essay on the Immediate Data of Consciousness. Tehran: Amir Kabir; 
1975. 
17. Soltani Gazar M. Bergson's Creative Evolution and the Concept of the Meaning of Life. Fundamental 
Western Studies. 2011;2(2):61-91. 
18. Descartes R. Meditations on First Philosophy. 2nd ed. Tehran: Center for University Publishing; 1990. 
19. Cottingham J. Descartes and the Meaning of Life. In: Leach S, Tartaglia J, editors. The Meaning of Life 
According to the Great Philosophers. Tehran: Qoqnoos Publishing; 2023. p. 251-66. 
20. Kant I. Religion within the Boundaries of Mere Reason. In: Wood AW, Di Giovanni G, editors. Religion and 
Rational Theology. New York: Cambridge University Press; 1793. 
21. Kant I. The Metaphysics of Morals. In: Gregor MJ, editor. Practical Philosophy. New York: Cambridge 
University Press; 1974. 
22. Mill JS. Utility of Religion. In: Robson JM, editor. Collected Works of John Stuart Mill. 10. Toronto and 
Buffalo: University of Toronto Press; 1985. 
23. Wittgenstein L. Tractatus Logico-Philosophicus. Tehran: Amir Kabir; 2009. 
24. Camus A. The Absurdity of Human Existence. In: Klemke ED, editor. The Meaning of Life. 2nd ed. New 
York, NY: Oxford University Press; 1955. p. 94-100. 
25. Camus A. Anxiety of Existence. Tehran: Agah Publishing; 2005. 
26. Camber R. Camus' Philosophy. Tehran: Tarhe No Publishing; 2006. 
27. Camus A. Caligula. Tehran: Nil Publishing; 1971. 
28. Camus A. The Stranger. Tehran: Ketab Sara; 1987. 
29. Goodlove TF. Kant and the Meaning of Life. In: Leach S, Tartaglia J, editors. The Meaning of Life According 
to the Great Philosophers. Tehran: Qoqnoos Publishing; 2023. 
30. Kierkegaard S. Papers and Journals: Penguin Group; 1996. 



 4، شماره 4دوره 

 
22 

31. Leach S, Tartaglia J. The Meaning of Life According to the Great Philosophers. Tehran: Qoqnoos 
Publishing; 2023. 
32. Wittgenstein L. The Blue and Brown Books: Preliminary Studies for the Philosophical Investigations. Oxford: 
Basil Blackwell; 1996. 
33. Wittgenstein L. Culture and Value. Oxford: Blackwell; 1980. 
34. Hoseini R. Wittgenstein and Meaning in Life. New York: Palgrave Macmillan; 2015. 
35. Wittgenstein L. Diaries. In: Klagge JC, Nordman, editors. Public and Private Occasions. Lanham, MA: 
Rowman and Littlefield; 2003. 
36. Cruise OC. Albert Camus. Tehran: Kharazmi Publishing; 1973. 
37. Rahimi M. Camus' Commitment. Tehran: Agah Publishing; 1983. 
38. Bergson H. Creative Evolution: Project Gutenberg; 2008. 
39. Ali Zamani A. The Meaning of the Meaning of Life. Philosophy of Religion Research Letter (Nameh-ye 
Hekmat). 2007;5(1):59-89. 
40. Ali Zamani A. The Meaning of the Meaning of Life. Mirdamad Journal. 2015(Pre-issue 1):116-26. 
41. Wittgenstein L. Tractatus Logico-Philosophicus. London: Routledge; 1966. 
42. Bergson H. Matter and Memory: An Approach to the Relationship between Body and Soul: Office for Islamic 
Culture Publishing; 1996. 87-118 p. 
43. Soltani Gazar M. Analysis and Expansion of Bergson's Theory of Creative Evolution and Whitehead's 
Creative Advance: Allameh Tabataba'i University; 2003. 
 


