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 چکیده

ترین مسشالل در تاری  لسسشف ، م و و وسوو اشنا ای اسشت. در سشنت لسسشف  عربی معازشر، لیمی الیسشم  ب  ونوان  ماهیت نفس انسشانی و رابط  نن با بدن از بنیاد پرسشش از  

ا   انگاران هایی از م و اس می روی رد جسممند. در جهان اس می، جریاندیدگاهی عالب مطرح اده م  ذهن و نگاهی را در چارچوب لرایندها  لیمی ی تبیین می

گیرد. الهیات لیمی الیسشای  م  در قرن ا یر در بسشار گفاگو  وسم و انگار  جوهر   رایج در سشنت مششالی اسش می قرار میاند م  در تقابل با دوگان ب  نفس اتخاذ مرده 

بردار   ا  از طریق لیشتطبیقی ماابخان -از ذهن سازگار سازد. این مقال  با روش تحسیسیها  لیمی الیسای  مند باور دینی را با تبییندین مسیحی پدیدار اد، مواش می

گر   ها و پیامدها  این میانجیها، محدودیتاششناسششی اسشش می ب  بررسششی ام اناز منابع اولی  و ثانوی  در سشش  زوزه لسسششف  ذهن عربی، الهیات لیمی الیسششای، و نفس

سششنای ومل مندم مسششالل مشششارمی هم ون  تواند ب  ونوان »پل جملی« در این گفاگو  بیندهد م  الهیات لیمی الیسششای میاششده نشششان میها  انجاوپردازد. بررسششیمی

و ب   ها  واقعی برا  گفاگو هسشاند، و بر ی ابمارها  مفهومی نن مانند سشببیت ررسشاا یم جسشمانی، هویت اشخصشی، مسشئولیت ا  قی بدنمند و ی یارچگی انسشانی زمین 

سششاز  مامل را نامم ن  ها  بنیاد  نیم وجود دارند م  پلاششناسششی اسشش می مفید واقع اششوند. با این زال، ناسششازگار توانند در بازاندیشششی نفسپایین  و پدیدار   می

مدرن، و تفاوت بنیاد   سشازندم مفهوو قرننی روح ب  ونوان »ممر ربی«، اواقاد ب  نگاهی در والم برز،، تفاوت ماهو  میان »جسشمانیت یری « اسش می و لیمی الیسشم  می

گیرد م  ارزش واقعی الهیات لیمی الیسشای در این گفاگو ن  در زل مردن اشناسشی هر سشنت از جمس  این موانع هسشاند. پ وهش زاتشر نایج  میدر منابع معرلای و روش

تر  دااششا  تر و با لروتنی معرلای و ازاراو ب  تمایمات بنیاد  گفاگو  سششازنده انی مشششارکتوانند با زبمسششالل، بس   در باز مردن لیششایی اسششت م  در نن دو سششنت می

 بااند.
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Abstract 

The question of the nature of the human soul and its relationship with the body is among the most fundamental issues in the history of 

philosophy, theology, and cognitive science. In contemporary Western philosophy, physicalism has emerged as a dominant view that 

explains mind and consciousness within the framework of physical processes. In the Islamic world, certain currents of Islamic theology 

have adopted a corporealist approach to the soul, standing in contrast to the substance dualism prevalent in the Islamic Peripatetic tradition. 

Physicalist theology, which emerged in the past century within the context of Christian science–religion dialogue, seeks to reconcile 

religious belief with physicalist explanations of the mind. Using a library-based analytical-comparative method through note-taking from 

primary and secondary sources in three fields—Western philosophy of mind, physicalist theology, and Islamic study of the soul—this 

article examines the possibilities, limitations, and implications of such mediation. The findings indicate that physicalist theology can 

function as a “partial bridge” in this intertraditional dialogue; shared issues such as bodily resurrection, personal identity, embodied moral 

responsibility, and human unity provide genuine grounds for dialogue, and some of its conceptual tools, such as downward causation and 

emergence, may prove useful in rethinking Islamic theories of the soul. Nevertheless, fundamental incompatibilities also exist that make 

complete bridge-building impossible; the Qur’anic concept of the spirit as “amr rabbī” (“an affair of my Lord”), belief in consciousness 

in the intermediate realm of barzakh, the essential difference between Islamic “subtle corporeality” and modern physicalism, and the 

fundamental divergence in the epistemic sources and methodologies of each tradition are among these obstacles. The present study 

concludes that the true value of physicalist theology in this dialogue lies not in resolving the issues, but in opening a space in which the 

two traditions can engage in more constructive dialogue through a more shared language, epistemic humility, and respect for their 

fundamental distinctions. 
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Extended Abstract 

The question of the human soul, its ontological status, and its relation to the corporeal body has remained one 

of the most persistent and contested issues in the history of philosophy, theology, and the contemporary 

philosophy of mind. In modern Western thought, this question has largely been reformulated as the mind–body 

problem, where the central issue concerns whether consciousness, subjectivity, intentionality, moral agency, 

and personal identity can be adequately explained within the physical order. Physicalism, in its broadest sense, 

maintains that everything that exists is either physical or dependent upon the physical, and it has become one 

of the dominant paradigms in contemporary analytic philosophy of mind (1). However, physicalism itself is 

not a single doctrine; it includes various forms ranging from reductive identity theory and functionalism to 

non-reductive physicalism and eliminative materialism. Early physicalist theories sought to identify mental 

states with brain states, as in the works of Place, Smart, and Armstrong, while later functionalist and non-

reductive models attempted to preserve the reality of mental properties without positing a non-physical 

substance (14-16, 18, 19). Despite its explanatory power, physicalism continues to face major philosophical 

challenges, particularly the hard problem of consciousness, the knowledge argument, and the problem of 

mental causation, all of which raise doubts about whether subjective experience can be exhausted by physical 

description (3, 4, 30). 

Within the Islamic intellectual tradition, the problem of the soul has developed through a different conceptual 

and theological framework. The dominant philosophical tradition, particularly from Ibn Sina to Sadr al-

Muta’allihin, generally defended a form of substance dualism or qualified dualism in which the soul is 

understood as a reality distinct from the body, although deeply related to it. Ibn Sina’s famous “floating man” 

argument sought to establish the self-awareness of the soul independently of bodily sensation, thereby 

supporting the claim that the soul possesses an identity not reducible to the body (5). In contrast, Sadr al-

Muta’allihin introduced a more dynamic theory through the doctrine of the soul as “corporeal in origination 

and spiritual in subsistence,” thereby attempting to overcome a rigid dualism while still preserving the soul’s 

final immateriality (6). This philosophical tradition was later interpreted and expanded by Muslim thinkers 

who emphasized the unity of body and soul while resisting reductionist materialism (13, 36). At the same time, 

Islamic theology also contains corporealist tendencies, especially in certain Mu‘tazilite and Hanbalite 

approaches, where the soul or spirit is sometimes described through notions such as subtle bodies or refined 

corporeality rather than as a purely immaterial substance (7). These currents demonstrate that Islamic 

anthropology is not reducible to a single dualist model. 

Physicalist theology emerged in recent Christian theological discourse as an attempt to reconcile religious 

belief with contemporary scientific and philosophical accounts of human nature. Thinkers such as Nancey 

Murphy, Warren Brown, and Joel Green argue that belief in God, moral responsibility, spiritual life, and bodily 

resurrection do not necessarily require a substance-dualist anthropology (9, 23, 24). Instead, they defend a 

non-reductive physicalist understanding of the human person, according to which the human being is wholly 

physical yet capable of higher-level spiritual, moral, relational, and religious functions. This approach rejects 

eliminative materialism while also rejecting the need for an immaterial soul as a separate metaphysical 

substance. A key concept in this framework is downward causation, through which higher levels of 

organization, such as consciousness, moral character, religious practices, and communal identity, may exert 

real causal influence on lower-level biological and neurological processes (34). Brown and Strawn further 

argue that Christian life, worship, moral formation, and spiritual transformation can be understood as embodied 

processes that reshape neural, psychological, and communal patterns (33). In this respect, physicalist theology 

provides a conceptual model in which religious anthropology can take the body seriously without collapsing 

human life into mechanistic materialism. 
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The present study employs a library-based analytical-comparative method to examine whether physicalist 

theology can function as a bridge between Western physicalism and Islamic corporealism in the study of the 

soul. The analysis draws on primary and secondary sources in three interconnected fields: Western philosophy 

of mind, physicalist theology, and Islamic theories of the soul. The comparative framework focuses on several 

central criteria: the concept of the soul or self, the relation between body and soul, the possibility of bodily 

resurrection, the continuity of personal identity, the status of consciousness after death, and the grounds of 

moral responsibility. The findings indicate that physicalist theology can serve as a partial bridge because it 

shares with certain Islamic corporealist tendencies a critique of sharp substance dualism and a strong emphasis 

on the embodied unity of the human person. This convergence is especially visible in discussions of bodily 

resurrection, where both Islamic theology and physicalist Christian theology reject the idea that salvation or 

eschatological identity can be understood merely as the survival of a disembodied soul (25, 27). Likewise, 

Qur’anic anthropology, as interpreted by some modern Muslim thinkers, presents the human being as an 

integrated living person rather than as a soul temporarily inhabiting a body (8). These shared concerns create 

a genuine field of interreligious and intercultural dialogue. 

Nevertheless, the study also shows that the bridge-building capacity of physicalist theology remains 

fundamentally limited. Islamic corporealism is not identical with modern physicalism, because its concept of 

corporeality often includes subtle, barzakhic, or supra-empirical forms of embodiment that do not correspond 

to the physical matter described by modern natural science (7, 27). Moreover, the Qur’anic concept of the spirit 

as “amr rabbī” suggests a dimension of human reality that cannot easily be absorbed into a naturalistic ontology 

(35). A further challenge concerns the Islamic doctrine of barzakh, according to which personal consciousness 

and experience continue in an intermediate state between death and resurrection. This belief stands in tension 

with many versions of physicalist theology, especially those that interpret death as a state of unconscious sleep 

until bodily resurrection (9). Methodological differences also remain significant: Western physicalist theology 

often operates within analytic philosophy, historical-critical biblical interpretation, and a science–religion 

discourse shaped by modern Christian theology, whereas Islamic soul-theory remains deeply rooted in 

Qur’anic exegesis, kalām, philosophical metaphysics, and juridical-theological reasoning (10-12). Therefore, 

physicalist theology may offer useful conceptual tools, but it cannot be directly transferred into an Islamic 

framework without substantial reconstruction. 

In conclusion, the study argues that physicalist theology should be understood neither as a complete solution 

to the tension between Western physicalism and Islamic corporealism nor as a framework capable of replacing 

classical Islamic soul-theory. Its real value lies in its capacity to open a shared discursive space in which 

theologians, philosophers, and scholars of religion can reconsider the human person beyond simplistic 

oppositions between reductive materialism and rigid substance dualism. Physicalist theology can help clarify 

shared questions concerning embodiment, resurrection, personal identity, moral agency, and the unity of 

human life, but it must be used with epistemological humility and with careful attention to the internal integrity 

of Islamic concepts such as nafs, rūḥ, qalb, barzakh, and bodily resurrection. The possibility of an Islamic 

physicalist theology, if such a project is to be developed, requires more than borrowing concepts from Christian 

physicalist theology; it requires a systematic reconstruction from within Islamic sources, in dialogue with 

contemporary neuroscience, philosophy of mind, and comparative theology. Thus, physicalist theology 

functions best as a partial bridge: not a final synthesis, but a heuristic and dialogical framework that enables 

more precise, respectful, and philosophically productive engagement between Western physicalism and 

Islamic corporealist approaches to the soul. 
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 مقدمه 

  ن یمسالل بوده است. ا  نیترو پرمناقش    نی تراز زساس   ، بشر  ش یاند   یدر طول تار  ،یو نسبت نن با مالبد جسمان  ینفس انسان  یسایپرسش از چ

  الا  ی   اابعاد تازه   یمواناوم  کیمیو ل  یانا ا  یاناسوسوو اوصاب، روان   شرلتی بس   با پ  ده،یرا درنورد  اتیلسسف  و اله    هاتنها زوزه پرسش ن  

بدن او مانند    گر، ید   انا ا  استم از سو   یدرون   هاوواط ، اراده و تجرب    ،یبا نگاه    ونوان موجودانسان همواره  ود را ب    سو،کیاست. از  

در    ینطولا   امناقش   سازن  یزم  «،یرونیو »بدن ب  «ی»من درون  نیب  یدوگانگ  نیقرار گرلا  است. ا  یوسم  لیدر معرض تحس   گرید  یعیطب   ده یهر پد

 . (1) است  یهم نان ب  قوت  ود باق  میبشر اده است م  امروز ن  ش ی اند  یتار

و    ،ییاز سو  یعرب  سمی الیمیاند: لپرسش پاس  داده   ن یمافاوت، ب  ا  یاز جهان  کیقدرتمند، هر   ل ر  انیو نعاز هماره سوو، دو جر  سام یقرن ب  در

  ،بر وردار است  یلسسف  ت یتنها از اهمن    انیدو جر  ن یا  انیگسست م  ا ی  وندیپ  دنی . لهمگرید   مخاس  نن از سو   هاشیدر گرا  یاس م  یاناسنفس 

 . (2)دارد  یاساس  مارمرد میو لرهنگ ن   ن یوسم، د نیبس   در گفامان امروز

است    ی  یمیاز جنس ل تیدر نها  ،یو تجرب  ذهن یاز جمس  ذهن، نگاه  م،یچباور اااره دارد م  هم   نیمعازر ب  ا  یدر لسسف  ذهن عرب  سمی الیمیل

  سم ی الیمیو ل  ییذهن ش مغم تا مارمردگرا  ت ی هو    یو نظر  یمنطق  ییمخاس   ود شش از رلاارگرا    هادر گون    دگاه ی د  ن یوابسا  است. ا  ی یمیب  امر ل  ای

باساان، از   ونانیلسسف   سمیالیدر ماتر توانیرا م سمی الیمیل یخیتار   هاش یرا ا ل داده است. ر یسیلسسف  ذهن تحس یازس انیشش جر گرالیرتحویع

هم ون هربرت    یسسولانیا ل گرلت. ل  سامینن در قرن ب  یو لن  ق یدق    بندوجو مرد، اما زورتجست    ور،یو اپ  اوسیدمومر   هاجمس  در نموزه 

  اند ده ی اص، موا   اوه یب  ا  کیدنت و پاول چرچسند، هر  لیلودور، دن    جر  دسون،یوی. اسمارت، دونالد دی. سی. جیج  س،ی. پسی. توی  گل،یلا

 . (3)  د یبرن یتجرب  ذهن حیسازگار بااد و هم از وهده توت  یوسوو تجرب    از ذهن ارال  دهند م  هم با دسااوردها  یسای الیمیل ینییتب

چالمرز   دیویاست م  د  «یها »مسئس  سخت نگاهنن  نیتراز مهم  ی یاست.      اده ی  یابعاد گوناگون و پ   دارا  سمی الیمیذهن ش بدن در بسار ل  مسئس 

 در  ییا یمیش ا  یوصب   ندهایلرا  نیهمراه است؟ چرا هم  ا  یمرد: چرا از ً پردازش اط وات در مغم با تجرب  ذهن   بند زورت  گون ن ینن را ا

 م یاز توان نن است ترس  رونیدهد و نن   ب  حیتوت  تواند ینن   وسوو اوصاب م  انیم  یپرسش مرز روان  نیدارند؟ ا  «یدرون جمجم  »ازساس  ی یتار

 ماند یم  یباق  پاس ی ب  یتجرب  ذهن  ت«یفیدهد، پرسش از »م   ح یمغم را توت   اگر وسوو اوصاب تماو مارمردها  ی. چالمرز اسادلال مرد م  زامندیم

 . (4) است  گرال یتحو سمی الیمیهر نوع ل    برا  نیادیبن یچالش ن یو ا

را دنبال مرده است م  در نن نفس    انگاران  دوگان  م  ین  ا یانگاران   دوگان    یدگاهید  ن، یتا زدرالماأله  نایسسنت عالب از زمان ابن   ،یجهان اس م  در

»مرد پرنده«  ای معسق«در مااب النفس از الشفاء، اسادلال »انسان  نایس. ابن اودیمساقل از بدن، هرچند مرتبط با نن، در نظر گرلا  م  ونوان جوهرب  

دارد.    نی قینگاه     ونوان موجود ب    شیمحروو بااد، هم نان از وجود  و  یاگر انسان از تماو ازساسات جسمان   ی زا  مردیرا مطرح مرد م  ادوا م

م  نیا اجازه  او  ب   هو  ردیبگ  ج ی نا  دادیاسادلال  نفس  نظر  یایم   طرح  با  هفدهم  قرن  در  م زدرا  دارد.  بدن  از  »جسمانیمساقل  و    ةالحدوثی  

  ش  یر  ینوال طون     هادر نموزه   قاًیسنت م  وم  ن یمرد. ا    بندنفس را زورت   یی و تجرد نها  ی ارتباط جسمان  انیبودن نفس، جمع م  ةالبقاء«یروزان

 . (6,  5)  داندیرا از ننِ نفس مجرد م یینها   اما ازالت و بقا رد،یپذیم  و یدن ینفس با بدن را در زندگ  وندیداات، هرچند پ 

و در دوران    ی و زنبس  یما سمان معامل  یدر بر    ه یواند م  ب  وجود دااا    یدر م و اس م    انگاراز جسم   ییهاعالب، رگ    انیجر  ن یدر منار ا  اما

 یجسمان  میساا بر ر  دیبا تأم    ه یوو ب    ییو روا  یم  با الهاو از نصوص قرنن  انیجر  ن یاست. ا  یابیمسسمان قابل رد  شمندانیاند  یمعازر، در نثار بر 

است و پاداش و   یجسمان یقرنن میمام ً جدا از بدن است. اگر رساا   میانسان چ یم  »من« واقع ردیبیذ یسادگاست ب   توانسا یا ل گرلا ، نم



 3، شماره 4دوره 

 
6 

ا رو م   وذاب  تجرب   بدن  نم  اود،یبا  بدن  ابمار   تواندیپس  با   زرلاً  باادم  نفس  مالبد    یسانان  تیهو  انیم   تری ذات  وندیپ  دیدر  دمت  و 

 . (8,  7)وجود دااا  بااد   اشیجسمان

  سازگار  ینی د   از ذهن و باورها  یسای الیمیل  ریتفس   نی ب  موادیاد، م  داری پد  یحیمس  اتیدر اله  سامیم  از اوا ر قرن ب  ،یسای الیمیل  اتیاله

ناسازگار   یمیهابرا  اتیب  انسان لموماً با اله  یسای الیمیل    ردهایرو  ن  یبر ا  د یبا تأم   گرانیو د  نیوارن براون، جولل گر  ،یمورل  یبرقرار سازد. نانس

نفس   یچارچوب  ساند،ین در  نورده   ی اتیاله  یاناستازه  الراهم  »ل   ردیرو  ن یاند.  ماتر  نامندیم  گرا«لی رتحویع  سمی الیمیرا  از  را  نن    سمیالیتا 

  اود یم   یتسق  ینیو د  یقا    ،  معنو   هات ی قابس    اما دارا  ی موجود مام ً جسمان  کیونوان  انسان ب    دگاه، ید  ن یسازندم در ا  میماما  ان  یگرازذف

(9) . 

ومل مند؟    یاس م   انگارو جسم  یعرب  سمی الیمیل  ن یب  یونوان پل ارتباطب    تواندیا ل گرلا ، م  یش عرب  یحیچارچوب م  در بسار مس  نیا  این  اما

  ت یاهم  مین  ینیدن یو ب  یلرهنگن یب    وگوبس   از منظر گفت  ،یلسسف  دگاه یتنها از دام ان ن    نیا  یابیدارد. ارز  تیپرسش در پ وهش زاتر محور  نیا

 دارد.

  یاتیو اله   یانا امعرلت  ،یانا ای هسا   هالرضش یاز پ    ابا مجموو    یدر هر سنا  یاناستوج  داات م  نفس   دی مسئس  با  نیدرک ومق ا   برا

  ات یهرچند اله  اود،یم  یبررس  یعیوسوو طب  یاناسمسئس  ذهن ش بدن ومدتاً در چارچوب س ولار و با روش  ،ی است. در لسسف  عرب  خا ینمدرهم

م و   ،  دیتوز اتیبا اله    ادیطور بنب   یاناساما، نفس  ،یب شاند. در سنت اس م  یپ وهن یچارچوب را ب  ورز  د ن یاست ا ده یموا یسای الیمیل

و   مدی ازط زات بیره  یسطح   انگار سانیاز وسوس     دی دو سنت با  نیا  انیم   اس  یرو، هر مقا  نیاست. از ا  خا یدرنم  یقرنن  اتین  ریو تفس   نبو

 . (11, 10) ردیبگ   را جد  ان  یزم  هاتفاوت  قوم

شش تا چ     یمیابراه  ینیو باور د  یلسسف  سمی ال یمیل  نیب    سازگار    برا  یونوان مواششش ب    ی سای الیمیل  ات یاست: اله  ن یپ وهش زاتر ا  یازس  پرسش

  ن یپاس  ب  ا   ومل مند؟ برا  یاس م   انگارو جسم  یعرب  سمی الیمیل  انیم   وگو»پل اتصال« در گفت  ایمشارک    ن یونوان زمب    تواندیاندازه م

 ت ییرل  ت،یو در نها  گرددیم  یابیها ارزنن   میو تما  یسیس نقاط ت ق  اود،یم   یطور مساقل بررسب     ل ر  انیاز س  جر  کیپرسش، نخست هر  

  واهد اد.  ده یسنج ی انجیونوان مب   یسای الیمیل ات یاله

انا ت   اود،یامرده م  ل ر  ات یمخاس  از ترور    ل ر   هاسنت   ن یب   الوگیم  د   پ وهش در چند وج  است. نخست، در وصر  ن یا  ت یاهم

زوزه بااد. دوو، با گسارش وسوو اوصاب و    نیدر ا  شاریب   هاپ وهش    راهنما  تواند یم  یمخاس  ب  نفس انسان    ردهایرو  میو تما  ینقاط ت ق

تحولات    ن یموتع  ود را در برابر ا  دیبا  ریمسسمان ناگم  سسولان یانسان، ما سمان و ل  ت ی رلاار و اخص  نیی در تب  یسای الیمیل     ردهایرو   شرویپ

ومس مسالل  سازند. سوو،  ز  یمهم  یروان  ا  ق  انسان  یاناسمرگ  ،یهوش مصنوو  ،یسایهم ون  نحو  یو زقوق  نفس     ادیبن   ب    یاناسب  

 . (13, 12) است  یاناسزرالت در نفس  ازمندی مسالل ن نیاند و زرالت در اوابسا  

در  اساگاه،   ی سای الیمیل  ات ی. سیس الهاودی نن پردا ا  م  ی ازس    هاو چالش  یعرب  سمی الیمیل  یروش پ وهش، ب  بررس  ن یی مقال ، پس از تب  ن یا  در

. در اودیم  لیمعازر تحس   هادگاه یو د  یم م   هادر سنت  یاس م   انگار. در ادام ، جسمگرددیم   یبررس  اشی و مواتع ازس   دیمس  میمفاه

  واهد اد. یابیارز  سازپل  نیا  هات یو محدود  ینقاط ت ق ت، ینها
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 پژوهش روش

    گردنور  یروش ازس   ، یو ثانو   ی از منابع اول   بردارش یو ل   اماابخان     ردی. روردیگیبهره م   اماابخان    یقی ش تطب  یسیپ وهش از روش تحس  نیا

  ل ر   هاسنت    اناقاد  س یو مقا  یفیش توز  یخیتار  یبررس  ق،یدق  یمفهوم لیاز تحس  یبیترم  یقیش تطب  یسیپ وهش است. روش تحس  نیمطالب در ا

    هاها و تفاوتتنها اباهت تا ن    دهد یروش ب  پ وهشگر ام ان م  ن یماربرد گسارده دارد. ا  یلرهنگن یب  اتیو اله   یقی است م  در مطالعات لسسف  تطب

 را نا ار سازد. یمفهوم ترق یوم   بس   سا اارها ، یاهر

 منابع پژوهش

 اند: لراهم نمده  ی پ وهش از س  دسا  ازس ن یا منابع

پس  ست ی الیمیل  سسولان یل  ی: نثار ازسی( منابع لسسف  ذهن عربال  پاتنم  ( 17)   دسونی وی، د(16) ، نرمسارانگ  (15)، اسمارت  (14)  س یاز جمس    ،

لودور  (18) چر(19) ،  م (20)  چسند،  چالمرز  (3)  می،  دنت    (4)،  ازس  (21)و  منابع  هم ن   ن یا  یاز  هساند.  م س  نیبخش  نقد    کینثار  در 

 ، مورد توج  قرار گرلا  است.( 22)  لیاز جمس  را  ، انگاردوگان  

الهب منابع  مورلیسای الیمیل  اتی(  نثار  هم اران  (9)  ی:  و  براون  گر(23)،  پ(24)  نی،  ا  (25)  ارزی،  ون  اله  (26)  نواگنیو  زوزه  در    ات یم  

 بخش هساند.   نیا ی از منابع ازس  د،اننواا   یجسمان میو رساا  یسای الیمیل

و    ، مجموع الفااو    ،یمیتاسفار اربع ، ابن   ن، یمااب النفس از الشفاء، نثار زدرالماأله   ه یوب    نا،یسابن   کی: نثار م سیاس م  یاناس( منابع نفس ج

قرار   یمورد بررس  (27)و هداد    تیاسم  لی و ج  (12) قسوّو    دالی، ن(11) نصر    ن یزس  د ی، س(10)  مانیل  وری، ال(8)الرزمان  در دوره معازر نثار لیل 

 اند. گرلا 

 مراحل پژوهش 

 انجاو اده است: یدر چهار مرزس  منطق پ وهش

بازساز  مرزس  هرنظاو    اول:  مفاه  ،یاس م   انگارجسم   ،یسای الیمیل  ات یاله  ،یعرب  سمی الیمیل   رد، یاز س  رو  کی مند  ب   توج   و      دیمس   میبا 

 . یازس  هااسادلال 

 ،یاخص  ت یو هو  میاامل: مفهوو نفس، رابط  نفس و بدن، رساا   اده،نییتع  شیاز پ    ارهایبر اساس مع   ردهایرو   ن یا   اس  یمقا  لیدوو: تحس  مرزس 

 .ی ا  ق ت یو مسئول ،ینگاه گاه یجا

 دو سنت.  انیونوان پل اتصال مب    یسای الیمیل اتینقش اله   اناقاد  یابیسوو: ارز مرزس 

 .نده ین  هاپ وهش    برا شنهادی و پ  ریگج  یچهارو: نا مرزس 

 ها تی محدود 

را تنها    ،ی پما وسوو اوصاب و روان     هاالا یاز جمس     سم، ی الیمیل  یتجرب  یوسم    هامامرمم است و جنب    یاتیو اله  یپ وهش بر گفامان لسسف  نیا

هر     هارگروه یها و زمخاس  در هر سنت، ام ان پواش دادن تماو اا      هاانیتمن اااره ب  جر  ن،ی. هم ندهدیطور گذرا مورد توج  قرار مب  

بوده   سریمعابر م یوسم  هاها و ارح ترجم  قیتنها از طر کیم س یو لارس  ی ورب  ی منابع اول یب  بر  یدسارس ن، یوجود ندارد. المون بر ا  ردیرو

 است.
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 ج ینتا

 و مسئله ذهن ـ بدن  یغرب سمیکالی زیف 

 معاصر سمی کالی زی : از دکارت تا ف ی خی تار نهیزم

مرد: جوهر   میتقس   ادی. دمارت در قرن هفدهم، جهان را ب  دو جوهر بناودیاز رابط  ذهن و بدن ب  ا ل مدرن نن با رن  دمارت نعاز م پرسش

  یجدا هساندم جوهر ذهن  گری دیدو جوهر مام ً از    نیو بدن است. ا   م  همان ذهن و نفس است و جوهر گسارده م  همان جهان ماد  شنده یاند

دو جوهر مام ً مافاوت    ن یچگون  ا  ن  یا  ح یتوت   است. اما دمارت برا  یذهن  تیفیلاقد هرگون  م    م  جوهر ماد  یاست، در زال  یم ان  بعُدلاقد  

  ن یها اد. اونوان محل تعامل نن ب     ب  لرض عده زنوبر  ریناگم  اود،یم  ی منجر ب  زرمت بدن  یذهن  میاند و چگون  تصمدر تعامل  گری دیبا  

  سسولانیاد. ل  لیتبد   یتار  یمعی ت لسسف  نیتراز مهم   ی یدو جوهر مام ً ناهمگون ب     انیم  «یوسّ  رینبود و مش ل »تأث  بخش تیزل هرگم رتاراه 

    اننده م زل قانعراه  کیچ یمش ل را زل منند، اما ه نیا دندیموا «، انگار  با »مواز  نوزایو اسی «ییگرا»مناسبت  یاز جمس  مالبرانش با نظر ، بعد

 . (3)اساساً مافاوت مطرح اود    اوه یب  ا سامیماند تا در قرن ب یدر لسسف  مدرن باق  ادیتنش بن  ن یارال  ندادند و ا

  انگاردر مااب »مفهوو ذهن«، دوگان    لی را  سبرتیبود. گ  یمعیل دمارت  نیلرار از ا   برا    ت ش جد  ن ینخسا  سامیقرن ب  لیدر اوا  یمنطق   ییرلاارگرا

جم   «م  گفان از »ذهن  یدر زال  م،یانگاری پنهان در پشت رلاارها م   مثاب  موجودما نفس را ب    یی واندم گو  « امقول     » طا  کیرا    یدمارت

  ی زبان     طا کیبر اسا  از  یدمارت  انگار مشهور »ابح در دساگاه« نشان داد م  دوگان    یبا توز لی. راستین   رلاار   سخن گفان از الگوها

»مجاست  ود دانشگاه؟«م   میدانشگاه، بیرس  کی    هااز هم  سا امان  دیاست م  پس از بازد  نی»مجاست ذهن؟« مانند ا  دنیاست: پرس  یش مفهوم

  یدرون  یذهن   هاتجرب    ن ییدر تب  یناتوان  لیب  دل  یمنطق  ییبااد. هرچند رلاارگرا  شیها و مارمردهاجدا از سا امان  یایم  دانشگاه موجود  انگار

 . (22)هموار سا ت  ترق یدق یسای الیمیل   ردهایرو  رو اد، اما راه را برا با ا ست روب  

 ذهن ـ مغز یهمان هی نظر

 ایدر مقال  مشهور »ن  سی. پسی. تویا ل گرلت.    1۹۶0و    1۹50بود م  در ده     سمی الیمیل  قی دق  یلن   بندزورت نیذهن ش مغم نخسا  یهمان   ینظر

 ،یمنطق   ترور  قتیزق  کیذهن و مغم ن     یاسادلال مرد م  همان  یتجرب  ی و همان  یمنطق  یهمان  انیم  میاست؟« با تما   مغم  ندیلرا  کی  ینگاه

تجرب  کیبس     ا  یوسم  یمش   مانند  درست  مرد  ن  یاستم  »تخس  میمش   همان  زالت  «ی یال ار    ی»نذر ش«  با     سانی  یذهن   هااست. 

درباره   ییمسمات، بس   ادوا   درباره معنا  یین  ادوا  یهمان  نیمرد م  ا  انی زرازت بب    سیها. پسهساند، ن  زرلاً همبسا  با نن   یوصب   هازالت

مازاد بر   یذهن   هاتیلرض موجود  ،یمرد و اسادلال مرد م  از منظر وسم  تی موتع را تقو  نی. اسمارت ای. س ی. جیجهان است. ج  تیواقع

  د یویاوماو« است. د  غ ینقض »ت یاتال    هات یموجود  رلانیمامل رلاار مم ن بااد، پذ   مارمرد  ن یینداردم اگر تب یترورت چ یه   مغم    ندهایلرا

هساند م     یهمان زالات  یذهن   هامندتر مرد و ادوا مرد م  زالت نظاو   یذهن   هااز زالت   یوسّ  ل یمردن تحس  اتال را با     ردیرو  نینرمسارانگ ا

اسادلال تحقق چندگان  م  نشان داد     ه یو رو اد، ب  روب     با اناقادات جد   ینظر  نی. امنندیم  لیتبد   رلاار   هایرا ب   روج  یزس   ها  ورود

  ی نوع بالت وصب  چینن را با ه  توانیپس نم  ابدمیمام ً مافاوت تحقق    یوصب   در موجودات با سا اارها  تواندیم  د«مانند »در  یزالت ذهن  کی

 .(16-14)دانست    سانی ی از
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 و تحقق چندگانه ییکارکردگرا

از نظر  سمی الیمیل  ریتحول در مس  نیترمهم  ییمارمردگرا اناقاد تحقق چندگان  محسوب م  یبود و پاسخ  یهمان   یپس  از      سری. هادی ب   پاتنم 

 اانیبا نقش وسّ  یذهن   هااساس اسادلال مرد م  زالت   نیمرد شش بر ا  ینینشوقب  ییشش م   ود بعدها از مارمردگرا  سام یبرجسا  قرن ب  سسولانیل

  انجامد یم  ی ب  رلاار اجاناب  اود، یم  یناا  ی بالا  ب یاست م  معمولاً از نس  ی. »درد« نن زالای از  ی یمیل  ت ین  با ماه  اوند، یم   یتعر سامیدر س

  ن ی. اابدی  ققاز ماده تح  یزالت ترورتاً در نوع  از  ن یلازو بااد ا  ن  یدر تعامل استم بدون ا  بی مانند باور ب  وجود نس  یذهن   هازالت   ریو با سا

  تواند یمخاس  اجرا اود، ذهن هم م   المارهابر سخت   تواندیم   اان  یبرنام  را  کیطور م   : همانسازدی»تحقق چندگان « ذهن را مم ن م  دگاه ید

    یدر قالب نظر  ا ر  دگاه ید  ن یلودور ا   . جرابدیمناسب دااا  بااد، تحقق      م  سا اار مارمرد   گریهر ماده د  ای  یوصب  ن یپروتئ   ون،یسیدر س

مساقل     هات یو موجود  ن یشش قوان  کیمیل  ،یمیا   ،یاناسستیز  ،یاناسشش روان   ی وسم  ن ییاز تب  ی»وسوو  اص« بسط داد و اسادلال مرد م  هر سطح

ن  از نظر وسم  ترن ییب  سطح پا  کیچ یمامل ه   لی ودش را دارد و تقس   ت یاهم  یسای الیمیل  ات یاله   برا  یی. مارمردگرادی مف  ین  مم ن است و 

  ن   یاود، بدون ا   سازبالاتر مفهوو    ِمارمرد  یونوان سطحب    توانستیم  در نن »نفس« م  مردیلراهم م  یمفهوم  ییلیا  رایداات، ز   ا ه یو

 . (19,  18) گره بخورد  ی از ی یمیبا ماده ل  اشیهو

 ناهنجار سمیو مون گرالی رتحویغ سمیکالی زیف 

 ی یمیل  هاب  زالت  توانیرا نم یذهن  هامعاقد است زالت  رد،یپذیرا م کی میمامل ذهن ب  ل یم  وابساگ یدر زال  گرا،لیرتحویع سمی الیمیل

    دارا  ی وسّ  داد یاساوار است: نخست، هر رو    یارال  داد م  بر س  پا  رگذار یتأث  ار یبس  یناهنجار، موتع  سمی با طرح مون  دسون یویداد. دونالد د  لیتقس

است. اگر هر دو گماره اول و سوو    یواقع  یذهن   تی سوو، وس  رندم یگیقرار نم  یعیوسم طب   ن یتحت قوان  ی ذهن    دادهای استم دوو، رو  ی یمیل    یتوز

نا بااند،  رو  میریگی م  ج یدرست  رو  ی ذهن    دادهایم   قوان  اندمی یمیل   دادها یهمان  تقس  ی ذهن  ن یاما  قوان  لیقابل  مفهوو  ساندین  ی یمیل  ن یب    .

  ات یدر  صوز   رییاست: هر تغ   ردیرو  نی مرد، اساس ا   بند دقت زورتبعداً ب   میم   اگوانینن را ب  مار گرلت و ج  دسونی ویم  د  نسیِنیسوپرو

  ت یتعبااند اما و    سانی  ی یمیل   هامم ن است دو موجود در تماو جنب    یعنیاست، اما ن  برو سم    ی یمیل  اتیدر  صوز   رییمساسمو تغ  یذهن

  ات یاله   م  برا   مندیباز م  یا  ق  ت یاراده نزاد و مسئول  ،ینیتجرب  د  تیواقع   برا   ییلیا  ل«،یبدون تقس   ی»وابساگ  ن یندااا  بااند. ا  یمافاوت  یذهن

رابط     یواقع  یدگی یگرا، بس   پ زذف  سمیالیاست و ن  ماتر   انگارن  دوگان    دگاه ید  نیم  ا  مردیم  د یتأم   دسونیویمارنمد بود. د  یسای الیمیل

 . (28, 17) مندی ذهن و بدن را زفظ م

 انهیعام  میو حذف مفاه سمی ویتینیمیال

چون باور،  واسا ،    یمیماعارف، با مفاه  یاناساست. پاول چرچسند اسادلال مرد م  روان   سمی الیمیل    زدا  نیترو پرمناقش    ن یتندتر  سمیوی اینیمیال

 یمیادر    سان«یطور م  »لسوژاود. همان   نیگمیوسوو اوصاب جا  ترقیدق  حاتی با توت  دیبا  جیتدراست م  ب   ینادرست وسم   ینظر  کیقصد و درد،  

زذف اوند    یاز زبان وسم  دیبا  ت یدر نها  میها« نرلت، »باورها« و » واسا    نی مدرن از ب  یمیا  شرلتی بود م  با پ  ی سا اگ  تیموجود  کی  کیم س

بر     یبا ت   «یلسسف  یاناسرا در مااب »وصب  دگاه ید  نیچرچسند ا  شایگردند. پاتر  نیگمیجا  یوصب   هااب      ها تیاز لعال  ترق ی دق  فاتیو با توز

.  گذارندینم  یباق  یسنا   ب  معنا  یذهن   ها ت یموجود   برا  ییجا  چ یمدرن ه  یاناسوصب    هاالا  یوسوو اوصاب بسط داد و نشان داد م      هاالا ی

اله  نیشاریب   سمیوی اینیمیال با هر نوع  ن    یمیابراه  اتیتعارض را  ار   مارمرد  میمفاه  یبس   زا   ، رمادیتنها روح عدارد، چرام   قصد و    اده،چون 

اسادلال م  اگر باورها وجود ندااا    نیرو ادم از جمس  اروب    اگسارده   با اناقادها یموتع در جامع  لسسف نی. ابردیسؤال م ریز میرا ن  ت یمسئول

 . (29, 20) انجامدیم  یوجود نداردم م  ب   ودا ن  مین   ینظر ن یبااند، ننگاه  ود باور ب  ا
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 سمی کالی ز یف  نیاد ی: چالش بنیمسئله سخت آگاه

مرد. چالمرز     بندزورت   رینظچالمرز نن را با زرازت و دقت مم  دیویاست م  د یمسئس  سخت نگاه  سم،ی الیمیل  ی چالش درون  نیتربمرگ

 ، یم م یدهمانند ادراک، اناباه، گمارش ییمارمردها نییاند از تب گذاات. مسالل نسان وبارت میتما ی»مسالل نسان« و »مسئس  سخت« نگاه انیم

است: چرا   ن یمناسب قابل زل هساند. اما مسئس  سخت ا   سازومارها   یمسالل در ازل، هرچند ن  در ومل، با توز  نیو منارل رلاار. ا   ادنوری

وجود دارد؟    دن«یاز »قرمم د  یازساس  رسد،یچشم م   ینور قرمم ب  اب   یهمراه هساند؟ چرا وقا  یبا تجرب  ذهن   مارمرد   هاپردازش  نیاز ً ا

    مغم   سازومارها   یمقدار از توز   چ یپرسش با ه  ن یچالمرز اسادلال مرد م  ا  مند؟ی را پردازش م  یو ن  زرلاً اط وات  مند«ی چرا درد »درد م

جمل  یزا  رایز  رد،یگینم  پاس  تماو  وصب  اتیاگر  بدان   ی پردازش  م  م،یرا  هم  موجود ب    توانی باز  مرد  تصور  منسجم  منطقاً  هم   زورت    ن یبا 

نشان    نیو ا  رسد،یب  نظر م  ریپذام ان   موجود   نی. وجود چن«یلسسف  یندااا  باادم »زامب   ای تجرب  ذهن  چیدااا  بااد، اما ه   ودسازومارها وج

ها ب  راه اندا ت و  از بحث   یذهن موج بمرگ  سسولانیل  انیاسادلال در م  نیوابسا  است. ا  ی یمیل   از سازومارها  شیب    میب  چ  یم  نگاه  دهدیم

ادت رد مرد اسادلال را ب    نیداده اد«، ا  حی توت   یبود م  در مااب »نگاه  یدنت از جمس  مسان   لیزوزه است. دن  نیموتووات ا  نیترهنوز از داغ 

. اما مناقدان دنت اسادلال  ستیاز سا اار  اص پردازش اط وات در مغم ن  یتوهم ناا  کیجم     می چ  مینامیم  «ی و ادوا مرد م  نن   ما »تجرب  ذهن

 . (21, 4) ردیگیم  نن را جد ن   ین  ا  دهد«،یم حیرا توت   ی پاس  لقط »نگاه ن یم  ا ندمرد

 ی ذهن یهات یفیاستدلال دانش و ک

دانشمند« را ارال      است. ج سون داساان »مار  سمی الیمیل    مهم برا    هااز چالش  گر ید  ی یدانش م  لرانک ج سون نن را مطرح مرد،    اسادلال 

مم ن درباره   یو وصب  ی یمیهم  اط وات ل  دیوسفاه یس  شینمازفح    قیمرده و از طر  یزندگ  دیوسفاه یمام ً س  یاز بدو تولد در اتاق   داد: مار

و مرامم پردازش رنگ در مغم. زال   یوصب   رها یمس   ،یاب    هامخروط   قیدق  تینور قرمم، لعال  قیها را لراگرلا  است، از جمس  طول موج دقرنگ

ج سون اسادلال مرد   رد؟یگیم اد ی  دیجد  میچ  مار ا ی. نندیبیقرمم م یلرنگگوج   ک یبار  ن یاول    و برا  مندیاتاق را ترک م  مار میلرض من

نبوده، پس   یمال  مین  ترشیمامل پ  ی یمیم  اط وات ل  میریگیم  ج یدرست بااد، نا  نیدارد«. اگر ا  یقرمم چ  ازساس  دنی»د  لهمدیم   م  بس ، مار

ن    مند،یمسب م  د یجد ییتوانا  اسادلال مرد م  مار س یلول د یویاند: دداده  یمخاسف  هاپاس  هاست ی الیمی وجود دارند. ل ی  یمیرلیع یقیزقا

  نیهم ، ا  نیمرد. با ا  ینینشاز اساس ناسازگار است. ج سون  ود بعدها از اسادلالش وقب   ویسنار  نیدنت اسادلال مرد م  ا  م د یاط وات جد

اله  ،ینیتجرب  د   واهدیشش م  م  اتیاله   و برا  ستین  یادنزل  یرازاب    یذهن   هات یفیم  مسئس  م   دهندیها نشان مبحث  با    طو ارتبا   یوشق 

 . (30) دارد   ا ه ی و تی بداند شش اهم ی داوند را واقع

 یاتیاله   امدهایو پ  یاخص ت یهو سم،ی الی می. ل۸.1.3

 ی یمی از ماده ل  ی از  یالاگیجم سازمان  میاست. اگر نفس چ  یاخص  تی هو  ینن بر نظر  ریتأث   ات،یاله    برا  سمی الیمیمهم ل   امدهایاز پ  ی ی

پس از مرگ وجود دارد؟ درک   یاخص   ب  بقا   د یام  چ یه  ا یو ن  دارد؟یاخص را در طول زمان همان اخص نگ  م  کی   مینبااد، ننگاه چ  چ

   در معنا  یاخص تیمغم شش نشان داد م  هو  میتا تقس  شن یپورتشش از تس     ل ر   وهایسنار  ق یدق  ل یو ااخاص«، با تحس  لیمهم »دلا  ماابدر    تیپارل

پارل  دیمح م نن اا  ی یمیماال بااد.  ندااا   »تداوو روان   ت یاز ً وجود   ی وساگیپ  یعنیاست،    «یانا ااسادلال مرد م  نن   واقعاً مهم است 

پس از مرگ از    ی اخص    دادن ب  بقا  تی گرلت م  اهم  ج  یو ثابت. او نا  گان ی  ی یمی» ود« ماال  کیهام ن   باورها و  واسا    ت، یها، اخص اطره 

بقا را م بقا  یاتیاله   برا  ج ینا  نیندارد. ا  یمح م  ی یمیماال  تی از ً موجود   واهدیاساس نادرست است، چرام  »من« م   بر  در    لرد    م  

 ی یمیماال  یوساگیپ   و یدن  یزندگ  نیاگر »من« در ا  اود؟یزنده م  میدر روز رساا   ی: چ  مسمندیم  جادیا  یاساس  یچالش  ارد،د  دین رت تأم 
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روست:  روب   ی ذهن ت یوس   با مش ل جد گرال یرتحویع سم ی الیمیل ینشان داد م  زا  مین  میدارد؟ م   ویبا »من« دن  اچ  رابط   یندارو، »من« ن رت

وجود    یایواقعاً وامس  ا ین  تواند،یبااد؟ و اگر نم  ی یمیوست اثرات ل  تواند یچگون  م  ساند،ین  لیقابل تقس  کیمیدارد م  ب  ل   ی اتیاگر ذهن  صوز

 . (32, 31)  ردیبگ   ها را جد نن  د یبا یسای ال یمیل اتیم  اله  رندیگیقرار م  ادر نقط   قاًیها دقچالش  ن یدارد؟ ا

 یاصل یهادگاه ی و د  یدیکل می: خاستگاه، مفاهی ستی کالی ز یف  اتیاله

 یاتیاله یهازهیو انگ یخ ی خاستگاه تار

 ود ولادار بااند و هم وسم مدرن   ینید مانیهم ب  ا   واساندیم  م یدانانیاد: بحران اله داریپد ی از  در بسار بحران ل ر یسای الیمیل اتیاله

  ی ذهن   ردهاونوان تنها مسئول تماو مارم رو ب  راد از مغم ب     ریااابنده وسوو اوصاب تصو  شرلت یپ  سام،یقرن ب  یانیپا   ها. در ده  رندیبگ   را جد

بدادیارال  م از دست م   شانیهات یاخص   مغم  بیبا نس  مارانی.  تغ  دادند،یرا  مغم   ی یال ار  کیتحر  دادند،یم  رییداروها ازساسات و رلاار را 

تجرب و  تول  ات ی اطرات  م  هان ی. هم  امردی م  دی را  وابساگ  دادینشان  »ذهن«  اله  یژرل  یم   دارد.  »مغم«  م  یسنا  دانان یب   نفس  یپاس   دادند م  

ن     دهد،ی م  رییرا تغ  یساز  روج  بینس  نوازدم یساز م  ق یاز طر  دان یقیموس  ک یطور م   درست همان  مندمیمغم ومل م  ق یاست و از طر   رمادیع

 ینید   هاییها،  اطرات و تواناارزش  ت،ی تماو اخص  دی اد   مغم  بینس  یوقا  راینبود، ز  بخشت یرتا   اریبس    پاس  برا  نیرا. اما ا  دانیقیموس

  الان ی    برا  یبحران زاده اد: ت ا  ن یاز ا  ی سای الیمیل  اتیسخن گفان داوار است. اله   ده«یدب یاز »ساز نس  گرید  برد،یم  ن یاخص را از ب  کی

 . (23)را زفظ مرد  یمیابراه ات یمامل ذهن ب  مغم دلاع مرد و هم اله یم  در نن باوان هم از وابساگ  یراه

ن  از     جوهر   انگاراسادلال مرد م  دوگان    یتوسع  داد. مورل  ی را با دقت و انسجاو لسسف   ردیرو  ن یلولر ا  اتیاله  یدر مدرس  وال  یمورل  ینانس

اساساً    ا انسان ر  ،  وارد اده است. مااب مقدس وبر  ی حیمس  اتیشش ب  اله   ییگراال طون    ه یوشش ب    ی ونانیبس   از لسسف     ، یحیمس  لیاز   هانموزه 

جسمان  کیونوان  ب   روزان  یوزدت  دوگان    نگردیم  یش  ت ق  میت    انگارو  لسسف      ی اول  تیحیمس  یمحصول  بنابرا  یونانیبا  از   ییرها  ن،یبود. 

 گرا« لیرتحو یع  سمی الیمیمرد م  »ل  شنهادی پ  ینن است. مورل  ترل یاز   هاش  یبس   بازگشت ب  ر  ،یحیمس  مانیب  ا  انتین      جوهر   انگاردوگان  

    هاتی قابس    است م  دارا  یجسمان   یارچ یموجود    ک یم  در نن انسان    یباادم چارچوب   یحیمس  یاناسانسان     برا   ترچارچوب مناسب   تواند یم

 . (9)بااند   رمادیجوهر ع ازمندین  هات یقابس نیا ن   یاست، بدون ا ینی و د یا  ق ، معنو

 ی ست یکالی زیف  اتیاله یمقدسکتاب یهاهی پا

 نیرا ارال  داد. گر یسای الیمیل یاناسانسان  برا یمقدسمااب  هااسادلال  نیتر  از قو ی ی « بشر اتیدر مااب »جسم، روح و ز نیگر جولل

شش از جمس  »نفش«، »روح«، »قسب« و »جسم« شش      در مااب مقدس وبر    دیمس    هانشان داد م  واژه   کیو اناروپولوژ  ی زبان  ق یدق  ل یتحس  ق یاز طر

مساقل وجود دااا  بااند. واژه »نفش« م     توانند یم  م    اجداگان     هااااره دارند، ن  ب  بخش   یارچ  یموجود زنده    کیب  ابعاد مخاس     یمگه

    روین    »گسو« و »نفَس« است. »روح« ب  معنا  یزا  ای»موجود زنده«، »اخص«     در واقع در اعسب موارد ب  معنا  اود،یمعمولاً ب  »روح« ترجم  م

 میاست و رساا   یاتیز  تیلعال  الانی  انیپا   مرگ ب  معنا  ،یمقدسش مااب   اسادلال مرد م  در سنت وبر  نی. گررودینفَس ب  مار م  ایباد    ،یاتیز

 یوگو با سنت اس مگفت     برا    ا ه یو  تیاهم  یمقدسمااب   لیتحس   نیروح مجرد. ا    ن  زرف بقا  ،یانسان جسمان  ن یزنده ادن دوباره هم    ب  معنا

 . (24)از انسان دارد  تر یارچ ی ب  نگرش  لیدر ازل تما یمیم  سنت ابراه دهدینشان م رایدارد، ز

 ن ییرو به پا تیو سبب گرالی رتحوی غ سمیکالی زی: ف یدیکل میمفاه

و    اندلیقابل تقس  ی یمیب  سطح ل  تیم  در نن هم  سطوح واقع  گرالیتحو  سمی الیمی: لاودیقالل م  یمهم  میتما  سمی الیمیدو نوع ل  انیم  یمورل

مثل  یالاگیم  در نن سطوح بالاتر سازمان گرال یرتحویع سمی الیمیو ل ساند،ین  نیادیاز« ذرات بن شیب  میسطوح بالاتر در واقع »چ  هاتیموجود
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از نن دلاع   یاست م  مورل  یدوم  نی. اساندین  ریپذلیتقس  ترن ییها ب  سطح پانن   نیدارند و قوان  ینسب   سسول، انداو، ذهن، لرهنگ اساق ل وجود

 یواقع  یوسّ  ثرا  ترنییبر سطوح پا  توانندیم  یالاگ یدارد: سطوح بالاتر سازمان   محور  ینقش  نییرو ب  پا  تیچارچوب، مفهوو سبب  نی. در امندیم

  ن یسا اار مغم را ا ل دهد. ا  یزا  ت یرلاار و در نها  تواندیدهندم لرهنگ م  رییمغم را تغ  تی لعال  توانندیها مو ارزش  هاش  یدااا  بااند. مث ً، اند

نشان دهد    موادیم  ق ین طریاز ا  ینقض اوند. مورل  ی یمیل  ن یقوان  ن  یبدون ا  م،ییسخن بگو  یواقع  «یذهن  تیم  از »وامس  دهدیمفهوو اجازه م

 . (9)بر وردار بااند  ی یمیاگر از پشاوان  ل  یزا ساند،ین  مغم   ندهایلرا  برا   هساند و تنها یاهر یواقع «ین یو »تجرب  د «یا  ق ت یم  »مسئول

 ی نیو تجرب  د  ستیلی   ریگا ل  ،یراد روزان  لیتحس   چارچوب برا  نیاز ا  «یحیمس  اتیز  یجسمان  تیبراون و برَِد اساراون در مااب »ماه  وارن

  ابل ماق  ریتأث   ق یاست م  از طر   او لرد مؤمن، رابط    سا،یمس  ،ینیجامع  د  انیها نشان دادند م  رابط  مبهره گرلاند. نن   یسای الیمیدر چارچوب ل

 ، ینید   هاارزش  رین  تحق  ن یو ا  دهدمیم   رییمغم را واقعاً تغ  ینیمشارمت در جامع  د. وبادت، نماز و  مندیومل م  یو اجاماو  یوصب   هاسامیس

  دااا     ا ه یو  ت ی در اس و، نماز، روزه، زج، اهم  ی وبادات جسمان  ت یلهم اهم    برا  تواند یم   ردیرو  ن یهاست. انن   ق یوم  سم یم ان  ح یبس   توت

 . (33)بااد  

 ی ستی کالی زی ف  اتی در اله یجسمان زیرستاخ

وجود ندااا  بااد م  از مرگ جان    ا رمادیروح ع  چ یاست. اگر ه  میمسئس  رساا   ن  یزم  نیدر ا  یاتیمسالل اله  نیو داوارتر  نیتراز جذاب  ی ی

داد:  داوند   شنهادیجسوران  پ یزسراه  ک،ی ماتول سسوفیل نواگن،یون ا اریپس از مرگ سخن گفت؟ پ یاخص   از بقا توانی ب  در ببرد، چگون  م

همان    میو در روز رساا   مندیم  « نورهر مجا »جمع  ای  ایدر  ا یها را از قبر  نن   مند،یجسم را زفظ م  دهنده لی تش   ی لحظ  مرگ ذرات ازس  در

    هاب  جسم  گریهیم توسط موجودات د  ی جسم درگذاا  ط  کیرو اد: اگر ذرات روب     با اناقادات جد دگاه ید  نی. امندیم   ذرات را بازساز

نشان داد     یلرت  ن یزال، ا  نیب  مداو تعسق دارند؟ با ا  میاده بااند، چطور؟ و اگر ذرات دو جسم با هم مخسوط اده بااند، در رساا   لیتبد   گرید

 . (26)در ازل مم ن است  یسای الیمیل میم  رساا 

اله   هادگاه یاز د   امجموو   «یو وسم  یاتیاله   هایابی: ارزم یدر مجموو  مقالات »رساا   ارزیپ  یموتیت   ی درباره چگونگ  یحیمس  دانانی مخاس  

  دانان ی رو ب  راد است و اله  یحیمس  اتیدر اله   یجسمان  میمجموو  نشان داد م  اواقاد ب  رساا   نیبا وسم مدرن را گرد هم نورد. ا  میرساا   یناا

بدون    ی اخص  ت ی مش ل، بس   تنها راه زفظ هو  ک ین     یجسمان  میها رساا نن     برا  را یدارند، ز  د ینموزه تأم   ن یبر ا  نیریاز سا  ش یب  ستی الیمیل

  ت یوجود ندارد، اما هو    اینگاه  چ یه  میمرگ و رساا   ان یمثاب   واب« دلاع مرد: در لازس  م»مرگ ب   دگاه ی از د  یاست. مورل   رمادیروح ع

جسم  کیدر    می»الگو« در روز رساا   نی . اماندیمحفوظ م  دارد،ینگ  م  «یاو م   داوند نن را در » اطره اله   «یاط وات   »الگو   قیاز طر  خصا

 .(25, 9)در والم برز، در تنش است  یدرباره نگاه یجالب توج  است، اما با نموزه اس م دگاه ید نی. اابدییتحقق م دیجد

 ی ستی کالی زیف  اتیدر اله یاخلاق  تیاراده آزاد و مسئول

 ی ش وصب   مغم   ندهایب  لرا  تیانسان در نها   است م  اگر هم  رلاارها  نیروست، ابا نن روب    سمی الیمیم  ل  یات یاله   هاپرسش  نیتراز مهم  ی ی

لسسف     در  ن  یرید  یدگاهید  منندمیدلاع م  «یی و براون از »سازگارگرا  یسخن گفت؟ مورل  یا  ق  ت یاز اراده نزاد و مسئول   توانی م  ایاند، نوابسا  

» ود«   ق یاز طر  تیوسّ   بس   ب  معنا  ت،یوسّ  ره ی روج از زنج   ن  ب  معنا   نزاد  دگاه،ید  نی. در اداندیسازگار م   یوسّ  ییاراده را با جبرگرا   م  نزاد

» ود« در چارچوب   نی. ایاجبار درون  ای  یرون ین  از لشار ب  اود،یم  یها و تأم ت  ودش نااارزش   ت،ی نزاد است م  اومالش از اخص  یاست: انسان

با مح  یش وصب   مغم    ندهایاز لرا   اده ی یپ  یالاگیونوان سازمانب    یسای الیمیل از مفهوو    ن یها هم ن. نن اودیم   یتعر  یاجاماو  ط یدر تعامل 

م  در تعامل مداوو با    ی ایوامس  دم زال معنادار دار  ن یو در و  یاجاماو  ،یجسمان  ی ایماه  ی انسان  ت یم  در نن وامس  رند یگیبدنمند« بهره م   مندت ی»ن
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 ،یوگو با سنت اس مدر گفت   تواندیم  یا  ق   ت یاز مسئول  ن ییتب  نی. ا رمادیجوهر ع  کی   و ن  در انموا  ردیگیا ل م  ی یمیل  طی و با مح  گرانید

 .(34)بااد    دیدارد، مف یاساس  تیانسان در برابر  داوند اهم  تی م  در نن مسئول

 معاصر یهادگاهی و د  هاشهی ر ها،ان ی : جریاسلام یانگارجسم

 ی انگارانه در فلسفه اسلامسنت غالب دوگانه

  گریاز هر ماف ر د   شی م  ب  نایساوند. ابن   ده یبهار لهم  هاییو همگرا  مهایابادا از سنت عالب نعاز مرد تا تما  دی با  یاس م   انگاردرک جسم    برا

 ایمعسق«   نمرد. اسادلال مشهور »انسا  یو قالم بالذات معرل  رمادیمجرد، ع  را ا ل داد، در مااب النفس از الشفاء، نفس را جوهر  یلسسف  اس م

مساقل    یای م  نفس هو  ردیبگ  ج ینا  یتماو ازساسات جسمان  ابیب   ود« در ع  یاز »نگاه   واهدیم  نایساست. ابن    ردیرو  نی»مرد پرنده« محور ا

  ن یهم ن  نایس. ابن التیرسو،    یها ا ل داد و در م و، ورلان و لسسف  اس مقرن   درباره نفس را برا  یاسادلال سا اار تف ر اس م  ن یاز بدن دارد. ا

در   یاس م  میموتع با نموزه رساا   نیاز  واص ماده است. ا   لساد و نابود  رایاست، ز  ریاست، لناناپذ   رمادیم  نفس چون ع  مردیاسادلال م

  ی درون   هاچالش   نیتراز مهم  ی یتنش    نی است؟ ا  ییب  چ  معنا  م«ی»رساا   گریاست، د  ری ود زنده و لناناپذ   تنش بود، چرام  اگر نفس ب   ود 

 . (5) وپنج  نرو مردند تا م زدرا، با نن دست  یاز عمال  ، بود م  ما سمان بعد کیم س یاس م یاناسنفس 

م     دیگویم    مرد. زرمت جوهر  جادیا   یدر لسسف  اس م  ی یموپرن  یتحول  «  »زرمت جوهر   یبا طرح نظر    د یدر قرن هفدهم م  م زدرا 

. موجودات همواره در زال »ادن« هساند، ن  زرلاً »بودن« با  دهدیموجود، بس   در  ود جوهر وجود ر، م   ها ی گین  لقط در اوراض، و  رییتغ

    زرمت جوهر قیاما از طر ةالحدوث«،یسطح است، »جسماننفس در ابادا با بدن هم   ستمیقاوده مساثنا ن ن یاز ا  می. نفس نرییزال تغ رد  های گیو

لرار از    برا  یت ش در سنت اس م  نیتر  ادیبن  دگاه ید  نی. ااودیم  ةالبقاء«یتا سرانجاو »روزان  مندیزعود م    و ت امل ب  مراتب بالاتر وجود

برا    ینظر  ن یا  ت یدر ارح اسفار اهم  یی. و م  طباطباردیگی لازس  م  مین   سم یالیم  از ماتر  یاست، در زال  یینایسابن   م یت    انگار  دوگان ارال       را 

ابادا     یارچ ی   ریتصو نفس در  انسان، م  در نن جسم و  ا  تیواقع  کیاز  برجسا  مرده است.      برا  ییهات یموتع م زدرا یرل  نیوازدند، 

 . (35, 6) دارند  د ینفس با جسم تأم   ی اول قی وث وندیدارد، چرام  هر دو بر پ  ی سای الیمیل اتیبا اله وگوگفت 

  انگارمحض و هم دوگان    سم یالیرا در برابر هم ماتر  یموتع لسسف  اس م  مندی ود درباره نفس، ت ش م  یلسسف  قی وم   هال یدر تحس   مطهر  د یاه

 کی ماستم نفس و بدن با ه  « رابط  »اتحاد کیاز جسمم رابط  نن با بدن  گان  ینفس ن  جسم است و ن  مام ً ب ، دلاع مند. از نظر مطهر یالراط

  اودیم  الت ی  ریز  عتیاست م  در طب   ااز هر رابط   ترده ی  یپ   رابط  اتحاد  نین  دو موجود جدا از هم در منار هم. ا  دهند، یم  لیوازد تش   تیواقع

 یسادگب   یاس م یاناسنشان دهد م  نفس  مواد یم ل یتحس ن یبا ا   مرد. مطهر ن ییزسول تب اینن را با روابط جمء ش مل، وست ش معسول  توان یو نم

  م یم  مفاه  مندیم  د ین ا  تأم   نیمخاوو بر ا  قیدر رز  مین   ینمس   . جوادردیگینم   جا  سم،یالیو ن  ماتر   انگارن  دوگان    ،یعرب   هادر چارچوب

زده اااب  ترجم اوند و    ده ی وداان لهم  یدر سنت لسسف  دیبا  « هم ون »قوه«، »لعل«، »مرتب « و »زرمت جوهر  یاس م  یاناسدر نفس    دیمس

 .(36, 13) ب  ترر هر دو طرف است  یسیلسسف  ذهن تحس  میها ب  مفاهنن

 در کلام معتزله یانگارجسم یهارگه

ماأثر  یونانیاز نص و ممار از لسسف     شاری مرد م  ب  یابیرد  یم و اس م   یدر تار   توان یرا م    انگاراز جسم  ییهاعالب، رگ    ی منار سنت لسسف  در

م  در سراسر جسم   یو نامرل   ییر  ار یبس  یشش اجسام  ف «یاز »اجساو لط  یبیونوان ترم ترار بن ومرو، نفس را ب     ه ی وب    ،یما سمان معامل  یبودند. بر 

وجود    توانند یم  یاجسام  ستمین  ینیمثالت و سنگ   لموماً ب  معنا  ت«یبنا اساوار بود م  »جسمان  نیبر ا  دگاه ید  نی. اگرلاندیاند شش در نظر مپرامنده 

  ل یو در لهم  ود از نفس، تما  دادند یم   محور  ت ی بااند. معامل  وموماً ب  اوراض اهم  ی نسبت ب  ماده معمول  تر ییر  ار یبس  ی دااا  بااند م  از جنس
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 م یاز رساا   دادیها اجازه مب  نن    ردیرو  نین  جوهر مجرد. ا  اند،  یقابل توز   ییر   م  در قالب اجما  ندیسخن بگو  ییهات یداااند از واقع

پ وهش جامع  ود درباره لسسف     دربااد. ولفسون     رمادیب  جوهر مجرد ع   ازین  ن  ی اده دلاع منند، بدون ا  دیم  در قرنن بر نن تأم   یجسمان

 .(7)دارد  اودیاز نن   معمولاً تصور م ترق ی وم  اش یر یاس م  انگاررا مساند مرده و نشان داده م  جسم  انیجر نیا یم و اس م

 میق و ابن هیمیت: ابنیدر سنت حنبل یانگارجسم

در م و    یونانیبود و از نفوذ لسسف     یثیو زد   ینن بر نص قرنن  یازس  دیوجود داات م  تأم   یاناسب  نفس   میماما    ردیرو  ،یسنت زنبس  در

لهم    ب بر بازگشت    دانست،یم  ییو ارسطوگرا  ییگرابا ال طون   خا یم  نن را نم  نا،یسابن  یدساگاه لسسف  حیبا رد زر   یمیت. ابنمردیاناقاد م  یاس م

م     دادیرا ب  نفس و روح نسبت م  یداات و گاه اوزال  تران  یگراواقع     ردی رو   یمیتمرد. در  صوص نفس و روح، ابن   دی از نصوص تأم   یسسف

  در روح پس از مرگ، زالت نن    ت یاز ماه  ل یااگرد برجسا  او، در مااب »الروح« ب  تفص   ، یجوز  میقبود. ابن    ییر  ت ی جسمان  یدهنده نوونشان 

مرگ وجود    است م  در نن سو    «ی»جسم لط   ی معاقد بود م  روح پس از مرگ ب  نوو  میقوالم برز،، و ارتباطش با بدن بحث مرده است. ابن 

   م  روح را جوهر  ،یینایسابن     جوهر   انگار با دوگان    دگاه ید  ن ی. اابدیدارد تا وجود مامل    ازین  امتیبدن در روز ق  میمساقل دارد و ب  رساا 

است و    سان ی یعرب سمی الیمیم  ن  با ل مندیدلاع م  ییر  انگارجسم یاز نوو  نجایدر ا یدارد. سنت زنبس   تفاوت ماهو داند،یمام ً مجرد م 

 .(27) یال طون   انگارن  با دوگان  

 ی شناسانسان  یقرآن یالرحمان و بازخوانفضل

ارال  داد. او اسادلال مرد    ی ونانی لسسف      جاقرنن ب      یبر پا  یاس م  یاناسانسان  یباز وان    برا    جد    ادر نثارش برنام   یپامساان  الرزمانلیل

ب    میم  قرنن مر ا  نگردیم   یش روزان  یوزدت جسمان  کی ونوان  انسان را  ا  ی ال طون   انگارنگرش با دوگان    ن یو    ی س مم  در م و و لسسف  

  نشان داد م  واژه »نفس« در قرنن معمولاً ب  معنا  یقرنن  اتین  ییو معنا   لغو  ل یتحس  قیالرزمان از طردارد. لیل  یرسو، مرده، لازس  قابل توجه

و    یجسمان  بعادهمان انسان مامل است با تماو ا  نامد،ی. نن   قرنن »نفس« م رمادی» ود« ب  مار رلا  است، ن  جوهر ع  ای»اخص«، »موجود زنده«  

   یاز بهشت و جهنم، توز  یجسمان  قیدق   ریتصاو  ،یجسمان  میقرنن بر رساا   دیاد  د یاسادلال مرد م  تأم   ن یالرزمان هم ن. لیلاشیروزان

 یمهم  یقنقط  ت  یقرنن  یباز وان  ن یاست. ا  ریناپذیی در قرنن با بدن جدا  یانسان   ت یم  هو  دهد یوتوح نشان مدر ن رت، ب    یجسمان   هاتجرب  

از نفوذ لسسف     ییرها    برا   «ی دارد. هر دو از »بازگشت ب  منابع اول  ،یمقدسمااب   یباز وان  یعنیانجاو داد،    یسا ی الیمیل  ات یدر اله  ن یبا نن   گر

 . (8)  ندیگوی سخن م یونانی

 آن  یشناختنفس  یامدهایدر اسلام و پ یجسمان زیمسئله رستاخ

  م ی دارد. قرنن مر یاناسنفس   برا یمیمساق   امدهایاست م  پ   محور  بس   اواقاد  ،یاواقاد جانب کیدر اس و ن  لقط  یجسمان میرساا  مسئس 

(  4۷)مه :    ی و از زشر جسمان(  51:  سی، از  روج انسان از قبر )(۷۹-۷۸:  سی )  ده یپوس   هابا زرازت از زنده ادن اساخوان    ماعدد   اتیدر ن

  ل یذ  مانیدر الم  ییبا بدن دااا  بااد. و م  طباطبا  یاساس   وندیپ  یانسان  تی م  هو  مندیاقایا م  میاز رساا   یقرنن  ریتصو  نی. ادیگویمسخن  

  ی انسان نشی»نلر  یب  نوو  یجسمان  میندااا  بااد، رساا     ویبا بدن دن  یارتباط  چیه   یم  اگر »من« ن رت  مندیاسادلال م   میمربوط ب  رساا   اتین

است، ناسازگار  واهد بود.     و یهمان انسان دن    م  پاداش و جما  م،یاز رساا   یبا عرض قرنن  نیهمان انسانم و ا   ا ین  از  اود، یم  ل یتبد  د«یجد

با بدن وجود    یانسان  تیهو  وندیپ   سوب    یلشار درون  یهم نوو  یدر درون سنت عالب اس م  یم  زا  دهدینشان م  یش م م  یاسادلال قرنن  نیا

 . (35) در تنش است   یینایسروح مام ً مجرد ابن   یم  با نظر  لشار داردم
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مداو   اود،ی مبادل  م طیاست و مواد نن دالماً با مح رییرو اد: اگر بدن در طول ومر مداو در تغروب    با پرسش داوار نیوسوو الد اءیدر از یعمال

  د نن است.  داون    ه یو  بین  ماده  اص، بس   »زورت« و ترم   دهدیم  لیبدن را تش   ت یاو پاس  داد م  نن   هو  اود؟یبدن در ن رت زنده م

م    یمش ل مشابه   رایاست، جالب توج  است، ز  ان یمارمردگرا  یپاس  م  ب  نوو  نیتحقق بخشد. ا  دیقادر است همان زورت را در ماده جد

  هر دو سنت   یم  منطق درون دهد ینشان م   امسئس   ییهمگرا  ن ی. امندیم انی مافاوت ب یرا با زبان مندیوپنج  نرو مبا نن دست  ی سای الیمیل ات یاله

 . (10)  اودیم ده یمش  میو رساا  ت یدرباره هو یب  سمت مسالل مشابه یحیو مس یاس م

تا م و و لسسف ،    ثیاز قرنن تا ازاد  ،ینشان دادند م  در سراسر سنت اس م   م«یاز مرگ و رساا   یو هداد در پ وهش جامع »لهم اس م  تیاسم

ا ا ف    می رساا   یچگونگ  اتیدرباره جمل  ن   یثابت مانده است. ما سمان مسسمان با ا   ترورت اواقاد  کیونوان  ب    یجسمان  میاواقاد ب  رساا 

  ن ی اتفاق نظر دارند. ا  میبودن رساا   یاست، اما در ازل جسمان  یزرف »زورت« مال  ای  گردندیماده بازم   همان اجما  ا ین  ن  یدارند، در ا  رنظ

همان    قاً یدق  نیو ا  ردیبگ   با بدن را جد  یانسان   تی هو  وند یپ  د یسازگار بااد، با  یاس م  ده یم  بخواهد با وق    ایاناسم  هر نفس   دهد یاجماع نشان م

 . (27)دارد  دیبر نن تأم  یسا ی الیمیل ات یاست م  اله  ان ا  

 معاصر: قسّوم و نصر  یهادگاهی د 

 انیم  یناا    ها برات ش  نیتراز جامع  ی یاس و«    یدر مااب »پرسش مواناوم  ،یو ماف ر اس م   ش لرانسو   ریالجما   دانیمیقسّوو، ا ارل  دال ین

ب  اااباه م   اریم  بس  مندیوسم مدرن و اس و را ارال  داده است. قسّوو اسادلال م   سانی  سم«یالی»ماتر  ا ی»وسم مدرن« و »الحاد«    انیاز مسسمانان 

مافاوت ب       هاب  روش  کیهر    نیم  در نن هم وسم و هم د  مندیدلاع م  یانا ا ونوان چارچوب روشب    « اناقاد  ییگرا. او از »واقع انگارندیم

وسم است، و بعُد   عم  موتو ،ینگاه یسایز  هاجنب   انیم میبااد. درباره نفس، قسّوو با تما  گریتابع د ی ی ن   یدارند، بدون ا یدسارس تیواقع

از زوزه وسم  ارج است، م   ش معنو  ی اله ا    برا  ییلیا  مواد یانسان، م   باز مند.  ترق   ردیرو  ن یهر دو سنت  اما در     واهان  یهرچند  است، 

 .(12)روست روب   ییهابا چالش اود،ینعاز م «یو »اله  اودیتماو م «یسایمجا »ز ن  یدو زوزه، و پرسش از ا نیا  قیدق کیتف 

    عنا تواندی م یسای الیمیل  هابا چارچوب  یاس م یاناسانطباق نفس   م  ت ش برا دهد یمام ً مافاوت، هشدار م    ردینصر با رو ن یزس دیس

و مراتب مخاس  وجود دلاع    یچون نفس ناطق ، والم مثال، نفوس مس وت  یم یبا مفاه  یدهد. نصر از سنت ورلان اس م  ل یسنت را تقس  نیا   ل ر

دوران مدرن است م  در نن انسان    ییگرال یمحصول تقس  ی سای الیمیل  ات ی. از نظر نصر، الهرندیگیقرار م  سمی الیمی ارج از الق ل  یمسمند م  ب  یم

دادن    ستاز د  مت یمم ن است ب  ق  یسطح   سازاناقاد مهم است: پل  نیاست. ا  الا یتنمل    ده«ی یپ  یسایب  »موجود ز  الله«ف  یاز مرتب  » س  جیتدرب  

    م  وسم مدرن برا  یواقع   هاوگو، چالش تنها با اناقاد از گفت   تواندیزال، نصر نم  نیدرباره انسان تماو اود. با ا  یاس م   هانموزه   نیتر  ادیبن

 . (11)  ردیبگ ده یمرده را ناد جادیا یسنا یاناسنفس 

 یسازپل یها: فرصتینقاط تلاق 

 یدکارت یجوهر یانگاراشتراک در نقد دوگانه 

و در واقع    یدر سبک دمارت   جوهر  انگاراااراک در نقد دوگان   ،یاس م  انگارو جسم  یسای الیمیل اتیاله ان یم ینقاط ت ق نیتراز مهم  ی ی

    ورود کی   جوهر   انگارم  دوگان    مندی م  انیبا زرازت ب ؟«یروزان    هاجسم  ا یدر مااب »جسم و روح،    یاست. مورل  یینایسدر سبک ابن 

ب      انگارطور م  دوگان  دارد: همان   یاس م  اتیدرباره اله   یاسادلال مشابه  میالرزمان ناز نن. لیل   یذات  یبود، ن  بخش  یحیمس   اتیب  اله  یطونال 

 کی  صی اااراک در تشخ  ن یوارد اده است. ا  یونانی نثار     هاو ترجم   نایسابن   قیهم از طر  یاس م  ات یوارد اد، ب  اله  ونانیاز    یحیمس  ات یاله
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    ی نعاز منند م  ب  منابع اول نیبا ا  توانند ی. هر دو سنت ممندیوگو لراهم مگفت   برا یمهم  ن یزم  ،یال طون   انگارمش ل مشارک، نفوذ دوگان  

 . (9, 8) است  یواردات  دگاه ید ن یا ایوجود دارد،  یدرباره روح مجرد دمارت  اواقعاً نموزه   ایم  ن نندی ود برگردند و بب

 ات یدر اصل، تفاوت در جزئ  یی: همگرایجسمان زیرستاخ

. در اس و،  نوردیلراهم م  یو نموزه اس م  یسای الیمیل  اتیاله  انیم  یمهم  یدارد و نقط  ت ق  یاساس  تیدر هر دو سنت اهم  یجسمان  میرساا 

   هاروح«، از مشخص     ن  زرف »بقا  ،یجسمان  میبر رساا   د یتأم   مین  یحیمس  یسای الیمیل  اتیاست. در اله    اواقاد  اتیاز ترور  یجسمان  میرساا 

در ن رت هم    یانسان  تیبا نن دارد، ننگاه هو  قی وم  یارتباط  ای  ست یاست: اگر نفس از بدن جدا ن    سانی   ردیهر دو رو  یاست. منطق درون   دیسم 

  ی سای الیمیل  ات یم  اله  دهد ینشان م  رد،یگیسرچشم  م  ی هرچند از منابع مافاوت  ، ریگج  یدر منطق و نا  ییهمگرا  ن یبا بدن دااا  بااد. ا  ی ارتباط  دیبا

 . (27,  25)ثمربخش بااد    تواند یم  میدر رساا   ت یزفظ هو  یوگو درباره چگونگدارند. گفت   یقابل توجه  یینقط  همگرا  ن یدر ا  یو نموزه اس م

 ی معنو اتیانسان و تجسم ح یکپارچگی 

 ل یم  لیا  مندیم  دین ا  تأم   نیبر ا  یسای الیمیل  ات یدارد. اله  یمام ً جسمان  یای انسان ماه  یو ا  ق   معنو  اتیباورند م  ز  ن یبر ا   ردیدو رو  هر

   و روح مجرد. اس  یاناماو  ماتیدارند، ن  در تصم  ش یر  یازساس    هاو وامنش  یاز اجاوت تا ودالت تا افقت، در جسم، وادات زرما  ،یا  ق

    برا یجسمان  نیاست م  در نن تماو بدن در وبادت ارمت داردم روزه تمر یومل جسمان کیدارد: نماز  دیتأم   معنو اتیبر تجسم مامل ز مین

سفر زج  استم  نفس  وم  یجسمان   منارل  ابعاد  م   ا   معنو   ق یاست  اس م  ی یارچگی  ن یدارد.  وبادت  در  روح  و  اله  یجسم  نگرش    ات یبا 

  ر ی درباره تأث  نسینوروسا   هابر پ وهش   ی ن ا  را با ت  نیدارد. براون و اساراون ا  یهمخوان  ند، یبیرا از بدن جدا نم    معنو  ات یز   م   ،یسای الیمیل

 . (33, 24)در روح«  رییهساند، ن  زرف »تغ یواقع یوصب راتییتغ   معنو راتییم  تغ دهندیو نشان م دهند یوبادت بر مغم بسط م

 عنوان پل اتصال به یست یکالی زیف  اتیاله یهاتی موانع و محدود 

 یاساس ت ی : محدود یمسئله روح قرآن

وَنِ    سْأَلُونکََیَ: »وَدیلرمای ، با زرازت م۸5    یدر سوره اسراء، ن  میاست. قرنن مر  میمفهوو »روح« در قرنن مر  ، سازپل   ریمانع در مس  نیتریاساس

اده استم     ی: نخست، روح از »ممر« پروردگار توز اردد  ت یاز چند جهت اهم   ی ن  ن ی. ا ً«ی مِنَ العِْسمِْ إلَِّا قَسِ  امُْیومََا مُوتِ  یالرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ مَمرِْ ربَِّ

روح    ن  یاست از ا   انشان    ن یب  نن اندک او و ادهم ا  یاست. دوو، وسم انسان  یعیاز وجود اااره دارد م  لراتر از نظم طب  ی»ممر« در قرنن ب  سازا

    م  »ممر« در قرنن ب  معنا  مندی و اسادلال م  مندیم  ریبا دقت تفس   ا ر    ی ن  نی ا  مان یدر الم  یی. و م  طباطباستی قابل لهم ن  یعیطب   ن یدر زوزه قوان

 میتما  ن یا(.  54است: »مَلا لَ ُ الخَْسْقُ وَالْأَمرُْ« )اوراف:    میماما  د،ینیم  د یپد  جاًینن   از ماده و در زمان تدر   یعنیاز وجود است م  از » سق«،    یسازا

نظم   یعنیو نفس، را در » سق«،    یاز جمس  نگاه  م،یچهم    سمی الیمیل  رایدر تنش است، ز  سمی الیمیل  عبا هر نو  ماًی» سق« و »ممر« مساق  انیم  یقرنن

 . (35) یعیسازت لرانطب یعنین  در »ممر«،   ند،یبیم ،یعیطب

 پس از مرگ  یعالم برزخ: چالش آگاه

قبر، م  لازس     میاست. در اس و، اواقاد ب  وذاب و نع  یبا نموزه اس م  یسای الیمیل  ات یاله   سازپل     موانع برا  نیتر  از جد  ی یوالم برز،    مسئس 

  ی وون  ،یاواقاد مساسمو نن است م  پس از مرگ جسمان  نیاست. ا  یاس م  ی اناساز انسان   یاساس  یبخش  مند،ی م   یرا توز  امتیمرگ و ق  انیم

    نوع بقا  نی ود را بفهمد. ا  دیباطل بودن وقا  ا یوقاب دااا  بااد، م  باواند زق    ایهم نان وجود دااا  بااد م  تجرب  پاداش    یاخص  ینگاه

معمولاً   یسای الیمیل  اتیمام ً وابسا  ب  مغم زنده است ناسازگار است. اله  یم  در نن نگاه  سمی الیمیبا هر نوع ل  ،یجسمان  میاز رساا   شینگاهان  پ

مم ن است    دگاه ید  نیبرسد. ا  میندارد تا رساا    اتجرب    چی م  در نن اخص پس از مرگ ه  مندیدلاع م  «یمثاب   واب بدون نگاه از »مرگ ب  
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ناسازگار   مند،یرا تجرب  م  مینع  ا یزرازت وذاب  مالر ب    ایب  برز،، م  در نن مؤمن    یسازگار بااد، اما با اواقاد اس م  یحیاز نموزه مس  ییهای با تسق

 .(27, 9)انا ا  اود   تیزادقان  ب  رسم دیبا  سازدر پل   هر مواش جد   است و برا   ادیتنش بن  نیاست. ا

 مدرن  سمی کالی زیدر مقابل ف  فی ظر تیجسمان

در نن   معامل  و     ه یوب    ،یاس م   انگاراست. جسم     از موانع جد  گرید  ی  ی  «یعرب  سمی الیمیو »ل  «یاس م   انگار»جسم  ان یم   ماهو  تفاوت

ن »ماده ی. امندینم   رویپ  یماده معمول   واد   نی م  از قوان   ییر  ار یبس   اماده   یعنی  دمیگوی سخن م  ف «یاز »اجساو لط  منند،یم  شنهاد یپ  یسنت زنبس

انگاران مسسمان ن  از  . در واقع، جسم یش ال طون  ییاست و ن  با جوهر مجرد لسسف  ارسطو   سانیمدرن    کیمیاست م  ن  با ماده ل   میچ   «ییر

مدرن   کیمیل  نن   تر از  گسارده    ام  در نن »ماده« دامن    منندیدلاع م  تر«عیوس  ییگرا»ماده   یمسم ، بس   از نوو   امروز   ب  معنا  سم«ی الیمی»ل

از   کیچ یاست م  با ه  میمقول  مام ً ماما  کی  یدر م و اس م   «ی ود نشان داد م  مفهوو »جسم لط  قیدق  یدارد. ولفسون در بررس  اناسدیم

  سمی الیمیبا ل    جد  زس  لا  یاس م   هاانیجر  نیترانگاران  جسم  ی زا  ن،ی. بنابراستی و ن  جوهر مجرد، منطبق ن  ی  یمین  ماده ل  ، یمقولات لسسف  عرب

 .(7)مسم  دارند  قی دق  ب  معنا

 یشناسو روش یدر منابع معرفت یاد یتفاوت بن

سنت،    ن ی اص نن سنت را دارد. در ا  یانا اش ننگسوسامسون ا ل گرلا  و چارچوب روش   ی ش پروتساان  یح یدر سنت مس  ی سای الیمیل  ات یاله

و وسم    اود،یانجاو م   ش اناقاد یخیتار  ها مااب مقدس ب  روش ریتفس رد،یگی زورت م یسیلسسف  تحس   ومدتاً با ابمارها نیوسم و د  وگوگفت 

ب   نها  ونوانمدرن  نسخ    یزا  ،یاس م  یاناسنفس   یاناساده است. در مقابل، روش  رلا  یپذ  ی تجرب  ت یدر زوزه واقع  یی داور  مدرن و     هادر 

. وسم ردیگیها زورت مدر چارچوب نن یم  اجاهاد وقس اند  ی منابع اول  و سنت نبو ی. نص قرننمندیم  رویپ  یطسب نن، از منطق مافاوتاز ح 

 یاناسو نفس   ی سای الیمیل  اتیاگر اله   ینن است م  زا   ب  معنا  یانا اتفاوت روش  ن یاست. ا  عت یبس   ابمار لهم بهار طب  ، یینها  ور مدرن ن  دا

اساس بر  نیو بر هم ردیگیم  تفاوت را جد  ن یو درج  اوابار نن مام ً مافاوت است. قسّوو ا ج  یب  نن نا  دنیبرسند، راه رس ج  یب  همان نا یاس م

 . (12, 11)دارد   دیتأم   یاس م نیوسم ش د   وگوگفت   برا  یبوم یسا ت چارچوب رورتت

 بحث

  ی وجهرابط  س   کی یاس م  انگارو جسم یعرب سمی الیمیل ،یسای الیمیل ات یاله ان یم  رابط  م دهدی پ وهش نشان م ن یا  هاالا یجامع  یابیارز

:  مردرا از هم جدا   لیچند سطح تحس دیرابط ، با نیلهم درست ا  . براستین    گریب  د لیقابل تقس یسادگاز وجوه نن ب   کیچ یاست م  ه ده ی یپ

    ها لرضش یپ  این  ،یاتیوجود دارد؟ و سطح اله   یمشارم    هاچارچوب  این  ،یوجود دارد؟ سطح مفهوم  یمسالل مشارم   این  ،یانا اسطح مسئس 

محدودتر دارد، و در سطح سوو با موانع    یمند، در سطح دوو نقش    باز  ینقش مثبا  تواندیدر سطح اول م  یسای الیمیل  ات یوجود دارد؟ اله  یمشارم 

 روست.روب    جد

وزدت    کیونوان  ها نفس و بدن ب  نگران  ب  انسان، م  در ننمل    ردهاینشان داده م  رو  تیبا مولق  یسای الی میل  اتیاله  ،یانا اسطح مسئس   در

   امسئس    ن یبااند. ا   جوهر   انگارسازگارتر از دوگان    ینید    ی با منابع اول  د ی سازگارند، بس   اا  ی نید  مانیتنها با ان    اوند، ی م  سا  ینگر   یارچ ی

    جوهر   انگارم  دوگان    دهدینشان م  یمورل  یاند. وقاالرزمان نن را مطرح مرده مثل لیل   یو هم مسسمانان  ست ی الیمیل  ان یحیاست م  هم مس

منطق مشارک    کیهر دو از    ده، یهم رس  یاس م   اتیب  اله     م  همان ورود  دهدی الرزمان نشان ماست، و لیل   ی حیمس  ات یب  اله  یال طون    ورود

 . (9, 8)سازنده است    وگوگفت   برا یمهم ن  یمش ل مشارک، زم کی صیدر تشخ  ییهمگرا ن ی. ابرندیبهره م
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  ت ی . مفهوو سببندیب  مار ن  یاس م  یاناسنفس   ریدر بازتفس  توانندیتوسع  داده م  م   دیمف  یمفهوم    ابمارها  یسای الیمیل  اتیاله  ،یسطح مفهوم  در

اراده  ری تأث یچگونگ حیتوت  برا  تواندیم  م مییسخن بگو ترنییبر سطوح پا یالاگیسطوح بالاتر سازمان یواقع ریاز تأث دهدیاجازه م  نییرو ب  پا

  ترنییو ب  سطح پا  اوندیم  داریم  در سطح بالاتر پد  مییسخن بگو  یاتیاز  صوز  دهدیاجازه م   داریبااد. مفهوو پد  دینفس بر بدن مف  ای  یاله

تقس ا  د یمف  ینیاراده و تجرب  د  ،ینگاه  ح یتوت   برا   تواند یم  م  ساند ی ن  ل یقابل    ان یب   ترق یدق  ی سیتحسدر قالب لسسف     یمفهوم    ابمارها  نیبااد. 

 ی نن   سنت اس م  برا  «ییهازالت »ترجم    ن یابمارها در بهار  ن یتوج  داات م  ا  د یزال، با  ن یمند. با ا  ترق یوگو را دق گفت   تواند یاند م  ماده 

 . (33)نن   نیگمیهساند، ن  جا مندیم ان یبا زبان  ودش ب

روح، اواقاد ب       برا  «ی»ممر رب  یانا ا  اوند. مفهوو قرنن  تیبا زداقت ب  رسم  د یوجود دارد م  با    جد   هات یاما، محدود  ،یاتیسطح اله  در

نگاه و  برز،  ورلان  ی والم  ابعاد  و  نن،  ل  یهمگ  یاس م  یاناسنفس   یدر  الق  اله ارج  گرا،ل یرتحویع  سمی الیمیل  یزا  سم،ی الیمیاز    ات یاند. 

مس  یسای الیمیل دل سنت  از  پروتساان  یح یم   تحس  ی ش  بهار  یسیش  در  م  ن یبر اسا ،  رو  تواندیزالت  م   دهد  بعی  یسای الیمیل   رد ینشان  از    یبا 

  ن  یزم  نی. نصر در امندیم  یرا قربان  یدقت وسم  ن، یاز ا   تربمرگ     ها سازگار است. هر ادوابا تماو نن   ن   ی سازگار است، ن  ا  یاس م   هانموزه 

»مخرج مشارک« م     الان ی   هر سنت نعاز اود، ن  با ت ش برا  یبودگبا ازاراو ب  ومق و  اص  دیبا  یقیتطب   وگو : گفت دهدیم  یهشدار درسا

 . (11)  مندیم رتریهر دو سنت را لق ت یدر نها

 یاس م  یاناساز نفس   ی از   هاانیوگو با جر ود را در گفت   ت ییرل  ن یشاریب  ی سای الیمیل  ات یپ وهش نن است م  اله  ن یا  گریمهم د  الا ی

با تماو جر  دهد،ی نشان م  اساً و انسان را اس  دیگویسخن م  ف «یم  از »اجساو لط  یش معامل  یم م  انیاند از: اول، جر وبارت   هاانیجر  نی. ا هاانین  

سوو،    مندمیدلاع م   یارچ  ی  ی ونوان وزدتاز انسان ب    ی قرنن  ریطسبان  م  از بازگشت ب  تصوش از ح   یقرنن  انیدوو، جر  داندم یم  ی جسمان   موجود

  ، ینوال طون  ینمثل سنت ورلا  ییهاانی. اما با جرردیگی م   جد  ةالحدوث«ی»جسمان   ینفس با جسم را در نظر   یاول  وندیم  پ  ییش زدرا  یلسسف  انیجر

  ات یدارند، اله  دیادت بر تجرد مطسق روح تأم م  ب    ییهاانیبا جر  ای  ند،یگویم  از مراتب مخاس  وجود و ووالم ماعدد سخن م   روان،یو پ  یوربابن 

 . (9, 7)دارد    زرف مشارک ممار  یسای الیمیل

است. نن   تامنون وجود دارد،    یدر بسار اس م  یسای الیمیل  ات یاله  « سازیب  نن پردا ا  اود، ترورت »بوم  دیم  در بحث با   گرید  ن ا  

ن  مم ن است و ن  مطسوب. سا ت   ، جد   بدون بازساز  ،یچارچوب ب  بسار اس م  ن یا  میاست. اناقال مساق  یش عرب  یحیمس  یسای الیمیل  ات یاله

بر ورد مند، و هم     وسوو اوصاب جد     ولادار بااد، هم با دسااوردها   و سنت نبو   یم  باواند هم ب  منابع قرنن  «یاس م  یسای الیمیل  اتی»اله

با مارش گاو   الازو را دااا  بااد، پروژه   یازالت لسسف ا  ییهابسندمدت است م  هنوز در نعاز راه است. قسّوو  بردااا ، اما  ود   ریمس  نیدر 

با   شی پ  هادر ده    است. مطهر یو دانشمندان وسوو تجرب ینیوالمان د انیگسارده م  هم ار ازمندیو ن   ستیپروژه هنوز مامل ن نیم  ا ردیپذیم

  د یوسوو اوصاب جد   هامند، اما نن پروژه هم در برابر چالش   انیتر بمدرن  یرا با زبان   یلسسف  اس م  دیموا  سم«یپروژه »ازول لسسف  و روش رلال

 . (36,  12)دارد   ازین یروزرسانب  

 ییهاوابسا  است. پرسش  یاناسب  نفس   م یطور مساقمثال، ب      برا  ،یقابل توج  است. ا  ق پما   مین   یومس    هازوزه     بحث برا  ن یا    امدهایپ

  ممادر زالت  ماریب ایمغم مشروع است؟« و »ن وندیپ ا یبااد؟«، »ن ینگاه  دارا تواند یم یهوش مصنوو ای»ن الاد؟«،یمرگ اتفاق م یمثل »چ  زمان

مسالل  نیدر ا یجسم ش نفس، موتع ی یارچگیبر   دی با تأم   ،یسای الیمیل اتیدرباره نفس هساند. اله  ا  ینظر ازمندین یدارد؟« همگ  یاخص ت یهو

با لق  اس م  یم  در بعی  مندیاتخاذ م تعر  یموارد  در  بعی  ،یونوان مرگ واقعب     مرگ مغم   یهمسو است، مث ً  موارد تنش دارد.    یو در 
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,  13) نفس بااد    ت یدرباره ماه  یاناماو   وگو تر از گفت ثمربخش   تواند یم  یومس    هازوزه   نیدر ا  یو لق  اس م یسای الیمیل  ات یاله   وگوگفت 

33) . 

ارزش  د یبا  سرانجاو، م   داات  ا   گذارتوج   نگفت   نیبر  معرلت  ازمندیوگو  ودش  بر   یانا ادقت  است    یاست.  مم ن  مسسمان  ماف ران 

مم ن است   گر ید یوسم مدرن دارد. بر    هاپاس  ب  چالش    برا یاس و منابع مال رایز ست، ین   وگو از اساس ترورگفت  ن یاسادلال منند م  ا

پ وهش نن    نیوجود دارد. موتع ا  یب  چارچوب عرب  یاس م   هاارزش  ونی سیمی طر نس  رایاما  طرناک بدانند، ز    ترور  اوگو رگفت   نیا

    ادیبن    هامامل نسبت ب  تفاوت    اریثمربخش  واهد بود م  با هوا  یاست هم مم ن، اما تنها در زورت   وگو هم ترور گفت   نیاست م  ا

با لروتنسنت   انیم اله   رد،یهر رو   هات ی در  صوص محدود  یمعرلا  ی ها،  با تعهد ب  ازالت هر سنت همراه بااد.    تواند یم  ی سای الیمیل  ات یو 

 . (12-10) نن  ییوگو بااد، ن  مقصد نهاگفت  نیا   برا یراهنقش  

 یریگجهینت

انجاو اد.    یاناسدر نفس  یاس م   انگارو جسم   یعرب  سمی الیمیل  نیونوان پل اتصال بب    یسای الیمیل  اتینقش اله  یابیپ وهش با هدف ارز  نیا

نقش    نینشان داد م  ا  یاس م  یاناسو نفس  ،یسای الیمیل  اتیاله  ،یعرب  سمی الیمیدر هر س  زوزه ل   یو ثانو   ی از منابع اول    اماابخان     هایبررس

 است، اما محدود. یواقع

م  در نن    نوردیلراهم م  یینگران  ب  انسان، لیامل    ردهایرو  رشیپذ   برا   یمیابراه  اتیدر درون اله   ری با گشودن مس  یسای الیمیل  اتیاله

 ارکتأمل منند. مسالل مش ،ینید مانیاز تعارض با ا یبدون نگران ، انگارمخاس  جسم  هادرباره ا ل  توانند یم میمسسمان ن  سسولانیما سمان و ل

  ات یاله  یمفهوم    وگو هساند. ابمارهاگفت   برا  یواقع  ییهان  یزم  یانسان  ی یارچگیبدنمند،    یا  ق  ت یمسئول ،یاخص  تیهو  ،یجسمان  میرساا 

 بااند. دیمف یاس م یاناسنفس  یشیدر بازاند توانند یم ، داریو پد نییرو ب  پا تی از جمس  سبب ،یسای الیمیل

در   یاواقاد ب  نگاه «،یونوان »ممر ربروح ب   یانا ا  اوند. مفهوو قرنن تیزادقان  ب  رسم دیبا  سازپل  نیا یاساس   هات یزال، محدود نیو در

تفاوت    «یعرب  سمی الیمیبا »ل  «یاس م   انگار. »جسم روندیلراتر م  سمی الیم یاز محدوده ل  یهمگ  یاس م  یاناسنفس   یوالم برز،، و ابعاد ورلان

 مناقل اود.  یب  بسار اس م ماًی مساق تواند ی ا ل گرلا ، نم یش عرب یش پروتساان یحیم  در بسار مس ی سای الیمیل اتیدارد، و اله  ماهو

 میسنت اس م  یاز منابع درون   ریگبا بهره   میماما  «یاس م  یسای الیمیل  اتی اند از: نخست، سا ت »اله وبارت  نده ین   هاپ وهش    برا  شنهادات یپ

«، و »نفس« در برابر  soul«، »روح« در برابر » consciousness اص در هر دو سنت مانند »قسب« در برابر »   میمفاه  نیتر بمفصل  یقیتطب  یدوو، بررس

 «mindاویام چهارو،   وند یمرگ و پ  یتعر ،یهوش مصنوو   هابا توج  ب  چالش  یاس م  یوگو در زوزه ا  ق پما گفت  نی«م سوو، ماربرد ا

 . یش عرب  یحیزورت مساقل از چارچوب مسب   یاس م   توسع  نوروتئولوژ

وگو ن  در زل مردن مسالل، بس   در باز مردن گفت  نیدر ا  یسای الیمیل  ات یاله  یم  ارزش واقع   رسدیم  ج ینا   نیپ وهش ب  ا  نیا  ت،ینها  در

  وگو گفت    ادیبن  ماتیو ازاراو ب  تما  یمعرلا  یتر و با لروتنمشارک   یانسان با زبان  تی درباره ماه  توانند یمخاس  م    هااست م  در نن سنت   ییلیا

   ترمهم   هاپ وهش     راهگشا  تواند یهمراه است، م قی وم   هاو زداقت نسبت ب  تفاوت  هات یاز محدود  یوگو م  با نگاهنوع گفت   ن یمنند. ا

 زوزه بااد.  نیدر ا
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 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقال  تمامی نویسندگان نقش ی سانی ایفا مردند. 

 تعارض منافع 

 .نداردوجود  یتیاد منالع  گون چ یانجاو مطالع  زاتر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجاو این پ وهش تمامی موازین و ازول ا  قی روایت گردیده است.
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