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 چکیده

ویژه در صلاورت ایرانی آن، از میرا  فرری و فرهنگی ایران باسلانان تدوین هلاده اسلات. مسلائله اصلالی پژوه  آن اسلالامی، بهاین مقاله با هدف تحلیل تأثیرپذیری عرفان  

هنگی هرل گرفت که پی   است که عرفان اسلامی در ایران، در عین اترا به مبانی قرآنی، سنت نبوی، توحید، هریعت و تجربه باطنی مسلمانان، در بسنری تاریخی و فر

های اخلاقی برخوردار بود. مقاله با رویررد توصلایفی لالالالالا تحلیلی و روی ت،بیقی، مفاهیم و نمادهایی مانند  بینیهای معنوی، نمادهای قدسلای و ههانسلانت  از اسلالا  نیز از

دهد که این عناصلالار در عرفان ان میکند و نشلالا نور، آت ، پاکی، راسلالانی، تقابل روهلالانایی و تاریری، عناصلالار طبیعی، سلالالو ، تزکیه نفن و انسلالاان کامل را بررسلالای می

دهد که نور در های پژوه  نشلاان میاند. یافنهسلاازی و بازآفرینی معنوی حولاور یافنهصلاورت اننقال مسلانقیم و بدون تیییر، بلره در قالب بازتفسلایر، درونیاسلالامی نه به

اسلانعاره عشلا ، سلاوز، طلب    عرفان اسلالامی ایرانی از نماد حقیقت و پاکی در سلانت باسلانانی به نشلاانه معرفت، تجلی و حولاور الهی تبدیل هلادا آت  از نماد آیینی قداسلات به

ای به سلالا،ن اخلاقی، روانی و سلالالوکی اننقال یافت. هم نین ادبیات  و ت،هیر درونی بدل گردیدا و تقابل خیر و هلالار یا روهلالانایی و تاریری از سلالا،ن کیهانی و اسلالا،وره 

بینی اسلالامی پیوند برقرار کند. ننیجه مقاله آن ترین بسلانر بازآفرینی این میرا  بود و توانسلات میان حاف ه فرهنگی ایران و ههانهمویژه هلاعر صلاوفیانه، معرفانی فارسلای، به

 باسنان دانست. است که عرفان اسلامی ایرانی را باید حاصل تعامل خلاق میان منن اسلامی، تجربه صوفیانه، حرمت فلسفی، زبان فارسی و میرا  معنوی ایران
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Abstract 

This article analyzes the influence of ancient Iranian intellectual and cultural heritage on Islamic mysticism, particularly in its Iranian 

form. The central problem addressed in the study is that Islamic mysticism in Iran, while fundamentally grounded in the Qur’an, the 

Prophetic tradition, monotheism, Islamic law, and the inner spiritual experience of Muslims, developed within a historical and cultural 

environment that had already produced rich spiritual traditions, sacred symbols, and ethical worldviews before Islam. Using a descriptive-

analytical and comparative approach, the article examines concepts and symbols such as light, fire, purity, truth, the opposition between 

light and darkness, natural elements, spiritual wayfaring, purification of the soul, and the perfect human being. It argues that these elements 

entered Iranian Islamic mysticism not through direct and unchanged transmission, but through reinterpretation, interiorization, and 

spiritual re-creation. The findings indicate that light, which was associated with truth and purity in ancient Iranian traditions, was 

transformed in Islamic mysticism into a symbol of knowledge, divine manifestation, and spiritual presence. Fire, formerly connected with 

ritual sanctity and purity, became in Persian Sufi literature a metaphor for love, longing, burning, and inner purification. Likewise, the 

ancient contrast between good and evil or light and darkness was shifted from a cosmic and mythic level to an ethical, psychological, and 

mystical level, where darkness signified ignorance, ego, and heedlessness, while light represented knowledge, unveiling, and nearness to 

God. The article further shows that Persian mystical literature, especially Sufi poetry, served as the most important medium for the 

reconfiguration of this heritage. The study concludes that Iranian Islamic mysticism should be understood as the result of a creative 

interaction among Islamic revelation, Sufi experience, philosophical wisdom, the Persian language, and the spiritual memory of ancient 

Iran. 
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Extended Abstract 

This article examines the influence of the intellectual and cultural heritage of ancient Iran on Islamic 

mysticism, with particular attention to the Iranian formation of Sufi symbolism, metaphysical imagination, and 

spiritual anthropology. The central premise of the study is that Islamic mysticism, while grounded in the 

Qur’an, Prophetic tradition, Islamic theology, ascetic practice, and the experiential path of Muslim spirituality, 

did not develop in Iran within a cultural vacuum. Rather, when Islam entered the Iranian world, it encountered 

a deep pre-Islamic reservoir of religious symbols, ethical dualities, cosmological images, and metaphysical 

intuitions. Ancient Iranian traditions, especially Zoroastrianism and related forms of Iranian religious 

imagination, had already produced a complex symbolic language centered on light, fire, purity, truth, cosmic 

order, spiritual struggle, and the moral responsibility of the human being. The Gathas of Zarathustra reveal a 

deeply ethical and spiritual concern with truth, choice, and the alignment of human action with a higher sacred 

order (1), while major studies of Zoroastrianism show that the Iranian religious imagination associated light, 

fire, purity, and righteousness with the sacred structure of existence (2, 12). The article therefore asks how 

such symbolic and conceptual structures were transformed, reinterpreted, and absorbed into the Islamic 

mystical tradition in Iran, not as simple borrowings, but as part of a broader process of cultural translation and 

spiritual reconfiguration. 

The study adopts a descriptive-analytical and comparative approach, focusing on three levels of influence: 

conceptual, symbolic, and spiritual-practical. At the conceptual level, the analysis considers notions such as 

light, truth, purity, good and evil, perfection, spiritual knowledge, and the transformation of the human soul. 

At the symbolic level, it examines the reappearance of ancient Iranian images such as fire, radiance, darkness, 

water, earth, wind, the sun, and the journey from obscurity to illumination. At the spiritual-practical level, it 

explores how the ancient Iranian emphasis on moral choice, purification, and the struggle between truth and 

falsehood could be reinterpreted within the Islamic mystical language of struggle against the lower self, 

purification of the heart, love, annihilation, and unveiling. This methodological framework avoids two 

reductive extremes. It does not claim that Islamic mysticism is merely a continuation of ancient Iranian 

religion, since Islamic mysticism emerged from Islamic revelation, Qur’anic spirituality, early asceticism, and 

the inner life of Muslim devotion (6, 14). At the same time, it does not treat Iranian Sufism as culturally 

rootless, since Persian mystical literature, Illuminationist philosophy, and Iranian Sufi symbolism show strong 

continuity with older Iranian forms of sacred imagination (10, 24). The article thus interprets influence as 

transformation, not as mechanical transmission. 

One of the most significant findings of the study concerns the continuity and transformation of the symbolism 

of light. In ancient Iranian religion, light was closely associated with truth, sacred order, purity, and the realm 

of divine or spiritual reality. Zoroastrian textual sources indicate that radiance and fire functioned not merely 

as physical phenomena but as expressions of sacred presence and cosmic alignment (18). In Islamic mysticism, 

light became one of the most powerful symbols of divine manifestation, spiritual knowledge, unveiling, and 

the interior transformation of the seeker. This transformation is especially visible in the philosophy of 

illumination, where Suhrawardi constructed an entire metaphysical system around gradations of light and 

darkness (3). His Illuminationist project, while fully situated within Islamic philosophical and mystical 

discourse, explicitly engaged the memory of ancient Iranian wisdom and reactivated what he understood as 

the heritage of the sages of Persia (21). Later interpretations of Suhrawardi’s thought have shown that 

illumination in this tradition is both ontological and epistemological: beings are understood through degrees 

of luminosity, and true knowledge is realized through presence and unveiling rather than discursive reasoning 

alone (4). In this respect, the ancient Iranian symbolism of light did not survive as a static religious remnant; 
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rather, it was philosophically and mystically reconfigured within an Islamic metaphysics of divine 

manifestation. 

The second major finding concerns the transformation of fire from an ancient sacred and ritual symbol into a 

central metaphor of mystical love. In Zoroastrianism, fire was linked to purity, sacred presence, ritual order, 

and the protection of spiritual cleanliness (12). In Islamic mysticism, especially in Persian Sufi poetry, fire no 

longer appears primarily as an object of ritual preservation but as the inward fire of love, longing, annihilation, 

and spiritual purification. This symbolic transformation is especially visible in the Persian mystical tradition, 

where the lover burns in separation, the ego is consumed by longing, and the soul is refined through the heat 

of divine attraction. In Attar’s representation of the saints and seekers, spiritual life is repeatedly expressed 

through images of burning, suffering, loss of self, and total surrender to the Beloved (8). In Rumi’s Mathnawi, 

fire becomes a dynamic metaphor for the power of love to dissolve rigid forms of selfhood and lead the human 

being from appearance to meaning (7). The article argues that this transformation illustrates a broader cultural 

mechanism: ancient Iranian sacred symbols were not preserved unchanged but were interiorized, poeticized, 

and spiritualized within the Islamic mystical imagination. Fire moved from the temple to the heart, from ritual 

purity to existential purification, and from visible flame to the invisible burning of love. 

The third major finding relates to the transformation of the ancient Iranian contrast between light and darkness, 

truth and falsehood, purity and pollution, into the Sufi language of inner struggle. In Zoroastrian thought, the 

opposition between truth and falsehood has cosmic and ethical dimensions, and the human being is called to 

participate actively in the triumph of truth through good thought, good speech, and good action (20, 25). 

Islamic mysticism could not adopt this structure as a metaphysical dualism, because its worldview is grounded 

in divine unity. However, the symbolic pattern of conflict was reinterpreted inwardly. Darkness became the 

darkness of ignorance, heedlessness, egoism, and distance from God; light became the light of knowledge, 

presence, unveiling, and spiritual nearness. Early and classical accounts of Islamic mysticism show that the 

Sufi path is often described as the removal of veils, purification of the heart, and passage from the lower self 

toward the realization of divine truth (13, 23). This inwardization of the ancient symbolic conflict is one of the 

clearest examples of cultural transformation. What had once been expressed in cosmic and mythic terms was 

rearticulated in psychological, ethical, and mystical terms. The struggle against darkness became the struggle 

against the ego; the victory of light became the illumination of the heart; and the ancient concern with purity 

became the Sufi discipline of inner refinement. 

The fourth finding concerns the role of Persian literary and philosophical mediation in shaping a specifically 

Iranian form of Islamic mysticism. Persian Sufi literature served as the primary medium through which 

inherited symbols were reconfigured and given new Islamic meanings. The imagery of light, fire, dust, water, 

wind, the sun, birds, mountains, gardens, roads, and deserts in Persian mystical writing is not merely 

decorative; it functions as a symbolic language through which the seeker’s journey is narrated. Hujwiri’s Kashf 

al-Mahjub shows that early Persian Sufi prose already integrated Islamic doctrine, spiritual discipline, and 

Persianate expression (9). Rumi and Attar later expanded this symbolic universe into a vast poetic field in 

which nature, the body, the soul, and the cosmos all become signs of the path toward God (7, 8). The 

metaphysical dimension of this process is equally important. Ibn al-‘Arabi’s doctrine of divine manifestation 

and the imaginal world provided Islamic mysticism with a sophisticated language of presence, unveiling, and 

theophany (15), while Chittick’s interpretation of Ibn al-‘Arabi demonstrates how imagination became a central 

metaphysical category in Islamic mystical thought (16). In the Iranian context, these Islamic metaphysical 

structures interacted with older Iranian images of the spiritual world, luminous beings, and sacred geography, 

a continuity explored in Corbin’s studies of the passage from Mazdean Iran to Islamic and Shi‘ite Iran (10, 11). 

In conclusion, the article argues that the influence of ancient Iranian intellectual and cultural heritage on 

Islamic mysticism should be understood as a process of symbolic continuity and creative transformation rather 
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than as direct doctrinal transfer. Islamic mysticism in Iran remained fundamentally Islamic in its theological 

foundations, spiritual objectives, and devotional framework, yet it developed within a cultural memory already 

rich in symbols of light, fire, purity, truth, spiritual struggle, and the ascent of the soul. These elements were 

not merely preserved from the past; they were reinterpreted within the Islamic worldview, interiorized through 

Sufi practice, systematized in Illuminationist philosophy, and poeticized in Persian mystical literature. The 

result was a distinctive form of Islamic mysticism in which Qur’anic spirituality, Sufi experience, Persian 

poetic imagination, and ancient Iranian symbolic heritage converged. This convergence produced a tradition 

that is neither reducible to ancient Iran nor separable from it. Iranian Islamic mysticism can therefore be 

understood as a creative spiritual synthesis: Islamic in foundation, Persian in symbolic expression, and deeply 

shaped by the long memory of ancient Iranian metaphysical and cultural imagination. 
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 مقدمه 

است.    یو فرهنگ معنو  یمعرفت ههود ،ی نیتجربه د یهاهلوه  نیحال پربارتر نیو در ع نیترده ی یاز پ یری یرانیدر گسنره تمدن ا یعرفان اسلام

 ت، مسلمانان اسنوار اس یو تجربه باطن یسلو  هرع  ت، ینبوت، ولا د، یخود بر قرآن، سنت، توح یاتیو اله یاعنقاد یهاان یعرفان، هرچند در بن  نیا

  یدارشه یر  یو فلسف  یاخلاق  ،یااس،وره   ، ینییآ  ،ینید  یهاسنت   یاز اسلا  دارا   یپ  رانیهرل نگرفت. ا  یو فرهنگ  یخیدر خلأ تار  رانیا  نیدر سرزم

 یاخلاق  تیمسئول   ، ینویههان م  ،یحرمت، مراتب هسن  ،یروحان  ریو هر، س  ر یآت ، فرّه، نبرد خ  ،یپاک   ،یچون نور، راسن  یمیها مفاهبود که در آن 

باسنان،    ران یا  ی نید  ینیبکه ههان   دهد ینشان م  یو گاهان  یی داهت. م،العه منون اوسنا  یاساس  یگاهیها  ی هانیو ن م ک   ی عمل انسان  ان یم  وند ی انسان و پ

انسان    ،یبه هسن   ی معنو  و  ینگاه اخلاق  ینبود، بلره در درون خود نوع  ینییآ  یباورها   ا ی  یرونیاز مناسک ب  یاصرفاً مجموعه   ،یدر سنت زرتشن  ژه یوبه 

سنت، در کنار ساخنار   نیکه ا  دهدینشان م  یزرتشن  نیمربوط به د  یهاو پژوه    یخیتار  یهاگزاری  گر،ید  ی. از سو(1) و سرنوهت روح داهت  

.  (2)  افتی  ی امران بازخوان  یاسلام  رانیا  یفلسف   و   یادب  ،یبود که بعدها در زبان عرفان  یو معنو  یقدس  یاز نمادها  یخود، حامل ن ام  یاتیو اله  ینییآ

 است. یرانیا تیمعنو خیدر فهم تار نیادیبن  یابلره مسئله  ،یاهیحاه یباسنان نه پرسش رانیا را  یو م یعرفان اسلام ان یپرس  از نسبت م ن،یبنابرا

اسنمرار البنه   ن ی. اافنندیتازه ادامه   یهادر صورت نی شیاز عناصر پ ی ارینشد، بلره بس ی رانیا یسبب گسست کامل حاف ه فرهنگ ران یاسلا  به ا ورود 

  کنند، یم  حفظ   ای  گذارند، یکنار م  ا یبزرگ، عناصر گذهنه خود را    یخیتار  ی هاها در لح ه . فرهنگستیها نآموزه   یریاننقال ساده و مران  ی به معنا

  ث،یو درون زبان قرآن، حد  یاسلام  یهادر تماس با آموزه   یباسنان  یو نمادها  میاز مفاه  یاریبس  ،یاسلام  رانی. در اندینمایم  رینو بازتفس  یدر قالب  ای

داهت، در عرفان   وند ی پ  ینو یفرّه و ساحت م  ،یپاک   قت، یبا حق  یرانیکردند. مفهو  نور، که در سنت ا  دا یپ  یاتازه   ی بندحرمت و تصوف صورت 

 تر یفلسف  یصورت  یسهرورد  یامر در سنت اهراق  ن یهد. هم  بیترک   یو مراتب وهود  ینور، تجربه کشف، معرفت باطن  یبا آموزه قرآن  یاسلام

و ن ا     کندیم  ادیباسنان    رانیا  یو حرما  یحرمت خسروان  را یصراحت از مبه   ،یو اسلام  یتعل  به سنت فلسف  نیحرمت اهراق، در ع  رایز  افتای

م  یمعرفن  اسنوار  و ظلمت  نور  زبان  بر  را  ن (3)  سازدی خود  اهراق  به  داده   زی. م،العات مربوط  بازخوان  یاند که سهروردنشان  ا   یبا   ،یرانیعناصر 

رو، بحث از    ن ی. از ا(4) ی معرفت ههود  نه است و هم نشا  یهناخنی آورد که در آن نور هم اصل هسن  د ی پد  یدسنگاه  ،یو عرفان یاسلام  ، یافلاطون

 اقنباس م،رح هود. ا یهباهت  یاز ادعا تر یدق یدر س،ح دیباسنان با رانیاز ا یعرفان اسلام یریرپذیتأث

است که در آن نمادها،    یاده ی یپ  یو فرهنگ  یخیتار  ندیبلره فرا  ست،ین  گری به ن ا  د  ینین ا  د  کی  میاننقال مسنق  ،یریرپذیمقاله از تأث  نیا  مقصود

 یگریصرفاً ادامه زرتشن  توانیرا نم  یرانیا  یهدند. عرفان اسلام  ریبازتفس  ی اسلام  یباسنان در فوا  رانیا  ینید   لیو تخ   یمعنو  یالگوها   م،یمفاه

که سنت    دهد ینشان م  یهناسیزرتشن  یها کرد. پژوه   ل یباسنان تحل  رانیا  یبا حاف ه فرهنگ  ارتباطیآن را کاملاً ب  توانیگونه که نمدانست، همان 

  یمنفاوت  یهاصورت  ،یاسلامو    یحیتا مس  ی و بابل  یونانیگوناگون، از    یهاو در تماس با فرهنگ  افنهیها تحول  از اسلا  در طول قرن   یپ  رانیا  ینید

در    نینخسن   یهااز سده   یکه عرفان اسلام  دهدی نشان م  ز ین  یتصوف اسلام  خ یتار  گر،ید  ی . از سو(5) را تجربه کرده است    ات یو اله  نیی از معنا، آ

.  ( 6) افت ی یمنفاوت یفرهنگ یهامخنلف صورت یهانیمعرفت، فقر و فنا رهد کرد و سپن در سرزم ،یمحبت اله ،یخوانمنن زهد، عبادت، قرآن

  ان ینسبت م  ل یتحل  ی بلره در پ  را ایم  نیانرار نق  ا   ی باسنان است و نه در پ  ران یا  را  یبه م  یفروکاسنن عرفان اسلام  ی مقاله حاضر نه در پ  ن، یبنابرا

 آن است.  یرانیا یفرهنگ یهانه یعرفان و زم یاسلام ی ادهایبن

از   ژه یوبه   ران،یدر ا  یو گسنری تصوف توهه هود. عرفان اسلام  نیدر ترو  یکه به نق  زبان فارس  هودیتر مروهن   یموضوع هنگام  نی ا  تیاهم

زبان، آت  به عش ،    نیعرضه کند. در ا  ری و تصو  لیتمث  ت، یرا در قالب نماد، حرا  یو دهوار معرفت باطن  یاننزاع  میتوانست مفاه  ،یهعر فارس   یطر
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  ی با آنره اثر  ، یمولو  یهد. مثنو  لیمعنا تبد  یبه تجل  دی و خوره  قتی باد به حرکت و نفن، نور به حق  ات،یو فنا، آب به طهارت و ح  یبه فروتن  خا 

 یعرفانبه زبان تجربه    یهانیو ک   یعیو در آن، عناصر طب  بردیبهره م  یرانیفرهنگ ا  نیو نماد  یریتصو  یهاتیاست، از ظرف  یو قرآن  یاسلام  قاًیعم

  وند یپ  ان یرانیا  یبه حاف ه همع  یرا در زبان فارس  ی و معنو  یو عارفان، سنت قدس  ا یاول  یزندگ  تی با روا  زیع،ار ن  ی ای. تذکرةالاول(7)  هوند یبدل م

بر    هیاز همان آغاز، افزون بر تر  یرانیا  یکه عرفان اسلام  دهد یالمحجوب نشان متصوف مانند کشف  کیآثار کلاس  گر،ید  ی . از سو(8)   زندیم

باسنان بدون    رانیا  را ی از م  یعرفان اسلام  یریرپذیتأث  لیتحل   ن،ی. بنابرا(9)بود    کینزد  زین  یرانیا  یفرهنگ  تیبه زبان و ذهن  ،یو سنت اسلام  عتیهر

 م ناقص خواهد بود. یو نق  آن در اننقال نمادها و مفاه یفارس ات یتوهه به ادب

. وهود مفهو  نور  ستیهمواره روهن ن  یفرهنگ   ریو بازتفس  یخیتار  ریتأث  ،یهباهت ساخنار  انیپژوه  آن است که مرز م  نیا  یهایاز دهوار  یری

و    قتیقههان نماد ح  یو فلسف  ینید  یهااز سنت   یارینور در بس  رایز  ستا ین  یکاف  میمسنق  ریاثبات تأث  یبرا  ییتنهابه   یباسنان و عرفان اسلام  رانیدر ا

  هود،یم   یبررس  یفارس  یاهراق و هعر عرفان  ،یگریزرتشن  ،یبا حرمت خسروان  وند یدر پ  ،یرانیمفهو  در بسنر ا  نیا  یحال، وقن  نیقداست است. با ا

  ت یمن ر اهم  نیاز هم  یرانیو عرفان ا  عیتش  ،ییمزدا  رانیا  انیکربن درباره نسبت م  یهنر  یهاسخن گفت. پژوه    یفرهنگ  یوسنگی پ  یاز نوع  توانیم

. در کناب (10)  اندافنه یادامه    یعیو ه  یعرفان   لیاز تخ  یاتازه   یهاباسنان در صورت   رانیا  یمعنو  یالگوها  یکه برخ  دهدی او نشان م  رایداردا ز

  ی. هرچند برخ(11) هده است    ل یتحل  رانی ا  یبا سنت عرفان  وند ی در پ  یروحان  یایو هیراف  ی مسئله نور، راه درون  ز ین  ی رانیدر تصوف ا  یانسان نوران

  ده یناد  یران یا  ی معنو  ل یکردن اسنمرار تخطرح او را در برهسنه  ت یاهم  توانینم  اند، یهناخنروی  اط یو احن  یخینقد تار  ازمندیکربن ن   یهادگاه ید

 گرفت.

و    ییو دروغ، روهنا  یبر تقابل راسن  یبحث است. سنت زرتشن  ن یمهم ا  یاز محورها  زین  یو آلودگ  یو هر، پاک   ریخ  ت،ی کنار نور، مسئله ثنو  در

  ی نیبدر ههان  یاسلام  فانعر  رایز  مانداینم  یباق  یبه همان صورت ثنو  یتقابل در عرفان اسلام  نی. ا(12) دارد    دیانسان تأک   یو اننخاب اخلاق  ،یریتار

 ینور و ظلمت در زبان عرفان  انیتقابل م  نیحال، ساخنار نماد  ن ی. با اداندیواحد م   قتی وابسنه به حق  تیهرل گرفنه و وهود را در نها  یدیتوح

    یب  یریتار  ،یاسلام  رفان. در عهودیم  لی تبد  ینیمعرفت و ههل، حوور و غفلت، روح و نفن، صفا و کدورت، فنا و خودب  انیبه تقابل م  یاسلام

  ، ینه اننقال آموزه ثنو  دیس،ن را با  نیدر ا  یریرپذیتأث  ل،یدل  نیانسان است. به هم  یو معرفن  یروح  تیباهد، وضع  یهناخنی از آنره اصل مسنقل هسن

در اسلا  غالباً    یعرفان  ر یکه مس  دهند ینشان م  زین  یدرباره عرفان اسلام  یدانست. آثار عموم  یو سلوک   یدرون  یبه الگو   یهانی ک   یالگو  ل یبلره تبد

با    رانیا  نیدارد، در سرزم  یاسلام  ادیساخنار، هرچند بن  نی. ا(13)   هودیم  فیتوص   قت یبه ههود حق  دنینفن و رس  یهاصورت عبور از حجاببه 

 است.  افنهی یشنری ب  یکهن نور و ظلمت غنا ینمادها

ا  ژه یوبه   ،یعرفان اسلام  یریرپذیتأث  یچگونگ  لیمقاله تحل  نی ا  هدف از م  یرانیدر صورت  باسنان است. مقاله    رانیا  یو فرهنگ  یفرر  را یآن، 

  قت، ی چون نور، حق یمیمفاه ،یاست. در س،ن مفهوم ی ریگیقابل پ یو سلوک  ن ینماد ،یدر سه س،ن مفهوم یری رپذیتأث  ن ینشان دهد که ا کوهدیم

. در هوندیم  لیتحل  یریو تار  ییمانند آت ، آب، خا ، باد، روهنا  یعناصر  ن،ی. در س،ن نمادهوندیم   یو کمال بررس  اریاخن  ،یپاک   ر،ه  ر،یخ

مقاله بر آن است که    نی. اردیگیانسان مورد توهه قرار م  یو تحول درون  یروحان  ریس  ،ینفن، مجاهده، اننخاب اخلاق  هیمسئله تزک   ،یس،ن سلوک 

 عارفان دانست.  یو فلسف یادب تی و خلاق رانیا  یحاف ه فرهنگ انه،یتجربه صوف ،یمنن اسلام انیحاصل تعامل م د یرا با یرانیا یلامعرفان اس
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 یشناخت و روش  ینظر چارچوب

با  ران یا  یو فرهنگ  یفرر  را یبا م  ینسبت عرفان اسلام  لیتحل  یبرا اسنفاده در پژوه      یدق  ییمفهو  عرفان در معنا  د یباسنان، نخست  قابل  و 

 یفروکاست. عرفان در معنا  یاز آداب خانقاه  یامجموعه  ای  یزهد فرد  ،ین یصرفاً به احساس د  توانیروهن هود. عرفان را نم  یقیو ت،ب  یخیتار

 ،یاست که در آن هسن  ینیبههان   ی انسان، و نوع  ی تحول وهود  ی برا  یسلو  باطن  ینوع  قت، یبه حق  ی و ههود  یمعرفت حوور  ی نوع  تر، یعم

عبادت،    ،یخوانقرآن   ن،یعرفان از زهد آغاز  ،ی. در سنت اسلامهوندیفهم م  قت یانسان و خدا در نسبت با تجربه قرب، عش ، فنا، بقا، نور و حق

معنا،    ن ی. در ا(14) هد    ل یتبد  ی و عمل  ین ر  م یگسنرده از مفاه  یبه دسنگاه  جیتدرقرب به خدا رهد کرد و به   شه یو اند  یخوف و رها، محبت اله

درباره   کیاست. آثار کلاس  یاف  معرفن  کیو    ینیروی ترب   ک ی  ،یریسنت تفس  کیزبان،    کیبلره    ،یتجربه هخص  ک ینه تنها    یعرفان اسلام

توهه دارد   قت ینفن و معرفت حق ی ملنز  است و هم به باطن عمل، حوور قلب، صفا یکه عارف مسلمان، هم به عمل هرع دهند ینشان م  وفتص

  ی هااز هباهت  یاوعه کرد، نه صرفاً به عنوان مجم  یبررس  ه یچندلا  یعرفان را به عنوان ن ام  د یباسنان با  ران یبا ا  ی قیرو، در م،العه ت،ب  ن ی. از ا(9)

 .نینماد  ای یواژگان

مراتب وهود، نسبت کثرت و    ،یهسن  قتی حق  نییبه تب  یدارد. عرفان ن ر  یادیبن   تیاهم  یو عرفان عمل  یعرفان ن ر  انیم  کیچارچوب، تفر  نیا  در

  ابند، ییم   تیو هارحان سنت او اهم  یابن عرب  یهامانند نوهنه   یس،ن، آثار  نی. در اپردازدیم  یتجل  یمعرفت و معنا  قت یانسان، حق  گاه یوحدت، ها

از    کین یچ  ری. تفس(15) دارند    یمحور  گاه یو معرفت ها  یتجل ال،یو خ  هودیفهم م  یها ههان به عنوان عرصه ظهور اسماء و صفات الهدر آن   رایز

از    یابلره به عنوان هبره  صورت،  ایرا نه صرفاً به عنوان ماده    تیواقع  ،یاسلام  یکه عرفان ن ر  دهدینشان م  یابن عرب   شهیدر اند  الیخ  کیزیمناف

مجاهده با نفن، ذکر، مراقبه، توبه، صبر، فقر،   یعنی پردازدایدر مقابل، به راه و روی تحول انسان م ،ی. عرفان عمل(16)  فهمدیم یظهورات و معان

و سلو  بدون   هودینم لیعارفانه بدون سلو  به تجربه زنده تبد  ینیبههان رایز  سنندا یدو س،ن از هم هدا ن  نی . ایمحبت، فنا، بقا و تحق  اخلاق

هر دو س،ن را در ن ر گرفت: هم    دیبا  زیباسنان ن   ران یو ا  ینسبت عرفان اسلام  ی. در بررسماندیم  یباق  یاخلاق  نیدر حد تمر  یاتیو اله  یمعرفن  یمبنا

 .یو اننخاب اخلاق  هیتزک  ،یمانند پاک  یلوک س یمانند نور و مراتب وهود، و هم الگوها یهناخنیهسن ی الگوها

  ی هاهنشاه  یرسم  یهان یی آ  ای  یزرتشن  ین یصرفاً منون د  را ،یم  ن یباسنان است. من ور از ا  رانیا  ی و فرهنگ  یفرر  را  یپژوه ، م  نیدو  در ا  مفهو 

   از اسلا   یپ   یرانیحرمت است که در فرهنگ ا  یهاو صورت   هان ییها، آاس،وره   ها،ت یگسنرده از باورها، نمادها، روا  یابلره مجموعه   ست، ین

  ی گاهان، منون پهلو  ،ییمنون اوسنا  رایداردا ز  یمرکز  گاه یها  انیم  ن یباسنان، در ا  ران یا  ی نیسنت د  نیتربه عنوان مهم  ،یگریاند. زرتشنحوور داهنه 

مانند    یم یکه مفاه  دهند ینشان م  یزرتشن  ی. منابع منن(17) اند  که با بحث عرفان و سلو  قابل ارتباط   اندیمیحامل مفاه  یزرتشن  ینید  یهاو سنت 

اند  سنت   نیعمل و سرنوهت روح از عناصر مهم ا   ان یم  وند ی آگاهانه انسان و پ  ن یگز  ،یو اخلاق ینییآ  یپاک   ک،ی ن  شه یاند ایوهومن    ،یراسن  ا یاهه  

توهه کردا اما   زیمربوط به نور و ظلمت ن   یهاو سنت   ،یو گنوس  یمهر، عناصر مانو  نییآ  ،یبه حرمت خسروان  دیبا  ،یگری. در کنار زرتشن(18)

 نیو زبان نماد  یرانیا  یکه در فهم عرفان اسلام  کندیم  یرا بررس  را یم  نی و هدفمند باهد. مقاله حاضر تنها آن بخ  از ا  ینشیگز  د یتوهه با  نیا

 آن نق  دارد. 

ا  ی ریرپذیتأث  مفهو  اثبات   م،یاننقال مسنق  یمقاله به معنا  ن یدر   ان،یاد  یخی. در م،العات تارستین  گریبه سنت د  ی آموزه از سنن  کی  ریپذساده و 

  م یمفاه  ولها و تح اس،وره   ریاسنمرار زبان، اننقال نمادها، بازتفس  ،یحاف ه همع  ،ینید  یسنیترهمه، همز  ،یمعمولاً از راه تماس فرهنگ  یریرپذیتأث

به زرتشن دهدیرخ م ادب  یگری. منابع مربوط  تفس  یران یا  یهاکه سنت   دهندی نشان م  ی نیو لات   یونانی  اتیدر  باسنان در معرض    ی رهایاز روزگار 
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درون    یرانیا  را یتفاوت که م  نیبا ا  افت،یادامه    زیپن از اسلا  ن  تیوضع  نی . هم(19) اند  گوناگون بوده   یهاییو بازنما   یفرهنگ  یهاتماس   ،یرونیب

در سه س،ن    دیرا با  یریرپذیمن ر، تأث  نی. از اافتی  یاتازه   اتیح  یو ادب  یعرفان  ،یفلسف  ،یفارس  ،یعرب  یهاهذب هد و در قالب  یتمدن اسلام

  ی که هامل عناصر  ن،یس،ن نماد  ،و کمال استا دو   یهر، پاک   ر،یخ  قت،یمانند نور، حق  یمیکه هامل مفاه  ،یکرد: نخست، س،ن مفهوم  یبررس

عبور از نفن و    ،یمجاهده، اننخاب اخلاق  ه، یکه هامل تزک   ،یاستا سو ، س،ن سلوک   ییو روهنا  یریتار  د، یمانند آت ، آب، خا ، باد، خوره

  ی سازوکارها   ی دق  لیو به تحل  ردیو مبهم فاصله بگ  یکل  یکه مقاله از ادعاها  دهدیامران م  ی بندم یتقس  نی. اهودیکمال م  ی حرکت روح به سو

 بپردازد. ینیاننقال و بازآفر

آت  هباهت    ایدر اسنفاده از نماد نور    ینیاست. ممرن است دو سنت د  «یفرهنگ  یشگیرو »هم  «ی»همسان  انیم  زیمهم مقاله، تما  ین ر  یاز مبان  یری

ا اما  باهند،  به معنا  ن یداهنه  الزاماً  با استی ن  میمسنق   ریتأث  یهباهت  بسنر تار  نیا  یحال، وقن  ن ی .   سنمرار مشنر ، زبان مشنر ، ا  یخیهباهت در 

  وند یو قداست پ  یبا راسن  یرانیو ا  ینمونه، نور در سنت زرتشن  یباهد. برا  یحاف ه فرهنگ  ینشانه نوع  تواندیهود، م  یبررس  یادب  دیو بازتول   یفرهنگ

مقاله حاضر به    ن،ی. بنابرا(21)  هودیم  لیمعرفت، ههود و مراتب وهود تبد   ،ی به زبان تجل  یرانیا  ی، اما در حرمت اهراق و عرفان اسلام(20)دارد  

دگرگون   یباسنان در عرفان اسلام  ران یعناصر ا  یکه برخ  ردیپذی م  رردیرو  نی. اردیگی بهره م  یقیو ت،ب  یریتفس  یرردیساده، از رو  ییگرااثبات  یها

اما اگر نماد درون    مایامواهه   ینییآ  یایمننقل هود، با بقا  ریینماد بدون تی  کی است. اگر    یریرپذیتأث  یاز معنا  یبخش  یدگرگون  نیاند و همهده 

 .میرو هسنروبه  یفرهنگ ینیکند، با بازآفر دای تازه پ یمعنا د یهد ینیبههان

آثار    ،یباسنان، منابع زرتشن   ران یاز منون ا  ی اصل  یهااسنوار است. داده   یقیت،ب  رردیو رو  یلیلا تحل  یفیمقاله بر م،العه توص  ،یهناخنس،ن روی  در

  اسنان ب  رانیدرباره تصوف و ا  دیهد  یهاو پژوه   انهیصوف  یآثار فارس  ،یعرفان اسلام  کیمنون کلاس  ،یرانیمربوط به حرمت ا  یهانوهنه   ،یپهلو

م اوسناهوندیاسنخراج  منون  پهلو  یی.  مفاه   ی برا  ی و  اهم  رانیا  نیادیبن   میهناخت  حال(22) دارند    ت یباسنان  در  آثار  ی،  مثنو  یکه    ، یمانند 

.  (7)  ندیآیکار م  هب  میمفاه  نیا  یو عرفان  ی اسلام  یهاصورت   لیتحل  یبرا  یو آثار سهرورد   یابن عرب  یهاالمحجوب، نوهنه کشف  ا،یتذکرةالاول

  قت یو هر، سلو  و حق  ریخ  ،یمانند نور، آت ، پاک   یاصل  یهاهیماابندا بن   یعنیو نمادهاستا    میمفاه  یموضوع  یبندبر دسنه   یمبنن  ل،یروی تحل

  لیتحل  یها در عرفان اسلامآن   ریتفستحول و باز  ی هاصورت  ت یو در نها  هود،یم  یها در هر دو سنت بررسآن  گاه یسپن ها  هوند،یم  ییهناسا

نادرست   یها، پژوه  به همانندسازتفاوت  نییبدون تب  رایدارد، ز  تیها اهمها به اندازه توهه به هباهت توهه به تفاوت   ررد،یرو  نی. در اگرددیم

 . انجامدیها مسنت

را به    یهمه عناصر عرفان اسلام  کوهدیاست که م  یافراط  ییگراران ینخست، ا  یکرد. خ،ا  زیپره  یهناخنروی  یاز دو خ،ا  دیچارچوب با  نیا  در

  وفتص  خ یبا تار  یرردیرو  نی. چنردیگیم  ده یرا ناد  یعرفان اسلام  انه یو صوف  یکلام  ، ینبو  ،یقرآن  ی ادهایبن  بی ترت  نیباسنان بازگرداند و بد  رانیا

 ییگرادو ، گسست ی. خ،ا(23)رهد کرد  یدی توح شه یعبادت و اند ث،یقرآن، حد ریاسلا  از درون زهد، تفس یسنت عرفان رایز ستایسازگار ن

 ران یا  یمعنو  خیاز تار  هداو کاملاً    نهیزمیب  یاده یرا صرفاً پد  یرانیا  یو عرفان اسلام  کندیرا انرار م  یاست که هرگونه اسنمرار فرهنگ  یافراط

نشان    یرانیا  یو سنت عرفان  یمانند حرمت اهراق، هعر فارس  ی آثار  رایز  ستای سازگار ن  نیو نماد  یفلسف  ،یبا هواهد ادب  زین   دگاه ید  ن ی. اندیبیم

نشان دهد    کوهدیو م  ردیگیدو خ،ا قرار م  ن یا  ان یم  ضر. مقاله حا(24)است    افنه یادامه    یاسلام  یهادر صورت   رانیا  یکه حاف ه فرهنگ  دهندیم

 است. یخیتار  تی و خلاق ریتن ، بازتفس ب، یبا آنا بلره حاصل ترک  ارتباطی باسنان است و نه ب رانی نه تررار ا یرانیا یکه عرفان اسلام

معناست که   ن یتحول« فهم کرد. تداو  به ا نی در قالب »تداو  در ع د یباسنان را با ران یا را یاز م یعرفان اسلام یر یرپذیچارچوب، تأث نیاساس ا بر

ماندند. تحول    یقبا  رانیا  یکمال، در حاف ه فرهنگ  ی به سو  ریو س  یرینبرد با تار  ،یراسن  ،یباسنان، مانند نور، آت ، پاک   رانیا  مینمادها و مفاه  یبرخ
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باسنان    ران یمثال، آت  در سنت ا  ی. براافنندی  یاتازه   یمعنا  یو عرفان  یقرآن  ،ی دیتوح  ینیبعناصر پن از اسلا  در ههان  نیمعناست که هم  ن یبه ا

باسنان با    رانی. نور در ا(8)   هودیم  لیتبد  یبه آت  عش ، سوز فراق و سوخنن خود  یفارس  ی، اما در هعر عرفان(12) و قداست است    ینشانه پاک 

نشان    ندیفرا  ن ی. هم(3)   هود یبدل م  یمعرفت و تجل  ،یبه اصل هسن  ی، اما در حرمت اهراق و عرفان اسلام(1) دارد    وندیپ   ینو یو ههان م  یراسن

 آمده است.   دیپد یاسلام  تیو معنو یشااسلامیپ را یم انیم یخیتار  یوگواز دل گفت  یلاماس  رانیا یکه فرهنگ عرفان دهدیم

 باستان ران یا یو فرهنگ ی فکر راثیم

 ،یقدس ینمادها ،یاخلاق ینیباست: ههان یدر سه حوزه قابل بررس زیاز هر چ  یب یبا عرفان اسلام  وندیباسنان در پ رانیا یو فرهنگ یفرر را یم

به عنوان موهود انسان  باسنان است، ههان را عرصه    رانیا  تیمعنو  یهاهلوه   نیتراز مهم   یریکه    ،یاننخابگر و سالک. سنت زرتشن  ی و تصور 

  رانگر یبد، و کردار سازنده و و  شه یو اند  کی ن  شهیاند  ،یریو تار  ییو دروغ، روهنا  یسنت، انسان در برابر راسن  نی. در ا داندیانسان م  یاخلاق  ت یسئولم

انسان با    نسبتاننخاب و    قت،ی نسبت به حق  ن یادیدغدغه بن  یدهنده نوعنشان   ،یهناخنزبان     یدق  یرهایدر تفس  ژه یو. گاهان زرتشت، به ردیگیقرار م

و مشارکت انسان در ن م    یپاک   ن ،یبلره بر اخلاق، گز  ست،یاسنوار ن  یرونیب  ن ییصرفاً بر آ  یزرتشن  ینیبههت، ههان  نی. از ا(1)   اندیامر قدس

  د یاست که با  یانسان موهود زیدر تصوف ن  رایهدا ز یبازخوان یگریبه هرل د یرانیا یبعدها در عرفان اسلام یاخلاق اد یبن ن یدارد. ا د یتأک  ینویم

آن است    نیادی. البنه تفاوت بن(23)بالاتر از وهود برسد    یاذکر، عش  و معرفت به مرتبه   ب،یعبور کند و با تهذ  یدرون  یریاز نفن، غفلت و تار

 . ردیگی صورت م گانه ی ندو در نسبت با خداو  ی دیتوح  ینیبحرکت در ههان نیا ،یکه در عرفان اسلام

 ، ی بلره ن م درست هسن  ست، ین  یاست. اهه فقط صدق گفنار  یو اخلاق  ینید   میمفاه  نیتری ادیاز بن  یری  یراسن  ایباسنان، مفهو  اهه    ران یسنت ا  در

دروغ    بر سنت در برا  ن یدر ا  یکه راسن  دهند ی نشان م  یگری . منابع مربوط به زرتشنردیگیرا در بر م  ی نویانسان با ههان م  یو هماهنگ  یاخلاق  قتیحق

  ی هانهیاز زم  ی ری  توانی را م  یساخنار اخلاق  ن ی. ا(18)   کندی مشارکت م  دانی م  نیگفنار و کردار خود در ا  شه،ی و آهوب قرار دارد و انسان با اند

و تعل  عبور کند و به    ینیغفلت، خودب   ا،یاز کذب نفن، ر   دی سالک با  ز ین  یدانست. در عرفان اسلام   یبه سلو  عرفان  یرانیا  ت یذهن  یریمهم نزد

  یدرون  یبارها بر ضرورت صدق، اخلاص، فقر و پاک   ه،یمقامات و احوال صوف  نی المحجوب در توضصدق، اخلاص، صفا و حوور برسد. کشف

  قت، یحق  ان ینسبت م  ن یادیبن  ی هود، اما الگویمننقل نم  یدر عرفان اسلام  یاگرچه مفهو  اهه به همان صورت زرتشن   ن، ی. بنابرا(9)  کندی م  دیتأک 

 هود. د یبازتول انه یو صوف یآن را داهت که در قالب اسلام تیظرف  یرانیاخلاق و سلو  در فرهنگ ا

نور تنها    ،یرانیو ا  ی است. در سنت زرتشن  افنهی  ژه یو  یگاهیها  یرانیا  یباسنان است که در عرفان اسلام  رانیا  را  یعناصر م  نیتراز مهم   یری  نور

که    دهندینشان م  یگری مربوط به زرتشن  یهااست. پژوه    یریو غلبه بر تار  ینویحوور م  ،یپاک   قت،یبلره نشانه حق  ست،ین  یعیطب   یاده یپد

و    رندیگی قرار م  گریردیآت  و نور غالباً در کنار    ، ی. در منون زرتشن(20)دارد    وندیپ   ییو ههان اهورا  ین م، پاک   ر،یسنت با خ  نیدر ا  ییروهنا

. در حرمت اهراق، افتی  ینیامران بازآفر  یرانیا  یمبعدها در عرفان اسلا  نین ا  نماد  ن ی. ا(2)  اند یاز حوور قداست و ضرورت پاک   یاهر دو نشانه 

نور غالباً نشانه    زین  یرانی. در تصوف ا(3)  هودیداده م ن یو مراتب وهود بر اساس هدت و ضعف نور توض  هودیم  لیتبد یهناخنی نور به اصل هسن

به س،ن    ،یباسنان  یهناسهانی و ک   نییکه نور، از س،ن آ  دهدیاسنمرار نشان م  ن ی. ا(11)است    یاله  قتیو حق  یمعرفت، کشف، حوور قلب، تجل 

 است.  افنهیخود را از نو  یاننقال معنا  ن یاما در ا  افنه،یاننقال  یاسلام یهناسیو هسن یتجربه عرفان

بلره نشانه   ست،ین یعیعنصر طب ایپرسن  ماده  یآت  به معنا ،یباسنان است. در سنت زرتشن رانیا ینیفرهنگ د ینمادها نیتراز برهسنه  زین آت 

 اتیکه آت  در ح  دهدی نشان م  انیدرباره زرتشن  نیبو  یاست. م،العات مر  ینویم  قتیانسان با حق  وندیو پ  ینییحوور امر مقدس، ن م آ  ،یپاک 
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با طهارت، عبادت و نگهدار   یمرکز  ی گاهیها  یزرتشن  ینید ا(12) از ن م مقدس مرتبط است    یدارد و    ی ابه گونه   ینماد در عرفان اسلام  ن ی. 

است.   یوندر  ریو ت،ه  اقیباهد، نماد عش ، طلب، سوخنن نفن، فراق، اهن  ن ییاز آنره نماد آ    یآت  ب  ،ی. در هعر عرفانابدییمنفاوت حوور م

آت     ، یدر مثنو  زین  ی. مولو (8)  رهاندیم  ی که سالک را از تعلقات عاد  داندیم  ییرویعارفان، آت  محبت و سوز طلب را ن  یهات یع،ار در روا

تا همان    هودی نم  یباسنان وارد عرفان اسلام  ران یا  را یآت  از م  ن، ی. بنابرا(7)   دهد یم  وند یپ  ی وهود  لیو تبد  یرا بارها به عش ، هور، سوخنن خود 

 .هودیم ل یتحول روح تبد ی برا یابه اسنعاره  یرا حفظ کند، بلره در زبان عرفان ینییکارکرد آ

  ،یهانی تقابل ابعاد ک  ن یا ،یو دروغ است. در سنت زرتشن یو هر، راسن ریخ ،ی ریو تار ییباسنان، تقابل روهنا رانیا را  یاز عناصر مهم م گرید یری

در   یتقابل  ی الگو  ن ی. ا(25)  ردیقرار گ  یراسن   ی در سو  د یمسئول است که با  ی دارد. انسان نه تماهاگر منفعل ههان، بلره موهود  ی نیو د  یاخلاق

معمولاً در    یریهر و تار  ،ی. در عرفان اسلامابدیمسنقل ادامه    یهناخنیهسن  ت یبه هرل ثنو  تواندیاسلا ، نم  ید یتوح  اد یبن  ل یبه دل  ،یعرفان اسلام

در    یباسنان  یکه الگو  دهدینشان م  رایمهم استا ز  اریبس  رییتی  ن ی. اهودیفهم م  ینیاز ح ، حجاب و خودب  ینسبت با نفن، ههل، غفلت، دور 

  ، یهانینه تنها عنصر ک   زیانسان استا نور ن  یروح  ت یبلره وضع  ست، یمسنقل ن   یریزیاصل مناف  گرید  یری. تارهودیم  یو اخلاق  یدرون  یعرفان اسلام

  ی درون  یهااز حجاب  وراغلب به صورت عب   یکه سلو  اسلام  دهندیدرباره تصوف نشان م  یاست. آثار عموم  یمعرفت و حوور اله  قت یبلره حق

باسنان بهره برده، اما  ران یا نیاز ساخنار نماد  یرانیا یکه عرفان اسلام دهدینشان م  یدگرگون ن ی. ا(13)هده است   فیبه نور معرفت توص دن یو رس

 سازگار کرده است. یاسلام ییگراو باطن   دیآن را با توح

نه    ی. آلودگیدارد و هم هنبه اخلاق  ینییهم هنبه آ  یپاک   ،یدارد. در سنت زرتشن  ت یو طهارت اهم  یدر توهه به پاک   ن یباسنان هم ن  رانیا  را یم

  ،اندرا حفظ کرده   یزرتشن  ی ریو تفس  ینیاز سنت د  یکه بخش  یاست. منون پهلو  یاز راسن  یبلره اخنلال در ن م مقدس و دور  ،یهسمان  یتنها ناپاک 

 نیادی بن  ت یاهم  یدرون  یپاک   ،ی. در عرفان اسلام(22)دارد    ینق  مهم  ینی بههان   ن یدر ا  ی نییمراقبت از عناصر و ن م آ  ،یکه پاک   دهندینشان م

  انه یمعنا در آثار صوف  نی. اابدینور معرفت را ب  افتیدر  تیپا  کند تا قابل   یتعلقات، کدورت، غفلت و خودخواه  ل،یدل را از رذا  دی. سالک باابدییم

  یآهرار  یو فقه  یاتیاله  یهادو سنت تفاوت   نی ا  انی. م(14)  هودی داده م  نی توض  ه یو تحل   ه ینفن، تخل   ه یقلب، تزک   ه ی مانند تصف  یمیمفاه    یاز طر

باسنان و عرفان   رانیا  انیم    یعم  یوندهای از پ   یری  تواندیم  یبه عنوان هرط تماس با امر قدس  یبر پاک   دیتأک   ،یوهود دارد، اما در س،ن فرهنگ

 باهد.  یرانیا یاسلام

. در  اندافنه یبازتاب    یاند که در فلسفه و عرفان اسلامباسنان   رانیا  یفرر  را یاز م  یبخش  زین  یقدس  یمربوط به هاه  یهاو سنت   یخسروان  حرمت

عرفان    به  میطور مسنق مفهو  به   نیارتباط دارد. ا  ینویبا ههان م  ده یانسان برگز  وندیخرد و پ   ت،ی با نور، مشروع  یهروه قدس  ایفرّه    ،یرانیفرهنگ ا

انسان کامل به    ،یاست. در عرفان اسلام  سه یو مرهد قابل مقا  ریپ   ،یآن در تصور انسان کامل، ق،ب، ول  یساخنارها  یمننقل نشد، اما برخ  یاسلام

  ن ییتب  رده گسن  یو هارحان او به صورت ن ر  یمعنا در سنت ابن عرب  ن یا  هودایدانسنه م  قت یو م هر حق  ضیو تحق  اسماء، واس،ه ف  یسبب قرب اله

فرّه    انیم  دی. البنه نبا(10)است    افنهیمخنلف ادامه    یهاسنت   یاز طر  یو راهبر روحان  یتصور انسان نوران  زین  ی رانی. در فرهنگ ا(16) هده است  

  د،یدر بسنر توح  یباسنان قرار دارد و دوم  رانیا  یقدس  استیس  و  یهناسهانیدر بسنر ک   یاول  رای کامل برقرار کرد، ز  یهمانند  یعرفان  تی و ولا  یهاه

 قابل توهه است.  یرانیدر فرهنگ ا ده یدرباره انسان برگز ینوران لیحال، اسنمرار تخ ن یا. با یاسلام ت ینبوت و ولا

 خیدر تار  زین  ،یگنوس  یهاانیهر  یو برخ  تیمانو  ،یمانند مهرپرسن  ،یرانیمرتبط با ههان ا  ایباسنان    رانیا  گرید  یهاسنت  ،یگریکنار زرتشن  در

  ت یثنو  ن یا  یداهتا هرچند عرفان اسلام  د یذرات نور از زندان ماده تأک   ییبر تقابل نور و ظلمت و رها  ژه یوبه   تیاند. مانو نق  داهنه   یعرفان  ینمادها

  ی هاقابل مشاهده است. پژوه   یو اسلام  یرانیا  یهاط یدر مح  ییو طلب رها  ا یمربوط به غربت روح، زندان دن  نینماد  یهازبان   یاما برخ  رفت،یرا نپذ
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  ریو همراه با بازتفس  ره یچندمس  ده،ی یها غالباً پحوزه   نیدر ا  یکه اننقال فرهنگ  دهدی و اسلا  نشان م  یزرتشن  رانیا  انیم  ینید  یهاهاکد درباره تماس

  یرهای تصو  یاگر برخ  یحن  ن، یتعل ، غفلت و حجاب است. بنابرا  ی بلره به معنا  ست، یم،ل  ماده هر ن  ی به معنا  ایدن  ،ی. در عرفان اسلام(5)بوده است  

  ن ی. همابندییم  ی دیتازه و توح  ییمعنا  یباهند، در عرفان اسلام  نهداه  یپوهانهم   یگنوس  ا ی  یرانیا  را  یبا م  یریاز تار  ییمربوط به غربت روح و رها

 ها حساس باهد.به تفاوت  د یبا یریرپذیتأث  لیکه تحل دهدی نرنه نشان م

 ، یبلره با پاک   سنند،ین  یصرفاً عناصر ماد  یرانیدارند. آب، آت ، خا  و باد در سنت ا  یقدس  یگاهیباسنان ها  رانیا  را یدر م  زین  یعیطب  عناصر

  ه ک   دهند یها نشان مکردن آناز آلوده   زیدرباره پاسداهت عناصر و پره  یدارند. منون زرتشن  وند یو حوور قداست پ  یهانی ن م ک   ، یبارور  ات،یح

  ل یتبد  ی اتازه   ن یبه زبان نماد  ،یدر هعر فارس  ژه یوبه   ،یرانیا  ینگاه در عرفان اسلام  ن ی. ا(18)   ست ین  ی و خنث  معنایب  یاسنت، عرصه   ن یدر ا  عت یطب

  ی را برا  یعیعناصر طب  ی لوو فنا، باد نشانه حرکت و نفن، و آت  نشانه عش  و سوز هد. مو   یو طهارت، خا  نشانه فروتن  اتیهد. آب نشانه ح

  ان یب  یآت  و نور برا   ابان،یاز پرنده، راه، کوه، ب  زی. ع،ار ن(7)  ردیگیتحول روح، نسبت انسان با خدا، و حرکت از صورت به معنا به کار م  نییتب

که هر هزء    یعنیهدا طب لیتبد  یلیو تأو  نینماد عت یبه طب  یدر عرفان اسلام ن باسنا  ران یا  یقدس  عت یرو، طب  نی. از ا(8)   کندیسفر سالک اسنفاده م

 از راه باطن باهد.  یانشانه  تواندیآن م

  ی هاقرار داد که پن از اسلا  در قالب  یران یسنت ا  اریو نمادها را در اخن  می از مفاه  یاباسنان مجموعه  رانیا  یو فرهنگ   یفرر  را یمجموع، م  در

 ، یپاک   تی اهم  ،یریو تار  یینور و آت ، تقابل روهنا  ی و اننخاب، نمادها  یبر راسن  یمبنن  یاخلاق  ینیبهامل ههان  را یم  ن یهدند. ا  ینیبازآفر  دیهد

ها را در چارچوب بلره آن   رفت،ینخورده نپذصورت خا  و دست عناصر را به   نی ا  ی رانیا  یبود. عرفان اسلام  عت یطب  یو زبان قدس  ده یتصور انسان برگز

از  یریبلره  ،یعرفان اسلام گانهیباسنان نه منبع  رانیمن ر، ا نیکرد. از ا ریبازتفس یفنا، معرفت و سلو  باطن ،یمحبت اله عت،یقرآن، هر د،یتوح

 کمک کرد.  یرانیدر قلمرو ا یعرفان اسلام یو نمادپرداز  لیزبان، تخ ی است که به غنا یمهم یفرهنگ یهانهیزم

 ی باستان در عرفان اسلام رانیا راثیم ینیو بازآفر ی ریرپذیتأث یهاصورت

عناصر   یعنی  ینیفهم کرد. بازآفر  ینیبازآفر  ند یبه عنوان فرا  زیاز هر چ    یپ  دی باسنان را با  رانیا  یو فرهنگ  یفرر  را  یاز م  یعرفان اسلام  یریرپذیتأث

. در  هوندیدگرگون م  دیهد  یو معرفن  یزبان   ، یبلره در برخورد با ن ا  اعنقاد  مانند،ی نم  یباق  ن یبه همان صورت نخسن  گریسنت در سنت د  کی

. افتی  یاصورت تازه    یطر  ن یقرار گرفت و از ا  یفارس  ات یکلا ، فلسفه، فقه، تصوف و ادب  ث،ی در تماس با قرآن، حد  یباسنان  را یم  ،یاسلام  رانیا

  ه یبا آ  ،یفرهنگ  ی هاه یلا  ن یافزون بر ا  ی، اما در عرفان اسلام(2)داهت    وند یپ   ی نویو ههان م  یپاک   ،یباسنان با راسن  ران ینمونه، نور در سنت ا  یبرا

 یریگبا بهره   یسهرورد  را یز  د،یخود رس  یدر حرمت اهراق به اوج ن ر  بیترک   ن یهد. ا  بیترک   ی و مراتب وهود  یمعرفت ههود   ،ینور، مفهو  تجل

  رانیا  ریتأث   ن،ی. بنابرا(3)  ردیگیبهره م  یران یتعل  دارد و هم از حاف ه حرمت ا  یآورد که هم به سنت اسلام  د ی پد  یفلسف  یاز زبان نور، دسنگاه

و    یاخلاق  یساخنارها  ، یمعنو  ل یتخ  ن،یدر س،ن زبان نماد   شنریب   ریتأث  ن یوهو کردا اهست   دی در س،ن تقل  دیرا نبا  یرانیا  یباسنان بر عرفان اسلام

 . هودیظاهر م میمفاه یبرخ  یفلسف یبند صورت

ههان    ینید  یهااز سنت   ی اریاست. نور در بس  یو عرفان اسلام  یرانیا  یشیسنت نوراند   انیم  وند یپ  ،یریرپذیتأث  ن یا  یهاصورت   نیتراز مهم  یری

 یی ناروه  ،یکرده بود. در منون زرتشن  دا یپ   یقدس  قت یو حق  ینو یفرّه، آت ، ههان م  ،یبا راسن  یخاص  وند یپ  یرانیمهم دارد، اما در فرهنگ ا   یگاهیها

به صورت کاملاً   یرانیا  یزبان در عرفان اسلام  نی. ا(20)و آهوب ارتباط دارد    یبا دروغ، تباه  یریاست و تار  ی هسن  یی اهورا  یغالباً نشانه سو

بر    دیسالک است. کربن با تأک   یو هم مقا  درون ،ینور هم نشانه خداوند، هم نشانه معرفت، هم صورت تجل  ،ی. در عرفان اسلامافتیادامه    یاتازه 
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 ی و راه روحان  یباطن  یایبلره نشانه هیراف  ست، یهاعرانه ن  یاصرفاً اسنعاره   رانی ا  یکه نور در سنت عرفان  دهدینشان م  ،یرانیدر تصوف ا  یانسان نوران

  وند یپ  نی . ا(4)   هوندیم  نییبر اساس هدت و ضعف نور تب   اتاست و همه موهود  یهسن نیادینور، اصل بن  زی. در حرمت اهراق ن(11)انسان است 

 . افتیتحق   یاتازه   یو فلسف یماند، بلره در قالب ن ا  عرفان یباق ناًی نه حذف هد و نه ع  ینور، در بسنر اسلام  یرانیکه سنت ا دهد ینشان م

  ن یبود. ا ی نویقداست و حوور امر م ،یباسنان نماد پاک   رانی. آت  در اهودیم  ده ید یبه آت  عرفان  ینییآت  آ  ل یدر تبد یریرپذیدو  تأث  صورت

به    شنری آت  ب  ،یم. اما در عرفان اسلا(12)  خوردیم  وند یپ  یو اخلاق  ینیآن با ن م د  یداهت و نگهدار  یمرکز  یگاهیها  یزرتشن  نییعنصر در آ

  ن یروست. اندارد، بلره با آت  عش ، آت  طلب و آت  فراق روبه   ینییکار آ  ی رونیهد. عارف مسلمان با آت  ب  لیتبد  ینماد عش  و سوز درون

  تیبارها در روا  هوقآت  محبت و   ا،ی. در تذکرةالاولکندیتجربه قرب آماده م   یو انسان را برا  بردیم  انیتعل  را از م  سوزاند،یآت ، نفن را م

  ی هااست که صورت  ییرویآت  عش  ن   زی ن  ی . در مثنو(8)  گرددیم  ان یبه صورت سوخنن در طلب ح  ب  ینیو تجربه د  هودیم  ده یاحوال عارفان د

 ینیبازآفر  یهانمونه   نیتراز روهن   یری  ،ی به آت  درون  ینیی از آت  آ  یدگرگون  نی. ا(7)  کندیم  کیو انسان را به معنا نزد  سوزاند یکهنه وهود را م

 است. یباسنان در عرفان اسلام ران یا ینمادها

ههان    یعنیداردا    یو اخلاق  یهانیک   یاتقابل هنبه   ن یا  ،یتقابل نور و ظلمت است. در سنت زرتشن  ی اننقال و تحول الگو  ،یریرپذیسو  تأث   صورت

به    ینیثنو   نیچن  ،یلام. در عرفان اس(25)  رد یقرار گ  ییبا اننخاب درست در کنار روهنا  دیو دروغ است و انسان با  یراسن  یروهاین  انیعرصه نبرد م

ا  یاسلام  یهناسی هسن  ادیبن  دی توح  رایز  هود،ی نم  رفنهیپذ  یریزیهرل مناف با  ادامه    یو سلوک   یحال، تقابل نور و ظلمت در س،ن درون  ن یاست. 

عش  و قرب   شف،معرفت، حوور، ک   یاز ح  استا نور به معنا   ی و دور  ین یغفلت، ههل، نفن، خودب  یبه معنا  ی. ظلمت در عرفان اسلامابدییم

  قتیحق  ی ها به سوو عبور از حجاب  یغالباً به صورت خروج از خود  انه یصوف ریکه مس  دهد ینشان م یعرفان اسلام  لیدر تحل  رلسون یاست. ن  ی اله

دو    نی ادیهم تفاوت بن ل،یتبد  نی. اهودیم   لیتبد  یهناخنو روان   یبه تقابل اخلاق  یدر عرفان اسلام  یباسنان  تیثنو   ن،ی. بنابرا(13)   هودیم  فیتوص

 .سازدیرا آهرار م ن ینماد یالگو  کیو هم اسنمرار  دهد یسنت را نشان م

  ی انه تنها مسئله   یبود و آلودگ  ی نیاز ارکان ن م د  یری  یباسنان، پاک   ران یقابل مشاهده است. در ا  ه یو تزک   یدر مفهو  پاک   یریرپذیچهار  تأث   صورت

 یو دل به مرکز اصل  هودیم  لبه درون انسان مننق  یپاک   ،ی. در عرفان اسلام(22)  هدیم  یتلق  یدر نسبت انسان با ههان قدس  یبلره اخنلال  ،یهسمان

  ست، ین  ن ییآ  ت یفقط رعا  گرید  یپاک   نجا ی. در اندیگوینفن، اخلاص، صدق و حوور سخن م  هیقلب، تزک   ه یاز تصف  ه ی. صوفگرددیم  ل یطهارت تبد

در     یعم  یاشه ینفن ر  هیتزک   رایز  م،یباسنان بدان  رانیا  را یم  جهیتحول را صرفاً نن  نیاست اگر ا  یانگاراست. سهل  یو باطن  یوهود  ینیفیبلره ک 

  ی غنا  یخورد و در زبان عرفان  وندیپ  یو آلودگ  ینسبت به پاک   نهیرید  یفرهنگ  تیمفهو  با حساس  نیا  ،یرانیداردا اما در قلمرو ا  یقرآن و سنت اسلام

  ب،یترت   ن ی. به ا(14)است    نوارنفن اس  ی هادرون و زدودن حجاب    یبر پالا  یکه سلو  اسلام  دهندیتصوف نشان م  ه یآثار اول.  افتی  یشنریب

 هد.  ینیبه صورت اخلاق قلب و طهارت باطن بازآفر یدر عرفان اسلام یپاک  یرانیا را یم

مسئول است که    ی باسنان، انسان موهود  رانیوهو کرد. در فرهنگ اهست   ده ی در مفهو  انسان سالک و انسان برگز  د یرا با  یریرپذیپنجم تأث  صورت

 ، ی. در عرفان اسلام(1)  سندیو در برابر دروغ با  ندیرا برگز  یراسن  دیانسان با  نی. اکندیمشارکت م  یگفنار و کردار خود در ن م هسن  شه،یبا اند

انسان کامل م هر هامع   ،یوهود فراتر رود. در سنت ابن عرب  یبا مجاهده، ذکر، عش  و معرفت از مرتبه عاد  دیاست که با  یموهود  زیانسان سالک ن

اله ا  دهد ینشان م  یابن عرب  شهیدر هرح اند  کینی. چ(15) است    قت یحق  نه ییو آ  یاسماء  و    یهناخنی هسن  یگاهیسنت ها  نیکه انسان کامل در 

درباره   ینوران  لیبا تخ  یرانیباسنان اخذ نشده، اما در قلمرو ا  رانیاز ا  ماًیمفهو  مسنق  نی. اگرچه ا(16)   ست یزاهد ن  ای  یاخلاق  یدارد و تنها فرد  یمعرفن 
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.  (10)کرده است    یریگ یپ  یو عرفان  یعیه  ران یتا ا  ییمزدا  رانیرا از ا  یروحان  ل یاسنمرار تخ  ن یا  ناست. کرب  افنهی  وندیو ق،ب پ   یول  ر،یانسان راهبر، پ 

 است.  ل یقابل تحل یو راهبر روحان یتصور انسان نوران یفرهنگ ی بلره در الگو ،یاتیاله ینه در محنوا نجا یدر ا یریرپذیتأث  ن،یبنابرا

  ی هعر فارس  کنند،یم  یبند صورت  یرا به زبان ن ر  میاگر فلسفه و کلا  مفاه.  هودیآهرار م  یفارس  یعرفان  اتیدر ادب  یریرپذیهشم تأث   صورت

. تاس  یاسلام  ت یباسنان و معنو  رانیا  را یم  ب یترک   یاصل  دانیم  یفارس  ی. هعر عرفانکندیم  لیداسنان، نماد و تجربه زنده تبد  ر،یها را به تصوآن

 ی و عرفان  یی. ع،ار در من،  رواهوندیم  ل یتبد  یسلوک   ی و باغ به نمادها  ابانی کوه، راه، ب  مرغ،یس  د،ی هعر، نور، آت ، خا ، آب، باد، خوره  نیدر ا

است، در    انعارف  ی هات یاز روا  ی امجموعه  شنر یب  ا یهرچند تذکرةالاول  کندایبدل م   قت یحق  ی از حرکت روح به سو  ی لیخود، سفر پرندگان را به تمث

  ی برا  عت یو از عناصر طب   ند یبیرا سراسر نشانه معنا م  یعیههان طب  ،یدر مثنو  ی . مولو (8)زبان سوخنن، طلب، فنا و نور حوور پررنگ دارد    زیآن ن

 ییهارا در صورت  یاسلام  میسازگار بود و توانست مفاه  یرانیا  یبا حاف ه فرهنگ  نیزبان نماد  نی. ا(7)  ردیگیحرکت از صورت به معنا بهره م  نییتب

 آهنا و اثرگذار بود.  قاًیعم ی رانیذهن ا ی کند که برا انیب

 ی باسنان، حرما  رانیآهرارا از حرمت ا  ی. سهروردهودیم  ده یباسنان د  رانیا  را یم  یفلسف  یدر حرمت اهراق و بازخوان  یریرپذیهفنم تأث  صورت

ا  داندیحرمت م  ینوع  اگریو خود را اح  دیگویسخن م  یو سنت نوران  یخسروان قابل    یوهود داهنه و سپن در قالب اسلام  میقد  رانیکه در 

واحد    ی را در دسنگاه  یرانیا  را یکه فلسفه، عرفان، اهراق و م  داندیم  یرا منفرر  یمسلمان، سهرورد  میسه حر  لی. نصر در تحل (3)   است  یبازساز

. در آوردیم  یبه س،ن آگاهانه فلسف  یرا از س،ن ناخودآگاه فرهنگ  یریرپذیاست که او تأث  نیدر ا  یسهرورد  تی . اهم(21)  دهدیم  وندیبه هم پ

معرفت   یکه حرمت اهراق بر نوع  دهدی نشان م  زین  ایاست. ز  یبلره اصل وهود، معرفت و سلسله مراتب هسن  ست، یآثار او، نور فقط اسنعاره ن

 را یم    ی تلف  ی هانمونه   نیتراز مهم  یری  توانیم  ا رو، حرمت اهراق ر  ن ی. از ا(4)تفاوت دارد    یاسنوار است که با سنت مشائ  ی و ن ا  نور  یحوور

 دانست. یباسنان و تفرر اسلام رانیا

ههان محسوس تنها س،ن   ،ییمزدا  ی هادر سنت  ژه یوباسنان، به   ران یو عالم مثال مربوط است. در ا  ی نویبه مسئله ههان م  یریرپذیهشنم تأث  صورت

نشان    ی آسمان  نیو زم  یخود از بدن روحان  لیدارند. کربن در تحل  یهسن  نییدر تب  ینق  مهم  یو روحان  ینویم  یهاو ساحت  ستین  ت یواقع  یینها

در   ژه یوبه   ،ی. در عرفان اسلام(10) وهود دارد      یعم  ی وندیپ  رانیا  یعیو ه   یفعال و سنت عرفان  ل یعالم مثال، تخ  ،ییمزدا  رانیا  انیدهد که میم

  ان یم  تیاز واقع  یاتبه بلره مر  ، یو ذهن  یوهم   ال یعالم نه خ  ن ی. اکندیم  دا یپ  یمرکز  ی گاهیمثال ها  ای  ال یو حرمت اهراق، عالم خ  یسنت ابن عرب

اما در مح  یو عرفان  یفلسف  ،یدر تفرر اسلام  شه یالبنه ر  یمفهوم  نی . چن(16)محسوس و معقول است   پ  یرانیا  طیدارد،  درباره   ن یشیبا تصورات 

 است.  یباسنان و عرفان اسلام  رانیا را یم ان یاز نقاط مهم تماس م یری یافقهم  ن یاف  هد. اهم  یو مراتب روحان  ینویم یهاههان

  توان یدارد و نم   انه یو صوف  یثیحد  ،یقرآن    یعم  یهاشه یدر اسلا  ر  ی. عش  عرفانهودی در مفهو  عش  و طلب آهرار م  یریرپذینهم تأث   صورت

  ی دهاکه با نما   یهدا زبان  ان یب  یسپارعش  با زبان آت ، نور، فراق، سوخنن و هان  ،یرانیحال، در فرهنگ ا  نیباسنان فروکاست. با ا  رانیآن را به ا

اند و در هعر  تصوف   یمرکز  میکه محبت و عش  از مفاه  دهدیاسلا  نشان م  یابعاد عرفان  لیدر تحل  لیداهت. هم  وند ی پ  ییکهن آت  و روهنا

 کشاند یم  قت یو به حق  بردی م  رونیب   یاستا انسان را از خود  ینی و ترب  یهناخنی هسن  ی رویعش  ن   ، ی. در مثنو(23)  اند ده یرس  ی مانندیب  ی به غنا  یفارس

  یی صرفاً روهنا گریبلره در دل عاه  استا نور د ست، یدر آتشرده ن گری. آت  دهودی باززاده م یدر زبان عش  اسلام یآت  باسنان نجا ی. در ا(7)

 ح  است.  ر یغ ازقلب  ییبلره رها ست، ین ین ییآ زیفقط پره گرید یاستا و پاک  قتیبلره کشف حق  ست،ین ینییآ

  یخود تنها به زبان عرب  ی نیتجربه د  ان یب  یبرا   ان یرانی. پن از اسلا ، اهودیم  ده ی د  انیرانیا  یمعنو  ت یو هو  یخیدر حاف ه تار  یریرپذیدهم تأث  صورت

عناصر   توانست لیدل نیبود و به هم رانیا یخیزبان، حامل حاف ه تار نیکردند. ا لیرا به زبان عرفان، حرمت و هعر تبد یاکنفا نرردند، بلره فارس
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رنگ و    رانیکه تصوف در ا  کندیم  دینرنه تأک   ن یبر ا  یرانیتصوف ا  یوهودر هست  کوبن یحفظ کند. زر  یاسلام  یهارا در قالب   یشااسلامیپ

تار  افتی  یصورت خاص با ذوق، ادب، فرهنگ و حاف ه  ضمن    ،یرانیا  یامر سبب هد که عرفان اسلام  ن ی. هم(24)خورد    وند یپ  یران یا  یخیو 

ها نه نشانه خروج از  تفاوت   ن یکند. ا  دا یپ  ییهاتفاوت   گر ید  یهانیبا عرفان سرزم  لیو تخ   ل یتمث  ر، یاز ن ر زبان، تصو  ،یاسلام  ی ادهایبه بن  یوفادار

 خود است. را یم یساز یو عرفان یسازیدر اسلام یرانی فرهنگ ا ییاسلا ، بلره نشانه توانا

نمونه، نور، آت ، آب و کوه در   یدانست. برا  ریتأث  لیرا دل  یهر هباهن  توانیهمراه باهد. نم  اط یهمواره با احن  دی با  یریرپذیتأث  لیحال، تحل  نیا  با

  ت یرا تقو  ر یتأث  لیامران تحل  ی و فلسف  یادب  ،یخیتار  ، یزبان  یوسنگی وهود پ  ران، ی. اما در مورد ااندن یههان نماد  یو ادب  ی نید  یهااز سنت   ی اریبس

در     ی عم  ریتأث  هودا یم  ده ی د  ریها و تصاودر کاربرد واژه   یس،ح  ر یتفاوت گذاهت. تأث    یعم  ر یو تأث  یس،ح  ریتأث   ان یم  د یبا  گر، ید  ی . از سوکندیم

و اسلا     رانیا  ینید  یهااسدرباره تم  یخی. منابع تارهودیآهرار م  ینبرد اخلاق  یسازی و درون  قت، یفهم انسان، نسبت نور و حق  وه یه  ل،یساخنار تخ

کامل عرفان   یوابسنگ  یرا نه به معنا  یری رپذیمقاله حاضر تأث   ل، یدل  ن ی. به هم(5) اند  بوده   هی و چندلا  یجیها غالباً تدراننقال   ن یکه ا  دهند ینشان م

 .فهمدیم یرانیا یخاص عرفان اسلام تصور یریگدر هرل  یرانیا را یمشارکت م یباسنان، بلره به معنا رانیبه ا یاسلام

تأث  توانی م  تی نها  در اسلام  یریرپذیگفت که  م  یعرفان  فرهنگ  یفرر  را یاز  اصل  ران یا  یو  است. در س،ن    افنهیتحق     ی باسنان در سه س،ن 

عناصر آت ، آب،   ن،یهدند. در س،ن نماد ریبازتفس یاسلام یدر قالب ده یهر، کمال و انسان برگز ر،یخ ،یراسن ،یمانند نور، پاک  یمیمفاه ،یمفهوم

نبرد با    ی الگو  ،یهدند. در س،ن سلوک   لیتبد   یو عرفان  یسلوک   یهابه اسنعاره   ینیی و آ  یهانیک   یاز نمادها  یریو تار  ییروهنا  د،ی باد، خوره  ،خا 

 یکه عرفان اسلام  دهد ینشان م  ند یفرا  نی بدل هد. ا  ی و فنا در عش  اله  قتی به مجاهده با نفن، عبور از غفلت، طلب حق  یراسن  ن  یو گز  یریتار

نه تررار گذهنه است    یعرفان  نیاست. چن  رانیا  یو حاف ه فرهنگ  یحرمت فلسف  انه،یتجربه صوف  ،یاسلام  یوح  انیحاصل برخورد خلاق م  یرانیا

 است.  ده یاز معنا، عش  و معرفت بازآفر یااست که گذهنه را در زبان تازه  یو نه گسست کامل از آنا بلره سنن 

 یریگجهینت

هرل گرفت که   یخیتار  یدر بسنر یرانی ا  یکه عرفان اسلام دهد یباسنان نشان م  رانیا یو فرهنگ یفرر را یو م یعرفان اسلام ان ینسبت م یبررس

  ز پن از ورود اسلا  ا  نهیشیپ   نیبرخوردار بود. ا  یغن  ینی د  لیو تخ  یاخلاق  ی هاینیبههان   ،یقدس  ی نمادها  ،یمعنو   یهااز سنت   زیاز اسلا  ن   یپ

تازه   ییهادگرگون هد و در صورت   یفارس  ات یحرمت، تصوف و ادب  ،یزبان قرآن، سنت نبو  ،یاسلام  یهانرفت، بلره در تماس با آموزه   انیم

گونه  همان  دهدایبه دست م هیسوکیناقص و  یریباسنان، تصو رانیا یبدون توهه به حاف ه فرهنگ یرانیا یفهم عرفان اسلام ن،ی. بنابراافتیادامه 

 .ردیگیم ده یآن را ناد ید یو توح یقرآن ،یاسلام ی ادهایبن  زین یشااسلامیپ  را یکه فروکاسنن آن به م

  ی سلوک   ی و ساخنارها  ی زبان معنو  م،یدر س،ن نمادها، مفاه  شنری باسنان ب  ران یاز ا  یعرفان اسلام  ی ریرپذیپژوه  آن است که تأث  ن یا  جه ی نن  نیترمهم

  بوت، ن  د،یو در چارچوب توح  ردیگیخود را از اسلا  م  ین ا  اعنقاد   ی. عرفان اسلامینین ا  د  کیقابل مشاهده است، نه در س،ن اننقال کامل  

 یو فرر  نینماد  ره یاز ذخ  کند،یم  دایگسنری پ  رانیا  یعرفان در بسنر فرهنگ  نیکه ا  یاما هنگام  ابداییمعنا م   یمعرفت و عش  اله   ت،یولا  عت،یهر

و    میمفاه  هملهاز    یعیو عناصر طب  ینویههان م  ده،یانسان برگز  ،یریو تار  یینبرد روهنا  ،یراسن  ،ی. نور، آت ، پاک بردیبهره م  زیباسنان ن  رانیا

 .افنندیتازه  ییمعنا یاسلام یهدند و در زبان عرفان یبازخوان  ندیفرا ن یکه در ا اندیینمادها

هد.    ل یتبد  یاله  قتیحوور و حق  ،یبه نشانه معرفت، تجل  یرانیا  یبود، اما در عرفان اسلام  ینویو ههان م  یپاک   قت،یباسنان نشانه حق  رانیدر ا  نور

 یی ا. تقابل روهندیبدل گرد  ی به آت  عش ، سوز طلب، فراق و سوخنن خود  ینماد طهارت و قداست بود، اما در عرفان اسلام  ی آت  در سنت باسنان
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هد.    لی انسان با نفن، ههل، غفلت و حجاب تبد  یبه نبرد درون  یداهت، اما در عرفان اسلام  یو اخلاق  یهانیک   یاباسنان هنبه   رانیدر ا  یریو تار

باسنان   رانیا  را یکه م  دهد ینشان م  هایدگرگون   نی. اافتینفن اننقال    هیباطن و تزک   ه یبه س،ن طهارت قلب، تصف  یهانیو ک   ینیی از س،ن آ  زین  یپاک 

 هد.  یو عرفان یاسلام ، یخلاقانه و درون ی ندیتررار نشد، بلره در فرآ ناًیع یدر عرفان اسلام

نثر عرفان  ینیبازآفر  ن یا  دان یم  نیترمهم  یفارس  اتیادب با حاف ه   ان یب  ییرا در قالب نمادها  یاسلام  میتوانست مفاه  یفارس  یبود. هعر و  کند که 

 ریتصاو  صرفاً  یفارس  یعرفان  اتیدر ادب  ابانیپرنده، سفر، کوه، باغ و ب  د، یرو، آت ، نور، خا ، آب، باد، خوره  ن یداهت. از ا  وندیپ   انیرانیا  یفرهنگ

  ان یزبان توانست م  نیهم    یاز طر  یرانیا  ی. عرفان اسلاماندیسلوک   ی و معناها  یحاف ه فرهنگ  ،ینیاز تجربه د  ییهاه یبلره حامل لا  سنند، یهاعرانه ن

دارد و هم   هیتر ینید مننهم بر  ،یرانیاست و هم ا یآورد که هم اسلام دیپد یبرقرار کند و سنن وندیاسلا  پ ید ی و اف  توح رانیا یگذهنه فرهنگ

 . بردیبهره م  رانیا نیو نماد یخیتار  لیاز تخ

انجا  هده است. زبان    تری تر و فلسفباسنان به صورت آگاهانه   رانیا  را یم  یدر آن بازخوان   رایدارد، ز  ژه یو  یگاهیحرمت اهراق ها  ان،یم  نیا  در

و    یاسلام  ی در قالب  یرانیا  را  یاز م  یکه بخش  دهدیدر حرمت اهراق نشان م  یو توهه به معرفت حوور  ینور، مراتب وهود، حرمت خسروان

  ی هارا یم  ینیدر هذب و بازآفر  یتمدن اسلام  ییدهنده توانابلره نشان   ست،ین   یخروج از سنت اسلام  یامر به معنا  ن یاست. ا  افنه یادامه    یفلسف

  ی اهیوحو ر  ر یبا زبان، تصو  رانیاما در ا  کند،یم  ه ی که از اسلا  تیذ  یاف  قابل فهم است: سنن  ن یدر هم  زین  یرانیا  یگوناگون است. عرفان اسلام   یفرر

 .هودیگر مخاص هلوه 

را    یهمه عناصر عرفان اسلام د یسو، نبا  کی کرد. از    ز یاز دو افراط پره  د ی با  ی موضوع  ن یچن  ل یاست که در تحل  ن یمهم ا  جه ینن  ،یهناخنن ر روی   از

هرگونه اسنمرار   د ینبا  گر،ید ی گرفت. از سو ده یرا ناد ی د یو ن ا  توح انه یتجربه صوف  ،یزهد اسلام ث،ی باسنان بازگرداند و سهم قرآن، حد ران یبه ا

منعادل آن است که عرفان   رردیدانست. رو  رانیا  یفرهنگ  خیدر تار  شهیریب   یاده یرا پد  یرانیا  یرا انرار کرد و عرفان اسلام  ن یو نماد  یفرهنگ

 . میبدان یادب تی و خلاق  یحرمت فلسف ،یرانیا را  یم انه،یسنت صوف ،یمنن اسلام انیرا حاصل تعامل م یرانیا یاسلام

ها، بلره در قالب اسنمرار نه در قالب اننقال ساده آموزه  یباسنان بر عرفان اسلام رانیا یو فرهنگ یفرر را یم ری گفت که تأث توانیاساس، م نیا بر

است.    افنه یتحق     یدر سنت فارس   یامر قدس  یسازی و ادب  ،یبه تجربه باطن  ن ییآ  لیتبد  ،یاخلاق  یهاتقابل   یسازی درون  م،یمفاه   رینمادها، بازتفس

و حاف ه   یاسلام  ت یمعنو  انیو م  ،یخیتار  لیو تخ  ی نیتجربه د  انیو فرهنگ، م  یوح  انیگذهنه و حال، م  انیم  یمن ر، پل   نیاز ا  یرانیا  یعرفان اسلام

 ینیدر سرزم  ت یاز معنو  ی اده یفرو بازآ  افنهیهدا از آنا بلره هرل ترامل   یاده یباسنان است و نه پد  رانیخا  از ا  ی اسنت نه بازمانده   نیاست. ا  یرانیا

 سخن گفنه است. قتیعش  و حق ،یو پن از اسلا  همواره با زبان نور، پاک   ی است که پ

 مشارکت نویسندگان

 در نگاری این مقاله تمامی نویسندگان نق  یرسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وهود ندارد یتواد منافع  گونهچ یانجا  م،العه حاضر، ه در
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 موازین اخلاقی

 انجا  این پژوه  تمامی موازین و اصول اخلاقی رعایت گردیده است.در 
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