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 چکیده

های »حکمت متعالیه« صهورت گرفته اسهت. مسه له اصهلی مقاله، بررسهی این ماکیاولی بر مبنای مؤلفهاین پژوهش با هدف واکاوی و نقد بنیادهای اندیشهه سهیاسهی نیکولو  

گرای  بینی کمال مندی در نگاه ماکیاولی، منجر به تقلیل سیاست به »هنر بقای قدرت« شده و تقابل آن با جهانشناختی و غایتپرسش است که چگونه فقدان مبانی هستی

گیری از منابع مرتبط با الهیات  تحلیلی اسهت که با بهره -تواند ابزارهای نقد این اندیشهه را فراهم آورد  رو  پژوهش در این نوشهتار، توصهیفیحکمت متعالیه، چگونه می

ینانه، سهیاسهت را از سهاحت  شهناسهی بدبگرایانه و انسهاندهد که ماکیاولی با اتخاذ رویکردی واقعهای مقاله، نشهان میسهیاسهی و فلسهفه صهدرایی انجام شهده اسهت. یافته

ا از یک ابزار »فضهیلت و حقیقت« جدا کرده اسهت. در مقابل، حکمت متعالیه با حرم مفاهیمی چون »اصهالت وجود«، »حرکت جوهری« و »لدالت وجودی«، حکمرانی ر

های سهاختاری سهیاسهت در دنیای  کند. نتیجه نهایی پژوهش، گویای آن اسهت که لبور از بحرانمکانیکی صهرف به بسهتری برای »تعالی و کمال انسهانی«، بازتعریی می

ای برای تحقق لدالتی فراگیر و مدار« به سهمت »سهیاسهت متعالی« اسهتر پارادایمی که در آن قدرت، نه غایت نهایی، بلکه وسهیلهمدرن، مسهتلزم گاار از »سهیاسهت قدرت

 تکوینی است.
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Abstract 

This study aims to examine and critique the foundations of Niccolò Machiavelli’s political thought based on the components of 

“Transcendent Theosophy.” The central problem of the article is to address the question of how the absence of ontological foundations 

and teleology in Machiavelli’s perspective led to the reduction of politics to the “art of preserving power,” and how its opposition to the 

perfection-oriented worldview of Transcendent Theosophy can provide the tools for critiquing this thought. The research method in this 

study is descriptive-analytical, conducted through the use of sources related to political theology and Sadrian philosophy. The findings of 

the article indicate that Machiavelli, by adopting a realist approach and a pessimistic anthropology, separated politics from the domain of 

“virtue and truth.” In contrast, Transcendent Theosophy, by proposing concepts such as the “principiality of existence,” “substantial 

motion,” and “ontological justice,” redefines governance from a merely mechanical instrument into a ground for “human transcendence 

and perfection.” The final conclusion of the study indicates that overcoming the structural crises of politics in the modern world requires 

a transition from “power-centered politics” toward “transcendent politics”; a paradigm in which power is not the ultimate end, but rather 

a means for the realization of a comprehensive and ontological justice. 
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Extended Abstract 

Niccolò Machiavelli’s political thought represents one of the decisive turning points in the history of political 

philosophy, because it marks a major displacement of politics from the traditional domains of virtue, 

metaphysical teleology, and sacred order toward an autonomous field governed by its own logic of power, 

survival, prudence, necessity, and effectiveness. In this framework, politics is no longer primarily conceived 

as the practical realization of moral perfection or the rational ordering of the polity toward an ultimate good, 

but as a domain in which the ruler must confront instability, fear, ambition, betrayal, contingency, and the 

unpredictable movements of historical circumstance. For this reason, Machiavelli has often been regarded as 

a foundational figure in modern political realism; however, a deeper reading of his works shows that his 

thought cannot be reduced merely to pragmatic recommendations for acquiring and preserving power. Rather, 

his political theory contains complex layers of anthropology, political theology, historical consciousness, and 

a particular understanding of the relation between human agency and contingency (1, 2). The concepts of virtù 

and fortuna are central to this intellectual structure: virtù does not signify moral virtue in the classical sense, 

but rather the ruler’s capacity for strategic action, decisiveness, courage, adaptability, and mastery over 

unstable conditions, while fortuna refers to the external, unpredictable, and often disruptive forces that shape 

political life (8, 10). Accordingly, Machiavelli’s realism is not simply a rejection of morality, but a 

reconfiguration of the criteria by which political action is judged, making the survival of the state and the 

preservation of order the primary measures of political success (3, 13). 

The present study aims to examine and critique Machiavelli’s political thought on the basis of Transcendent 

Theosophy, particularly the philosophical principles associated with Mulla Sadra’s ontology, anthropology, 

and theory of perfection. The central problem of the study is whether Machiavelli’s reduction of politics to the 

art of preserving power can be critically assessed through a philosophical framework in which existence, 

perfection, substantial motion, justice, and human transcendence are treated as fundamental realities. In 

Transcendent Theosophy, existence is principial, while quiddity is derivative and mentally abstracted; reality 

is not a static or fragmented structure, but a graded and dynamic order of being in which every entity occupies 

a particular existential rank and moves toward its proper perfection (5, 15, 30). Human beings, in this view, 

are not merely self-interested, fear-driven, or power-seeking actors; they are existentially dynamic beings 

whose souls are capable of transformation, intensification, and ascent through substantial motion. Therefore, 

politics cannot be properly understood as a neutral technique for controlling conflict or securing obedience; 

rather, it must be seen as a field of ethical and existential formation, through which collective life may become 

a ground for justice, spiritual maturation, and the realization of human perfection (6, 9). From this perspective, 

the opposition between Machiavelli and Transcendent Theosophy is not merely a disagreement between two 

political theories, but a deeper confrontation between two images of the human being, two understandings of 

power, and two accounts of the final purpose of political life. 

The study adopts a descriptive-analytical method and proceeds through a conceptual comparison between 

Machiavelli’s secular political realism and the ontological realism of Transcendent Theosophy. In the first 

stage, Machiavelli’s main theoretical foundations are reconstructed through his pessimistic anthropology, his 

understanding of virtù and fortuna, his separation of political necessity from conventional morality, and his 

functional treatment of religion as a means of social cohesion and political order. Machiavelli’s account of 

human nature is grounded in the assumption that human beings are unstable, self-interested, fearful, ambitious, 

and frequently unreliable; hence, political order cannot be based on the expectation of inherent moral virtue, 

but must be built upon a realistic understanding of human weakness and the instruments required to manage it 

(24, 27). In the second stage, the study examines the key philosophical principles of Transcendent Theosophy, 

including the principiality of existence, gradation of being, substantial motion, ontological justice, and the 
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inseparability of theoretical and practical wisdom. These principles make it possible to formulate a critique of 

Machiavelli that goes beyond moral condemnation and reaches the ontological assumptions underlying his 

political thought. In this framework, a political order that treats power as its own end is existentially deficient, 

because it fails to connect governance with truth, perfection, and the higher purposes of human life (4, 14). 

Thus, the study interprets Machiavelli’s political realism as an incomplete realism: it sees the surface of 

political reality, but remains unable to grasp the deeper ontological layers of human becoming, moral 

formation, and teleological order. 

The findings indicate that Machiavelli’s political theory, despite its analytical power and historical influence, 

suffers from a fundamental reductionism in its account of human nature and political legitimacy. By placing 

the preservation of the state, the effectiveness of rule, and the management of fear at the center of political 

judgment, Machiavelli transforms politics into a technology of survival and control. In such a model, the ruler 

may be required to employ deception, coercion, calculated cruelty, or the suspension of ordinary moral norms 

whenever these means appear necessary for preserving power and preventing disorder (8, 11). Yet from the 

perspective of Transcendent Theosophy, this approach neglects the existential vocation of the human being 

and the ontological structure of justice. Justice is not merely a social contract produced by fear, nor is it only 

a political arrangement for securing obedience; it is rooted in the proper ordering of beings and the harmony 

of each level of existence with its true position. Therefore, a political order based on fear and manipulation 

may produce temporary stability, but it cannot generate genuine order, because it is not aligned with the deeper 

structure of being (20, 31). In this sense, Machiavelli’s doctrine of political necessity remains trapped within 

an instrumental rationality that evaluates action by its effectiveness, while Transcendent Theosophy evaluates 

action by its relation to truth, perfection, and the existential flourishing of both ruler and society. 

The discussion further shows that the most important point of contrast between the two systems lies in their 

different understandings of will, causality, and political agency. In Machiavelli, virtù represents the will 

directed toward power: the ruler’s capacity to calculate material causes, anticipate danger, manipulate 

circumstance, and impose form upon the disorder of fortuna. This will is practical and strategic, but it is not 

necessarily oriented toward truth or moral perfection; it is valuable insofar as it enables the ruler to master 

contingency and preserve political existence (1, 12). In Transcendent Theosophy, by contrast, human will is 

not merely an instrument for controlling external conditions, but an expression of existential agency that may 

become connected to higher truth. Through substantial motion, the human soul is not fixed in a permanent 

state of selfishness or fear, but capable of ascent, intensification, and transformation. This principle directly 

challenges Machiavelli’s tendency to treat human nature as relatively constant and politically dangerous. A 

Sadrian critique therefore argues that politics should not merely restrain human vice, but should create the 

conditions for human beings to move from lower existential states toward higher forms of rational, ethical, and 

spiritual life (15, 21). Consequently, the ideal ruler in Transcendent Theosophy is not a technician of fear or a 

strategist of domination, but a bearer of practical wisdom whose authority is legitimate only insofar as it serves 

justice, perfection, and the common movement of society toward a higher existential order (25, 26). 

In conclusion, the study demonstrates that the critique of Machiavelli from the standpoint of Transcendent 

Theosophy is not merely a moral objection to political harshness, nor simply a rejection of realism in favor of 

idealism. Rather, it is a foundational critique of a political paradigm that separates power from truth, 

effectiveness from perfection, and order from ontological justice. Machiavelli provides a powerful analysis of 

political crisis, instability, and the techniques required for survival in exceptional circumstances; nevertheless, 

his political model remains incomplete because it does not offer a sufficient account of the ultimate purpose 

of human life or the transformative capacity of political community. Transcendent Theosophy offers a broader 

horizon in which politics is redefined not as a struggle for endless survival, but as a collective path toward 

truth, justice, and human transcendence. From this perspective, the structural crises of modern politics cannot 
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be resolved merely by strengthening the instruments of control, administration, and strategic calculation. They 

require a transition from power-centered politics to transcendent politics: a paradigm in which authority is not 

an end in itself, but a means for realizing comprehensive justice, cultivating human perfection, and 

harmonizing political life with the deeper order of existence. 
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 مقدمه 

  ی وندها یاز پ  یاریاز بس  استیکه در آن، س  یانقطه   شودریشناخته م  نیادیبن  یمنزله نقطه لطف به  یاسیتفکر س  خیدر تار  یاولیماک   کولوین  یاسیس  شهیاند

. گرددیم   لیمستقل با منطق خاص خود تبد  یاو به لرصه   شود یجدا م  یو نظم قدس یکیزیمتاف  یمندت یغا  محور،لت یخود با اخلاق فض  کیکلاس

  یاولیرو، ماک   نی از هم  شوندر یم  استیاز س  انه یجوو کمال  ی هنجار  یهایتلق  نیگزیجا  ، یمصلحت و کارآمد  ر، یمنظومه، قدرت، بقا، تدب  ن یدر ا

  یاسیس  ییگرااو صرفاً به تجربه   شه یاند که اندنشان داده   دتریجد  یهاحال، پژوهش   ن یمدرن دانسته شده است. با ا  یاسیس  ییگراواقع   گاار ان یاغلب بن

توص لا  ست، ی ن  یفروکاستن  ی ابزار  یهاه ی و  اله  ییهاه ی بلکه  تقد  ،یاسیس  ات یاز  از  حت  ریتصور خاص  و  امکان،  متاف  ی نول  ی و  پس    یکیزیافق  در 

دارد    یاسیس  یهای بند صورت حضور  ا(1) او  اهم  ن ی.  ز  ت ینکته  م  رایداردر  ماک   دهد ینشان  فهم  مس  ،یاولیکه  از   ی سطح  ی هاخوانش   ر یتنها 

کرد.   یبازخوان   زیلصر رنسانس ن   یخیو تار  یشناختی هست  ،یشناختانسان   ی او را در نسبت با مبان  د یبلکه با  ست، ین  یکاف  انه«یگرا»لمل  ای  ز«یگر»اخلاق

بر ا نم  یاولیاند که ماک ها نشان داده خوانش   یبرخ  ن، یافزون  نظر  توان ی را  بقا  پردازه یفقط  با  انست، د  یاسیس  ی فن  که    دی د  یاو را متفکر  د یبلکه 

 یاز اخلاق سنت  استیآنجا که س  یمنظر، حت  نی. از ا(2)دهد    حیرا توض  یو امکان کنش انسان  خیتار  یثباتیب  ،یاسیضرورت س  انینسبت م  کوشدیم

 . (3) ردسروکار دا یاسیاز سرشت انسان و حدود لمل س  یتلق  یهمچنان با نول رد،یگیفاصله م

  ی اولیماک   یاسیس  شهیبر اند  نیادیو بن  قیلم  ی امکان نقد  ،یاسلام  یفلسف  ی هانظام  نیتراز منسجم  یکیلنوان  ملاصدرا، به   هی حکمت متعال  ان، یم  نیا  در

  مراتب   کیو تشک  لان یبلکه در س ست،یو گسسته ن  ستا یساختار ا  کیلالم    ریالتبار   ت ی است و ماه  ل یوجود اص  ه، ی . در حکمت متعالآوردیفراهم م

در مراتب آن    کیفهم انسان و جهان، اصل »اصالت وجود« و تشک  یمبان  نیتری ادیاز بن  یکیملاصدرا،    ه ی. در حکمت متعال(4)  شودی فهم م  یوجود

قرار دارند.    یوجود   مراتب از    یامراتب شدت و ضعی است و همه موجودات در سلسله   ی واحد اما دارا  یقتیوجود حق  دگاه، ید  ن یاست. بر اساس ا

خود،   یبه استعدادها  دنیبخشت یبا فعل  تواندیحرکت و استکمال قرار دارد و م  ریدر مس  ،یوجود  یهات یبرخوردار از قابل  یلنوان موجودبه   زیانسان ن

آن تحقق    ت یبلکه غا  شود،ی نم  لاصه خ  یمنافع آن   ای  ی ماد  ی ازهایصرفاً در سطح ن  یانسان  اتیمنظر، ح  ن ی. از اابد یدست    ی به مراتب بالاتر وجود

 ی کیاصالت وجود و مراتب تشک  ن ییکه در آثار ملاصدرا، از جمله رساله »المشالر«، در قالب تب  یاستر امر  قتیو تقرب به حق  ی کمالات وجود

  ر یدر مس  یبلکه موجود   ست، یجو ن قدرت  ایمحور  ترس   ب، حلصرفاً منفعت  یمنظر، انسان موجود   ن ی. از ا(5) قرار گرفته است    د یمورد ت ک   یهست

نه صرفاً ابزار   استیس  ن،ی. بنابرا(6)  ردیقرار گ  یکمال  ریس  نیهم  ییدر خدمت شکوفا  د یبا  زین  استیاست که س  یو استکمال وجود   یحرکت جوهر

ب ا  یانسان  اتیو رساندن جامعه به مراتب بالاتر ح  لتلدا  ت،یترب   یبرا  یمهار تعارضات، بلکه بستر  ای  یرونیحفظ نظم   کرد یبا رو  یتلق  نیاست. 

در   یاول یماک   شهیسنجش اند  ل،یدل  نیدارد. به هم  ن یادیبن  یافاصله  رد،یگیدر کانون قرار م  یاسیکه در آن ثبات دولت و حفظ قدرت س  یاولیماک 

است    قتیو نسبت قدرت با حق  ی زندگ  ت یمتفاوت از انسان، غا  ر یبلکه تقابل دو تصو  ست،ین  یاسیس  هیدو نظر  سه یصرفاً مقا  ه،ی پرتو حکمت متعال

(7) . 

است که بتواند    یموفق کس  مداراستیرو، س  ن یاستر از ا  طیو وابسته به شرا  ری پامتزلزل، خودخواه، دگرگون  یانسان غالباً موجود  ،یاولیمنظر ماک   از

مهار    و جسارت    ر، یتوان تدب  انگریب  رتو«یچارچوب، »و  ن یکند. در ا  تیریرا مد  ی داری و ناپا  انت یسخت قدرت، ترس، حمع، خ  ی هات یبا شناخت واقع

مسئله، از منظر حکمت   نی. اما هم(8)است   یاسیدر کنش س یو تصادف  یرونیسهم لوامل ب انگریاست و »فورچونه« نما ریناپاینیبش یپ  یهات یوضع

و    ریخ  لت، یفض  قت، یو نسبت او را با حق  کاهدیفرو م  ی گر و واکنشصرفاً محاسبه   ی انسان را به سطح موجود  رایاستر ز  ییگرال یدچار تقل  ه،یمتعال

  د ی با استیاست که س رورتیو در حال ص یوجود یقتیبلکه حق ،یاسیس یانسان نه فقط موجود ه،ی. در حکمت متعالردیگیم ده یناد ییسعادت نها
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 ی اخلاق  لت یفض  ی در آثار او صرفاً به معنا  رتویکه و  اندکرده   د یت ک   یاولیمفسران ماک   ی. در برابر، برخ(9)  ابد یاو سامان    ی مراتب وجودبا توجه به  

ناپا  ت یناظر به ظرف  شتر یبلکه ب  ست، ین  کیکلاس   ی برا  یآمادگ  ازمندین  یاسیس  یابیکه در آن، کام  یاستر جهان  استیس  داری لمل مؤثر در جهان 

  یهاتیو محدود  یانسان  تی لامل انیو فورچونه، نسبت م رتو ینسبت و  رها،یتفس  یخدر بر ن، ی. همچن(2)است   ریو اقتضائات متغ ی مواجهه با دگرگون

 .(10)فهم شده است   یخیتار ط یشرا ی از سو شده لیتحم

در حفظ نظم و قدرت    یبرخاسته باشد، از کارآمد  ی اله  ا ی  یاخلاق  یارهایاز آنکه از مع  ش یب   ،یاسیس  ت یمشرول  ،یاولیماک   شه یدر اند  گر،ید  ی سو  از

  راگرچه د  ،یای تلق  نی. چنشوندیم  هیقابل توج  طیشرا  یدر برخ  لت،یخشونت و گاه لدول از فض  ب،یسخت، فر  یرو، ابزارها  نیاز ا  شودریم  یناش

  تواندیم  است یس  ایرو است: آروبه   یاساس  یهابا پرسش  ه ی قابل فهم است، اما از منظر حکمت متعال  یاولیزمان ماک   یاسیو بحران س  ا یتالیا  یخیبستر تار

صرفاً    لت،دو  ایآ  ست  ین  یاز انحطاط در مرتبه وجود  یاخود نشانه   مت،یحفظ قدرت به هر ق  ا یانسان جدا شود  آ  یکمال  ریو س  یاخلاق  تیاز غا

بقا است    یبرا  یساختار   یهاباشد  منابع پژوهش حاضر در بخش  یالل  ریخ  ی انسان به سو  تیتحقق لدالت و هدا  ی برا  ی ابزار  د یبا  ای کنترل و 

او و    شهیاند  یو مفهوم  یبدون لحاظ بستر نظر  یاولیاند که خوانش ماک اند و نشان داده شده   کیها نزدپرسش  نی به ا  یاه ی از زاو  کیگوناگون، هر  

بد با  مواجهه  ماند    رومند،ین   یفلسف  یهال یبدون  خواهد  هم(11) ناقص  در  برخ  نی.  مپژوهش   یراستا،  نشان  حت  دهندیها  ماک   یکه  را    یاول یاگر 

هاست  نسبت  ن یهم  را یگرفتر ز  ده ی ناد  را   تی مشرول  یهاان یو بن   ن یاو با اخلاق، د  شه ینسبت اند  توان یباز هم نم  م،ی بدان   یاسیس  ییگراواقع   پردازهینظر

بلکه    ،یاسینه مدافع شر س  یاولیمعاصر، ماک   یرهایتفس  یدر برخ  ن،ی. همچن( 12)  کندیموجه« را روشن م  استیمؤثر« و »س  استی»س  انیکه مرز م

 . (13) ردیگیدر تنش قرار م یاخلاق یهابقا، نظم و ارز   انیها حاکم مدانسته شده است که در آن  ییهاتیموقع لگریتحل

لنوان  بلکه به  انه، یگرالمل  یهاه ی از توص  یالنوان مجموله را نه صرفاً به   یاولی ماک   یاسیس  شهیپژوهش آن است که اند  ن یا  یمسئله اصل  ن، یاساس ا  بر

.  هدمورد نقد قرار د  هیحکمت متعال  یکند و سپس آن را در پرتو مبان  یبازخوان  استیخاص از نسبت انسان، قدرت، اخلاق و س  ی بندصورت  کی

  آورند ی فراهم م  یلالم، چارچوب  ی مندتی مراتب وجود، سعادت، لدالت و غا  ک یتشک  ، یچون اصالت وجود، حرکت جوهر  یمیمفاه  ان، یم  نیدر ا

  ی اولیکه هرچند ماک   هد نشان د  کوشدیمقاله م  ن یا  ن،ی. بنابرا(14) را آشکار ساخت    یاولیماک   شه یاند  ن یادیبن  یهات یمحدود  توانی واسطه آن مکه به 

و    یشناختانسان   ترق ی لم  یهاه یغفلت از لا  ل ینگاه، به دل  ن یاما ا  دهد، ینافا و اثرگاار ارائه م  یو مناسبات قدرت، نگاه  یواقع  است یس  لیدر تحل

باشد. در مقابل، حکمت متعال  یورزاستیس  ی برا   یکامل و کاف  ی انیبن  تواند ی نم  محور،تیغا پ   ه یمطلوب  وجود،    قت یبه حق  است یس  ادن د  وند یبا 

  ک یصرفاً رد    ه، یاز منظر حکمت متعال  یاولینقد ماک   ث، یح  ن ی. از انهدیم  شی پ   استیفهم و نقد س  ی برا  تریو انسان  ترع یوس  یاخلاق و سعادت، افق

انسان  قت،یبه افق حق  استیبازگرداندن س  یبرا  ی بلکه کوشش  ست،ین  یاسیس  هینظر ا   یکی. »اگر قرار باشد  (15) است    یلدالت و کمال  دو    نیاز 

 . (8) ترس باشد تا محبوب«   هیما اریتر آن است که شهرامن  اریترس[ مفقود باشد، بس ای]محبت 

 پژوهش یو مفهوم ینظر یمبان

فراهم   هیو حکمت متعال  یاولیماک   یاسیس  شهیاند  لیتحل  یلازم برا  نهیتا زم  شودیم  نییپژوهش تب   نیادیبن  میو مفاه  یبخش، چارچوب نظر  نیا  در

سپس    و  شودیم  یبررس  یاولیماک   شه یاند  ینظر   یآن است، ابتدا مبان  یابینقد و ارز  ی شرط لازم برا  یهر دستگاه فکر  ی مبان  ق ی. از آنجا که فهم دقدیآ

  ی زبان  یهانه یتوجه به زم  ان،یم  نیمورد توجه قرار خواهد گرفت. در ا  رند،یگیقرار م  شهیاند  ن ینقد ا  یکه مبنا  هیحکمت متعال  یو اصول اساس  میمفاه

در همان بستر    را خود    یشکل گرفته و معنا  یخاص  یو فرهنگ  یخیدر بستر تار  میاز مفاه   یاریبس  رایداردر ز  تیاهم  زین  یفکر  یهادر سنت   یو مفهوم

 . (16)کمک کند   یفکر یهاچارچوب ترق ی به فهم دق  تواندیاصطلاحات م یبرخ یو مفهوم یواژگان یهاشهیر یرو، بررس ن ی. از اابندییم
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 ی اولیماک شهی اند  ینظر یمبان

  ی ابر مجموله   شه یاند  ن یکسب و حفظ قدرت خلاصه کردر بلکه ا  یبرا  یلمل  یهاه یصرفاً در قالب توص   توانیرا نم  یاولیماک   کولو ین  یاسیس  شهیاند

  ریاولیماک   یاسیس  اتیکه با لنوان »اله  ی. در پژوهشگرددیبازم  خیو تار  نی د  است،یاستوار است که به فهم خاص او از انسان، س  ینظر  یاز مبان

  شه یبلکه اند  ست، ین   یتجرب  یصرفاً متفکر  یاولیکه ماک   شودیم  د ینکته ت ک   نی منتشر شده، بر ا  «یاولیماک   یاسیس  شه یاند  یکیزیمتاف  یمبان  یجستجو

  رند یگیم رارق یدستگاه مفهوم نیدر مرکز ا رتو«یمانند »فورچونه و و یمیدارد و مفاه استیو س  یهست  ریاز تفس ی ترق یلم یهاه یدر لا ییهاشه یاو ر

بلکه    ست، یفن حفظ قدرت ن  یدر آثار او صرفاً به معنا  بودن«یاسیکه »س  دهندینشان م  یاولیاز ماک   یدانشگاه  ی رهایتفس  یبرخ  ن،ی. افزون بر ا(1)

 . (2)  کندیم دایپ ازمانه او معن یهااست که در دل بحران   یو امکان کنش انسان خیاز نسبت ضرورت، تار یاژه یو  یبند صورت

رنسانس ممکن   ی و فکر  یخیتار  نه یبدون توجه به زم  ی اولیماک   شه یکه فهم اند  کندیم  د ینکته ت ک   ن یبر ا  زیجهانبگلو ن  نی چارچوب، رام  ن یهم  در

  ی او به لرصه   ردیگیفاصله م  یاتیاله  یسنت  یهااز چارچوب  جیتدربه   استی آن، س  یکه ح  شدیاندیم  یدر دل تحولات  یاولی. به باور او، ماک ستین

  ثبات یب  طیقدرت در شرا  ریمتغ  تیفهم واقع  یبرا  یتلاش  دیاو را با  یهارو، نوشته   نیاز ا  شودریم  لیتبد  یقدرت و کنش انسان  لیمستقل از تحل

 . (17)  انیفرمانروا یبرا یلمل یهاه ی از توص یادانست، نه صرفاً مجموله  ایتالیا یاسیس

  ست،ین  یعیحور حب به   رخواه یمدار و خقدم، اخلاقثابت   ینگاه، انسان موجود   نی او است. در ا  نانهیبدب  یشناسانسان   ، یاولیماک   شهیاند  ینظر  ه یپا  ن ینخست

بنا شود، بلکه   اهانسان  یذات یاخلاق لتیبر فرض فض  تواندینم استیرو، س نی و ضعی اراده استر از هم یثباتیب  ،یحلببلکه غالباً دستخو  منفعت

  یباور است که برا  نیو بر ا  کندیجدا م  یاخلاق  ییگرارا از آرمان  استیس  یاول یماک   جه،ی. در نت ابدیانسان سامان    عتیاز حب  نانهیببر شناخت واقع  دیبا

اند که  ها نشان داده پژوهش   یبرخ  ،راستا  ن ی باشد. در هم  دیگونه که باگونه که هست شناخت، نه آن انسان را همان   دیبا  ،یاسیحفظ نظم و اقتدار س

 کیکلاس  ییگراجا فاصله او با اخلاق   نیو از هم  کندیم  ه یقدرت تک   یواقع  یو سازوکارها  «یاسیلمداً بر »وضع موجود کنش س  است،یاو از س  لیتحل

 . (3)  شودیبرجسته م

  ست، ین   یاخلاق  لتیفض  یتنها به معنا  یاولیماک   شه یدر اند  رتو«یو فورچونه« است. »و  رتو ی»و  ان یاو، نسبت م  شهیاند  ینظر  یدر مبان  یمؤلفه اساس  نیدوم

که به    ی تیفیهمان ک   یعنی  ردریگیرا در بر م  یریگمیو قدرت تصم  یریپاانعطاف  ،یهوشمند  ر،یمانند جسارت، تدب  ها،یی از توانا  ی ابلکه مجموله 

است که    یرونیو ب  ریناپای نیبش یپ  یروهای کند. در مقابل، »فورچونه« نماد ن  یستادگ ی جهان ا  یثباتیدر برابر آشوب و ب  دهدیامکان م  یاسیکنشگر س

 ریبتواند تا حد امکان بر امواج متغ  رتو«یدر گرو آن است که حاکم با اتکا به »و   یاسیس  یابیمنظر، کام  نی. از اگاارندیاثر م  یاسیبر سرنوشت س

ضرورت    ان یم  یاسیکه کنشگر س  شودیم  ییتعر  یادر نقطه   قاً یدق  رتو« یها، »وخوانش  ی. در برخ(1) کم آن را مهار کند  دست   ا یشود    ره ی»فورچونه« چ

.  (10)  کندیجدا م  یدر اخلاق سنت  لتیمعنا آن را از مفهوم فض  ن یو قاحع است و هم  عیسر  یهایریگم یناچار به تصم  ها،ت یموقع  ی داریبقا و ناپا

مختلی  یفکر ی هاقدرت و کنش در سنت  لت، یاز اصطلاحات مرتبط با فض  ی اریکه بس دهدی نشان م ز ین میمفاه  یخیو تار  یزبان یهاشه یتوجه به ر

 .(16)دشوار است   قشانیها، فهم دقآن  یرهنگو ف  یو بدون در نظر گرفتن بستر زبان اند افتهی یخاص ییبار معنا

  ن ی. در اکندیقدرت تمرکز م  یمناسبات واقع  لیبر تحل  ،یو اخلاق  ی آرمان  استیحرم س  یجااست. او به   یاولیماک  یاسیس  ییگرامبنا، واقع   نیسوم

 شودیچگونه حفظ م  د،یآیاست که قدرت چگونه به دست م  نیباشد، بلکه ا  د یکه حکومت خوب چگونه با  ست ی ن  ن یا  ی چارچوب، پرسش اصل

مدرن  یاسیس ییگراواقع   گاارانان یاز بن ی کیلنوان به  ی اولیسبب شده است که ماک  کرد یرو ن ی. همشودیم یری جلوگ یاسیس ی فروپاشو چگونه از 

حال،    ن ی. با اشودیم  یو هنجار  یانتزال  یها استدلال  نیگزیرفتار زمامداران، جا  لیو تحل  ینیمشاهده ل  ،یخیتجربه تار  کرد،یرو  ن یشناخته شود. در ا
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قرار گرفتن   یعنی  ارهاستریمع  ییجاجابه  یبلکه نول   ست،ین   یارزش  یهاکامل افق  ینف  یبه معنا  یاولیماک   ییگراکه واقع  دهند ینشان م  رهایتفس  یبرخ

 . (13) است   یداور یاصل اریمع گاه یدر جا «یاسیدولت« و »ثبات نظم س ی»بقا

باور است   نیو بر ا  گااردیم  زیو منطق اداره دولت تما  یاخلاق فرد  انیاست. او م  استینسبت اخلاق و س  ،یاولیماک   شهیدر اند  ینظر  هیپا  نیچهارم

  ن، یرااند. بنابماموم   یکه در اخلاق فرد  ردیبهره گ  ییهاوه یکه زمامدار از ش  کندیاقتضا م  یلموم  تیگاه حفظ دولت و امن   است،یکه در لرصه س

او با    زینقاط تما  نیتراز مهم   یکی  ،یتلق  نی. اسازدیبقا م  یهابلکه آن را تابع مصلحت دولت و ضرورت   کند،ینم  ینف  یکلاخلاق را به   یاولیماک 

و    قاند که نسبت اخلانشان داده   یریتفس  یهاپژوهش   یبرخ  نه، یزم  ن یاست. در هم  یو اسلام  کیکلاس  یاسیمحور در فلسفه س اخلاق   ی هاسنت

  یرا از هنجارها  یاسیس  میبحران، گاه منطق تصم  ط یکه در شرا  ی با مسئله »ضرورت« فهم کردر ضرورت  وند یدر پ  د یرا با  یاولیدر آثار ماک   استیس

 .(2) سازدی جدا م یاخلاق فرد

نظم    ،یانسجام اجتمال  ی برا  ی بلکه ابزار  ،یو قدس   ی اله  ی قتینه صرفاً حق  ن ید  ،یاولیماک   شه یاست. در اند  استیدر س  ن یلنصر مهم، نقش د  نیپنجم

  له . در مقاندیبیو آن را در خدمت استحکام دولت م کندی توجه م نید یاسیرو، او به کارکرد س ن یهستر از هم  ز ین یاقتدار لموم ت ی و تقو یاسیس

 یاو همچنان کارکرد  یدر دستگاه فکر  نید  رایمتعارف دانستر ز  یصرفاً سکولار به معنا  توان یرا نم  یاولیکه ماک   شودی نشان داده م  ز ین  ادشده ی

  ی وقت  یبرجسته شده است که حت ه نکت  نیا  زین  هال یتحل ی. در برخ(1)  ی اتیاست تا اله یو اجتمال یاسیس شتر یکارکرد ب ن یدارد، هرچند ا کننده نییتع

نظم   یاز مهندس   یامثابه مؤلفه به   نید  یعنی استر    «یاجتمال  ج یو بس  یاسیدر سامان س  ن یمحور توجه او »نقش د  د،یگویسخن م  نیاز د  یاولیماک 

 . (12) یلموم

رابطه   ن یی و تب  استیاز س انهیگراانسان، فهم واقع  عت یاز حب  نانهیاستوار است: شناخت بدب   یبر سه محور اصل  یاولیماک  شه یاند ی نظر ی مجموع، مبان در

 ی اخلاق  حظاتاز ملا  یاریکه در آن، بقا و ثبات دولت بر بس  داندیم  یارا لرصه   استیس  یاولیماک   ن،یو فورچونه«. بر اساس ا  رتوی»و  انیم  ده یچیپ

هرچند  ،ینگاه نیمقاومت کند. چن یاسیجهان س  یهای داریجسارت و انعطاف، در برابر ناپا ،ینی زبیاست که با ت یو حاکم موفق کس شودیمقدم م

  خ یتار  در  یفکر  یهادستگاه   نیتراز منسجم  یکیقدرت،    نانهیبواقع   لیاست، اما از منظر تحل  یمحل نقد جد   یاسیمحور فلسفه سدر سنت اخلاق 

م  یاسیس  شهیاند نتدیآیبه شمار  در  م  جه،ی.  پژوهش  ا  تواند یادامه  دهد  اصل  یمبان  ن ینشان  آثار  در  و چه    ی بندصورت   یاولیماک   یچگونه  شده 

 . (8)  آوردی قدرت« به بار م/نیو »د است«ینسبت »اخلاق/س ی برا ییامدهایپ

 هیحکمت متعال  ینظر یمبان

فهم انسان   یمتفاوت برا یادراک، افق یلال  یهالقل و ساحت انیبر مراتب وجود و نسبت م  دی جامع، با ت ک  ینظام فلسف ک یمثابه به   هیمتعال حکمت

  زدر لالم است. ا یاز نحوه تحقق کمال انسان یانسان، بلکه بخش ت یو غا قتی مستقل از حق ینه امر استیچارچوب، س نی. در ادیگشای م استیو س

وجود معنا   یمندت یو غا  یشناسی با هست  وندیدر پ   هیدر حکمت متعال  استیس  ، یاولیماک   شهی در اند  استیاز س  انهیگرال یرو، برخلاف برداشت تقل  نیا

 .کندی م دایپ

 یانسان ییگرااصالت وجود و کمال

»حرکت   یدارا   ی لنوان موجودبوده و انسان، به   کیتشک  یدارا  یمکتب، »اصالت وجود« است که بر اساس آن، مراتب هست  نیاصل در ا  نیترن یادیبن

 ر یو اس  ستایا  ی موجود  اکه انسان ر  یاولیچارچوب، برخلاف نگاه ماک   نی. در ا(5)و خروج از قوه به فعل است    رورتیدائماً در حال ص  «،یجوهر

  یبستر  دیمطلوب با  استیس  ن،ی. بنابرا(18)و اتصال به لقل فعال است    یتعال  یبرا  انیپایب  تیظرف  یدارا  ه،یانسان در حکمت متعال  پندارد،یم  زیغرا

 .(19) به »سعادت« باشد  ل ینو  یمتعال یاستعدادها ن یا ییشکوفا ی در راستا نهیمد  ن یرا فراهم کند که در آن، تکو
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 المدن  استیرابطه »فعل« و »اخلاق« در س

 ی قرارداد اجتمال  کیاست. لدالت، نه    «ی مت ثر از »اخلاق وجود  است«یبلکه »س  ستند، ین  گریکدیدر لرض    استیاخلاق و س  ه، یحکمت متعال  در

  یحاکم، در صورت یاسی. کنش س(20)است  یو توازن در هست «یاز »لدالت وجود  یبلکه بازتاب پندارد،یم یاولیگونه که ماک برآمده از ترس، آن 

بلکه راهبر جامعه به    ،یو یتنها ناظم امور دنحاکم فاضل، نه   گر،یقرار داشته باشد. به لبارت د  یقرب اله  ریکه خود در مس  شودیم  ی»مشروع« تلق

 .(21)است   ریناپاکیتفک یاز سعادت اجتمال یاستر چراکه سعادت فرد یسمت کمال وجود

 و نقد اصالت قدرت یهست یمندتی غا

و تحقق    ی استقرار نظم اله  ی برا  ی »لرض« ابزار  کیقدرت صرفاً    ه، یدر حکمت متعال  داند، یم  است یبالاات س  تیقدرت را غا  یاولیکه ماک   یحال  در

 ب«یبر »مکر« و »فر  یکه مبتن  یاستیرو، س  نیاز ا  سترین  هوده یدر جهان خلقت ب  زیچچ یاست و ه   مندتیغا  ینظام  ،ی. هست(22)است    یلموم  ریخ

 ، یبکاریمهارت در فر  ینه به معنا  رتو«ی»و ه،ینظر  نی. در ا(9)  انجامدیم  «یبه »انحطاط وجود  تی در تضاد بوده و در نها  یباشد، با نظام احسن هست

 است. یمبدأ متعال ی جامعه به سو ت یهدا ی از ملکه »حکمت« و »لفت« برا یمندبهره  یبلکه به معنا

 ی دو دستگاه فکر لیو تحل یبررس

را دارند،    «یاسیس  ات یبه ح  یدهدغدغه »سامان  یکه اگرچه هر دو دستگاه فکر  دهدی نشان م  ه یو حکمت متعال  یاول یماک   ی هاشه یاند  یو بررس  لیتحل

 . سازدیرهنمون م یمتفاوت جیدو را به نتا نیا ،یشناختمعرفت یها در مبانآن  نیاما تبا

 عمل  تی: ضرورت نظم و عقلانهی قرابت دو نظر

  لیبا تحل  ه ی و حکمت متعال  ی تجرب  ل یبا تحل یاولی. ماک ستندین  تفاوت یجامعه ب ینی ل  اتینسبت به واقع  کرد یها: هر دو رودر فهم ضرورت   ییگراواقع 

 . (7) ردیگیو انحطاط قرار م یدر معرض فروپاش گر«،ت ی»نظم هدا کیبدون وجود  یاسیباورند که جامعه س ن یهر دو بر ا  ،یوجود

 یرکیز  یعنی  رتو«ریمهارت در قالب »و  نی ا  ،یاولیمند باشد. در ماک از »مهارت« بهره   دی: در هر دو دستگاه، حاکم بایحکمران  یبه کارآمد  توجه

 استینکته توافق دارند که س  نیهر دو بر ا  گر،یبه لبارت د  کندریلادلانه ظهور م  تیریو مد  «یدر قالب »حکمت لمل  ه،یو در حکمت متعال  ،یاسیس

 . (23)است  ریتدب  ازمندیو ن ست ین  یامر آماتور کی

 ی شناخت تی و غا یشناختی: تقابل هستهی دو نظر زی تما

  ن یاشاره کرد. ا  ینظر  یدر سطح مبان  نیادی بن  ی هااز تفاوت   یابه مجموله   توانیم  ه، یحکمت متعال  یبا سنت فلسف  یاولیماک   یاسیس  شه یاند  سه یمقا  در

  ن یهم  بهدارندر    شه یو نسبت اخلاق و قدرت ر  است یس  تیغا  ،یشناسانسان   ترق ی لم  یهاه یبلکه در لا  ،یاسیس  یهاه ی تنها در سطح توصها نه تفاوت 

با    زیجهانبگلو ن  نیرام  نه،یزم  نیدانست. در هم  استیدر فهم س  یشناختتیو غا  یشناختیتقابل هست  ینول  توانیرا م  کردیدو رو  نیتقابل ا  ل،یدل

بر فهم    باشد، انسان استوار    یاز آنکه بر کمال اخلاق  شیب   است،یاو به س  کردیکه رو   دهدیرنسانس نشان م  یدر بستر فکر  یاولیماک   شه یاند  یبررس

  یانسان  یروهاین  انهیگراواقع   تیریلمدتاً در چارچوب مد  یاولینزد ماک   استی رو، س  نیداردر از ا  هی تک  یانسان  عتی حب  یهات ی قدرت و محدود  تیواقع

 . (17)  شودی فهم م یخیو تار

نسبتاً ثابت و غالباً گرفتار   ی انسان را موجود یاولیاز انسان نهفته است. ماک   یدر تلق  زینقطه تما  نیتر: مهمزه یغر  ری جو در برابر اسکمال  ریشناسانسان 

. در  (24) شود    رقدرت، قانون و گاه اجبار مها  یسازوکارها  ق یاز حر  دیبا  یاسیحفظ نظم س  ی که برا  داندیم  یحلبو منفعت   یثباتی ب  ،یخودخواه

 تیحاکم  ن، یقرار داردر بنابرا  یافتگیشدن و کمال  ریاست که همواره در مس  «ی»حرکت جوهر  یدارا   یانسان موجود  ه، یمقابل، در حکمت متعال
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  ت یکنترل و هدا  ی برا  یمنزله سازوکاربه  است یس  یاولیماک   شهیاند  رمنظر، اگر د  نی. از ا(6)»پرور « او باشد، نه صرفاً »مهار« او    یبرا  یبستر  دیبا

  یوجود یتعال  ریاست که انسان بتواند مس  یطیکردن شرافراهم   یدر پ  استیس ه، یدر حکمت متعال  شود،یها مطرم مانسان   ریناپای نیبش یپ  یرفتارها

 کند.  یخود را ح

برابر سعادت: ماک   استریس  تیغا  ،ینگاه  ن ی. در چنیابزار  ییگراواقع   یعنی  داندریرا حفظ »دولت« و »قدرت« م  است یس  تیغا  یاولیقدرت در 

  ی ارهایفراتر از مع  ییهاوه یش  یریکارگامر گاه مستلزم به   نی اگر ا  یحاکم در حفظ ثبات و اقتدار دولت است، حت  یی در گرو توانا  یاسیس  تیموفق

و    ندیبیم   یمستقل از اخلاق سنت  یارا لرصه  استیکه او س  کندیم  دیت ک   یاول یماک   شهیخود از اند  لیدر تحل  زی متعارف باشد. جهانبگلو ن  یلاقاخ

دولت تنها    ه،یمتعال  کمت. در مقابل، در ح(17) دهد    حیقدرت توض   یهات یو واقع  یخیتجربه تار  هیلرصه را بر پا  نیتلا  دارد قوالد لمل در ا

بلکه    ست،یتنها مشروع نمحض باشد، نه   یحلبقدرت   ی که در پ  یاستیاست. از منظر صدرا، س  ی و قرب اله  «یقیبه »سعادت حق  دن یرس  ی برا  یابزار

 . (20)  شودیمحسوب م «یدر برابر »لدالت وجود  یمانع

خود را    خواهد ی که م  ی اریشهر  یرو، برا   ن یمعتقد است: »از ا  «یاخلاق  یبه »دوگانگ  ی اولی: ماک یوستگیدر برابر پ  کیتفک  استریاخلاق و س  رابطه 

که    دهدینشان م  دگاه ی د  نی. ا(8)وانهد«    ای   رد یرا بسته به ضرورت به کار گ  ییتوانا  ن یکه چگونه خوب نباشد، و ا  اموزدیاست ب  یحفظ کند، ضرور

معتقد به »وحدت    هیآن در حفظ دولت است. در مقابل، حکمت متعال  یکارآمد  ،یاسیدرباره کنش س  یداور  یاصل  اریمع  ،یاولیماک   یاسیدر منطق س

. از نظر ابدیدست    یاخلاق  تی غا  هب  له،یمانند مکر و ح  ،یراخلاقیغ  یابزارها  ق یاز حر تواندینم  مداراستیمعنا که س  ن یاستر به ا  است«یاخلاق و س

 استیس ،یچارچوب  نی. در چن(25)  کندیم   بیرا تخر  تیغا  ت یماه  له،یاست و انحراف در وس  تیغا  تیاز ماه  یخود بخش  لهیوس  ه،یحکمت متعال

 . شودیم یدر لرصه اجتماع تلق لت یحکمت و فض یمستقل از اخلاق، بلکه امتداد لمل یانه لرصه 

 ی اولینقد ماک یبرا هیانتخاب حکمت متعال لیدل

مدرن    استی»بحران معنا« در س  ت یبرخاسته از ماه  یبلکه ضرورت  ، یانتخاب ذوق  ک ینه    ،یاولیماک   شه یلنوان دستگاه نقد اندبه   ه ی حکمت متعال  انتخاب 

است.   ه و اخلاق گسست  کیزیبا متاف وند یاز پ استیگرفته و س یشیپ  د«یبر »با ت«یاست که در آن، »واقع  یاستیس متینقطه لز یاولیماک  شهیاست. اند

 یشناسو انسان   یشناسمعرفت  ،یشناسیدر سه ساحت هست  یدستگاه فکر  نی ا  تیاز جامع  ینقد، ناش  ن یدر ا  ه یاز حکمت متعال  یریگضرورت بهره 

 استی»س  یهابست بن   ،یبر اصول وجودشناخت  هی صرف، قادر است با تک  ییگرااخلاق   ای  یستیتویپوز  یکردهایبرخلاف رو   ه،یاست. حکمت متعال

مدن«،   ر ی»خالق، مخلوق و تدب  انینسبت م یمکتب با بازخوان  ن یکند. ا  ن ییتب   ی و وجود ینیبلکه از منظر تکو  ،یتنها از منظر اخلاق را نه   محور«تقدر

 . شودیم لیاستکمال نفوس تبد یبرا  ی قدرت، به بستر یبقا  یبرا یکی سرد مکان کیتکن کیاز  استیکه در آن، س دهدیارائه م یچارچوب

 از موضع »اصالت وجود« نقد 

  یتلق  نی بر »اصالت وجود«، ا  هی با تک  هی. حکمت متعالکندیقدرت« محصور م یانضمام  اتیو »واقع  «یرا در ساحت »امکانات ماد  استیس  یاولیماک 

 .( 15)  «یالتبار یامر ت یوجود اصل است و ماه ریأمرٌ التبار ةُی . »الوجودُ أصلٌ و الماهکشدی را به چالش م

 اتیوجود انسان و غا  یمتعال  یهااست که ساحت  انه«یگرالینگاه »تقل  کی  است،یبه انسان و س  یاولیکه نگاه ماک   دهد ینشان م  یمکتب فکر  نیا

قدرت   ت یواقع  ل یاساساً بر تحل  یاولیماک   یاسیس  شه یاند که اندشده   ادآور ی  زیپژوهشگران ن  یبرخ  نه، یزم  ن یگرفته است. در هم  ده ی را ناد  یشناختیهست

آن است که    لیمکتب به دل  ن ی. انتخاب ا(3) انسان توجه دارد    یکمال اخلاق  ای  یمتعال  اتیاستوار است و کمتر به غا  یانسان  عت یحب  یهات ی و محدود

 . (9)  انجامدیم «به »انحطاط ت یدر نها «،یمحروم کردن جامعه از »سعادت وجود ل یبه دل ،یستی اول یماک  استیاثبات کند س  تواندیم
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 « یبه »وحدت وجود  «یاخلاق  یگذار از »دوگانگ

  ی »ارتباط حول   نییبا تب  هی. حکمت متعالشماردیحفظ قدرت برم  یاست که او برا  «یاسیس  یها»ضرورت   هیتوج  ،یاولیچالش در نقد ماک   نیتربزرگ

است،    یاولیماک   شهیاند  یاصل  ه یکه پا  است،یاخلاق از س  ییجدا  ن، ی. بنابراستین  گریکدیدر لالم در لرض    زیچچ یکه ه  دهدینشان م  «یمراتب هست

در بطن خود،    ب،یمکر و فر   ،یراخلاقیکه کنش غ  کندیاثبات م  «یبر مفهوم »لدالت وجود  هی با تک  هیاست. حکمت متعال  یشناختمعرفت  یخطا  کی

 . (22)منجر شود   یداریبه »نظم« پا  تواندیو نم کندیم بیجامعه را تخر  یشناختیساختار هست

  ی جمع  یزندگ  یافتگیو سامان  ی اله  تیاست که کمال او در پرتو هدا   یاجتمال  ی بلکه موجود  ست، یحلب نجو و قدرتمنفعت   یصرفاً فرد  انسان 

 . (16)  فهمدی را لمدتاً ابزار حفظ قدرت م استیکه س ردیگیقرار م یاولیدر تقابل با نگاه ماک  ،یتلق  نی. اابدیی تحقق م

 بشر« عتیطب ییستای در برابر »ا « ی»حرکت جوهر نییتب

گفت که   توانیها مدرباره انسان  یحور کلبه  رایبد هستند«. »ز شه یها همبشر بنا نهاده است: »انسان  عتیثابت بودن حب   هیخود را بر پا ینی بدب یاولیماک 

دمدم فر  اکاریر  مزاج،یناسپاس،  م  بکارند،یو  خطر  سودجو  زندیگریاز  مشتاق  متع(8)   اند«ییو  حکمت  جوهر  هیال.  »حرکت  آموزه    ن یا  «،یبا 

 کیدر همه احوال بر    یو در حال شدن است. »نفس انسان  ال یس  یبر آن است که انسان موجود  هی. حکمت متعالزندی م  شهیغلط را از ر  فرضشیپ

تنها  نه   هی در دستگاه حکمت متعال  کند،یم  ی نف  ی اولیک که ما  ی مطلوب  است ی. لاا س(15) بلکه در تجدد، حرکت و استکمال است«    ست، یحال ثابت ن 

 . (21)است  استیس ی اصل ت یممکن، بلکه غا

 « یو »حکمت عمل «ی »حکمت نظر  وندیپ

اند  یکی نقاط ضعی  تکن  «یی»نظام غا  کیفقدان    ،یاولیماک   شه یاز  او    دن یتنبا درهم  هی. حکمت متعالشناسدیاما مقصد را نم  دهد،یم  ک یاست. 

  وند یدر پ یاسیکه در آن، هر گام س دهدیرا ارائه م یایجامعه، مدل حکمران ریتدب یعنی «،ی و »حکمت لمل ،یشناخت هست  یعنی  «،ی»حکمت نظر

بودن« به    یبعداز موضع »تک   یاولینقد ماک  شودیامر سبب م  نی. ا(15)وحدت خود، همه قوا را در بر دارد«    نی است. »نفس در ل  یمتعال  هداف با ا

 . (26)شود    لینگرانه« تبدنقد »جامع

 یاولیماک یشناسانسان

لنوان  که انسان را به  ن یشیپ   یفلسف  ی هااو است. برخلاف سنت  انهیگراو واقع   نانهیبدب   یشناسانسان   ،یاولیماک   یاسیس  شه یاند  ی از ارکان اصل  یکی

م   یمتعال  یتیغا  یدارا  ای  بالطبع«ی»مدن  یموجود نظر  رو  یاولیماک   گرفتند،یدر  موجود  یکردیبا  را  انسان  انگ  داندیم  یسکولار،    یاصل  زه یکه 

 . (7)از ترس« است   ییو »رها «یمنافع شخص نینه اخلاق، بلکه »ت م است، یاو در ساحت س یهاکنش

و تشنه قدرت هستند و در مواجهه با خطرات،   اکاریناسپاس، متزلزل، ر  ،یحور کلها به باور است که انسان   نیبشر، بر ا  عتیخود از حب  لیدر تحل  او

موفق    مداراست یاست و س  ریرناپاییثابت« انسان تغ  عت ی»حب  نیا  ،یاولیماک   دگاه ی . از د(27)  کنندیم  یفرد  ی بقا  یرا فدا   یاخلاق  یهاسرلت ارز به 

کند   تیریها واقعاً هستند« مدگونه که انسان باشد«، جامعه را بر اساس »آن دیگونه که بااز انسان »آن  یاتکا به تصورات آرمان یجااست که به  یکس

و    هاتیمحدود  ر یمستلزم پا  استیکه در نگاه او، فهم س  اندکرده   دیت ک   یاولیآثار ماک   یبا بررس  زیپژوهشگران ن  یراستا، برخ  نی. در هم(24)

 . (3)  شودیاستوار م یشناختانسان  ییگراواقع ن یاو بر هم یاسیس شه یاست و اند یانسان  عتیحب  یذات یهاضعی

 ،یاخلاق  لتیفض  ینه به معنا  رتو«ی»و  ،یدستگاه فکر  نی. در اآوردیرا فراهم م  یاولیماک   «یاسیس  سمی»رئال  یبستر اصل  انه،یگرال یتقل  یشناسانسان   نیا

گرفتن   ده ی ادکه گاه مستلزم ن  یکور، استر مهارت  ریتقد  یعنیها و مهار »فورچونه«،  از فرصت   یریگدر بهره   یاسیکنشگر س  تی قابل  یبلکه به معنا
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 ی گریبلکه باز  ،یتکامل معنو  ریدر مس  ینه موجود  ،یاسیانسان س  ،یاولیماک   شهی در اند  ن، ی. بنابرا(1) دولت است    تی حفظ امن  ی برا  یاخلاق  ی هنجارها

 .(7) کند   لیرا به »نظم« تبد ی بشر داریاپا ن  الیاز ام یناش ینظمیب  شانه،یاندو مصلحت   یجبر یبا استفاده از ابزارها  د یدر لرصه قدرت است که با

 تیو فورچونه« با اراده و عل رتوینسبت »و

در   «یشناخت »انقلاب معرفت  کیدهنده  بلکه نشان  ستند، ین  یاسیو »فورچونه« تنها دو اصطلام س  رتو«ی»و  میمفاه  ،یاولیماک   یاسیس  شهیاند  لیتحل  در

به لرصه »تصادف مد  استیجهان س  ،یحیمس  یاله  تی و مش  ییارسطو  یمندت یبا حرد غا  یاولیاند. ماک و اراده   تیدرک لل   ل یتقل  ر«یپات یریرا 

 .دهدیم

 « یبه »ضرورت ماد  تیعل لیتقل

آن را    توانیکه م  ی کردیاست. او با الهام از رو  خیحاکم بر ماده و تار  ینظمی بلکه تجسم ب  ،ییمفهوم ماورا  کی »فورچونه« نه    ،یاولیمنظر ماک   از

 رتو«یبستر، »و  ن ی. در ارودیم  شیپ  یمتضاد است که بدون حرم قبل  یروهایاز ن   یکیمکان  یانیجر  خ،یمعتقد است که تار  د،ینام  «ی اسیس  سمیالی»ماتر

در برابر    یدستشیو پ  «ی»للل ماد  قیمحاسبه دق  یذهن برا  ییتوانا  رتو«،یاست. »و  ک«یاستراتژ  ی»هوشمند  ینفس، بلکه به معنا  بیتها  ینه به معنا

 نیکشی »مؤثرتر  ی قدرت است و لقل، تنها برا  یاراده، تابع تقاضا   یعنیداردر    یابزار  ی»اراده« صرفاً کارکرد  نجا، یفورچونه« است. در ا  راتیی»تغ

 .(1)  شودیبه کار گرفته م یاسیس ی بقا یرو « در راستا

 هیو اصالت اراده؛ حکمت متعال یوجود  تیعل

ارتقا    «یرا از انحصار ماده خارج کرده و به ساحت »کمال وجود  تیلل  «،یبا حرم مقوله »اصالت وجود« و »حرکت جوهر  هیمقابل، حکمت متعال  در

خود در حرکت  یکمال تیغا ی به سو یبلکه »نظام احسن« است که در آن، هر معلول  ،یتصادف یکیلرصه مکان  کینظام، جهان نه   نی. در ادهدیم

ابزار  یعنی  ،یملاصدرا، اراده انسان  دگاه ی د  ازاست.     ت یاز »فالل  یابلکه جلوه   ست، ین  یطیمح  ط یمهار شرا  یبرا  یاراده متصل به اراده حق، صرفاً 

 .(6)است   «یوجود

متعال  ن یادیبن  نقد  ماک   ه یحکمت  ا  یاولیبر  م  نجا یدر  ماکردیگیشکل  »حق  یاولی:  از  را  استر    قت« ی»اراده«    ی اولیماک   مداراستیس  یعنیجدا کرده 

با استفاده از »و  کوشدیم ا  روزیبر »فورچونه« پ  رتو«یتا  به مبدأ هست  رتو«ی»و  نیشودر اما چون  ا  «یفاقد »اتصال  دچار   ت یدر نها  یروزیپ  نیاست، 

مدت اگر در کوتاه   ی حت  ، یوجود  لت یفض  ی منها  است یمطرم شده، س  یاولیماک   یاسیس  اتیحور که در نقد اله . همان شودی م  «ی»انحطاط وجود

 . (9) گرددیمنجر م «یدرون  یبه »فروپاش ت یموفق باشد، در نها

 یی در برابر اراده استعلا یاراده ابزار نییتب

 خلاصه کرد: ریدر جدول ز توانی دو مکتب را م ن یتقابل ا ،یینها  لیتحل در

 ی قیتطب ل ی. خلاصه تحل1 جدول

 گرایی متعالی حکمت متعالیهر واقع گرایی سکولار ماکیاولیر واقع مؤلفه

 ظهور للل غایی در نظام احسن  نظم مادیتصادف کور و بی ماهیت فورچونه 

 کمال وجودی و تجلی خلافت الهی  تکنیک بقا و مهار شرایط ماهیت ویرتو

 مند للیت تشکیکی و غایت للیت خطی و جبری مادی  للیت جایگاه 

 اراده معطوف به حقر استعلایی  گرا اراده معطوف به قدرتر تقلیل اراده 
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»واقع  رغمیلل  ،یاولیماک   یکه چرا مدل حکمران  دهدینشان م  یادیبن  زیتما  نیا اند  انه«،یگراظاهر جااب   استی»س  کی  ه،یحکمت متعال  شهیدر 

 . (28) ست ین «ی قادر به تحقق »سعادت انسان تیدر نها «، یوجود قت یقطع رابطه با »حق ل یکه به دل شودیم یگرا« تلقپوچ

 یاولیماک شهیدر نقد اند هیحکمت متعال یمبان

به    ،یاولیماک   یدستگاه فکر  دهدیاست که نشان م  «یشناختیبلکه نقد »هست  ستر ین  یصرفاً اخلاق  ای  یرونیب  ینقد  ،یاولیبر ماک   ه یحکمت متعال  نقد

 :تاستوار اس  نیادینقد بر سه محور بن نی بازمانده است. ا استیس یمتعال قتیاز درک حق «،یکیمکان خیجهان به »ماده صرف« و »تار ل یتقل لیدل

 چالش »اصالت وجود« در برابر »اصالت ماده« 

با حرم »اصالت وجود«، معتقد است که    هی. حکمت متعال(7)  ند یبی م  یماد  یروها یرا لرصه تقابل ن  استیس  «،یماد  ییگرابا انگاره »واقع   یاولیماک 

در واقع تنها با »الراض« و    رد،یگیم  میتصم  «یماد  یها»ضرورت   هیکه تنها بر پا  یمداراستیمنظر، س  نی. از استیجهان محدود به ماده ن  تیواقع

فقدان    لیبه دل  ، یاولیآن است که دولت ماک   هی . نقد حکمت متعال(6)دولت« غافل مانده است    ی وجود  قتیاست و از »حق  ر یدرگ  است«ی»ظواهر س

 است.  ی»اجوف« و در معرض زوال ذات ی»نور وجود«، دولت

 بشر  عتیو نقد ثبات طب « ی»حرکت جوهر

  ی که موجود  ی اولیانسان ماک   ه،ینظر  نیاز آشوب و نظم گرفتار است. از ا  یهمواره در دور  خ یانسان ثابت است و تار  عتیمعتقد است که حب   یاولیماک 

امکان    ، یاولیاست که ماک   نیا  ییمتوقی مانده است. نقد ملاصدرا  ت یوانیاست که در ساحت ح  یشده، در واقع انسان  ریو ناسپاس« تصو  اکاری»ر

  دهد یارتقا نم   «یکنترل« به »بستر کمال انسان  ی را از »تکنولوژ  استیس  ب، ی ترت  ن یگرفته و بد  ده یرا ناد  لت یفض  قیانسان از حر  « یماهو  ر ییو »تغ  »استعلا«

(23) . 

 مطلق«  سمی در برابر »سکولار «یمندتی »غا

با حرم »نظام احسن«، هرگونه    ه، ی. حکمت متعالیابزار  ت یغا  یعنیدولت شودر    ی است که منجر به بقا   یاستی»خوب«، س  است یس  ،یاولیماک   م یپارادا  در

محور«، قدرت  استیاست که »س  ن آ  یاولیبر ماک   هی . نقد حکمت متعال(4)  کندیمعنا م  الله،یقرب ال  یعنی  «،یقصو  تیرا در نسبت با »غا  یاسیکنش س

 یاسینگاه، قدرت س  نی. در اشودیجامعه م  «یبلکه موجب »انحطاط وجود  انجامد،ی تنها به سعادت بشر نمگره نخورد، نه   «یاگر به »لدالت وجود

 . (25)خود  یبرا یت یباشد، نه غا  لت«یتحقق فض  یبرا یقیمشروع است که »حر یتنها زمان

 بخشعنوان مؤلفه ثباتبه   «ی»عدالت وجود 

. از  داندیجامعه م  ی بقا  ی را لامل اصل  «ی»لدالت وجود   ه، ی، حکمت متعال(24)  کندی م  زیحفظ ثبات، »ترس« را تجو  یبرا  یاولیکه ماک   یحال  در

در بلندمدت    ست،ین  هنگهما  «ینیاداره شود، چون با »نظام تکو  یاولیماک   یهایسنجکه بر اساس اراده مطلق و مصلحت  یاجامعه  ه،ینظر حکمت متعال

 . (9)حلب« انسان سازگار باشد است که با »فطرت کمال ینظم، نظم نیدارتریچراکه پا گرددریم یدرون یدچار فروپاش

 هیحکمت متعال یبر مبنا یاولیماک شهیو نقد اند یبررس

 یگری و د  ،یاولیماک   یعنی»اصالت قدرت«ر    هی بر پا  یکیاست:    یدو مدل حکمران  انیمواجهه م  ،یتقابل نظر  کیدو مکتب، فراتر از    ن یو نقد ا  یبررس

 است:  یقابل واکاو یدینقد در سه ساحت کل نی. اهیحکمت متعال یعنی قت«ری»اصالت حق هیبر پا

 «ی»قدرت« در برابر »خلافت اله می پارادا
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.  داند یبحران« م   تیریرا »فن مد  استی. او س(29)زده است  آشوب   یدولت در جهان  یحاکم و بقا  تیحفظ امن  یبرا  یقدرت ابزار  ،یاولینگاه ماک   در

  آل،ده یا  مداراستیس  گاه،دست  نی. در اندیبیم  نیدر زم  «یتحقق »خلافت اله ی برا  یاله یبلکه وس  ت،یغا  کیقدرت را نه    هیدر مقابل، حکمت متعال

جامعه است. نقد ما    ریمظهر اراده حق در تدب  ، یکمال وجود  لیاست که به دل   ی ، بلکه انسان(24)گرگ و روباه«    یسازه ینه »شب   ،یحاکم متعال  یعنی

 . (25) شودیم «یاخلاق ال دچار »زو تی ندارد، در نها  یوجود  یچون مبنا قت«،یحقیب  استیاست که »س  نیا یاولیبر ماک 

 « یدر برابر »عدالت وجود  «یکی»نظم مکان

با استناد    هی. اما حکمت متعال(22)  شودیم  جادیترس بر جامعه ا  لیحاکم، و تحم  یهوشمند  یعنی  رتو«،ی»و  قیاز حر  یاسیمعتقد است نظم س  یاولیماک 

  ی بلکه امر  ،یاجتمال  اردادقر  کینه    نجای. لدالت در اشودی»لدالت« محقق م  قیتنها از حر  یاسیس  داریوجود«، معتقد است نظم پا  کیبه »نظام تشک 

  ه یحکمت متعال یفلسف یهان ییکه در تب. چنانشودیخود محقق مهماهنگ باشد، نظم و ثبات خودبه   یهرگاه جامعه با نظام هست  یعنیاستر  ینیتکو

  سته یدر موضع شا  زیگرفتن هر چ  رمنزله قراو لدالت به   شود یخود فهم م  یق یحق  گاه یهر مرتبه با جا  یمراتب وجود و هماهنگ  ه ی نظم لالم بر پا  زین

وجود که    یعیحب   انیاست بر ضد جر  ی»سرکوب«، در واقع کوشش   قینظم از حر  جاد یا  یبرا  یاولیرو، تلا  ماک   نی. از ا(30)  گرددیم  یآن تلق

 . (31)  انجامدی م یبه فروپاش ریناگز

 است؟ یاولیماک یی نقد نها ه،یچرا حکمت متعال

  «یکمال  طی»شرا  ی برا  ه ی که حکمت متعال  یدر حال   کند،یم  یورزاستیس  ،ییحالت استثنا  یعنی  «،یاضطرار  طی»شرا  ی برا  یاولیکه ماک   نجاستیا  پاسخ

از   رادر جامعه  یانسان لیحلب«، امکان رشد فضاو منفعت  ن ی»بدب یانسان به موجود لیبا تقل یاولیاست که ماک  نی . اشکال اکندیم یزیرانسان حرم 

کمال وجود    ی امکان حرکت به سو  ،یاسی سخت س  ط یدر شرا  یکه حت  دهدیبه ما نشان م   «،یبا اثبات »حرکت جوهر  هی برده است. حکمت متعال  ن یب

 . (21)ها آن یکیزیف  تی شهروندان است، نه صرفاً مسئول امن ی برا یوجود  ریمس نیا یمسئول هموارساز یاسیدارد و حاکم س

 یریگجهینت

  قهیاختلاف سل  کینه    ،یدو دستگاه فکر  نیا  انینشان داد که شکاف م  ه،یحکمت متعال  یبر مبنا  یاولیماک   شهی و نقد اند  یحاضر با بررس  پژوهش

 خلاصه کرد: ریز یدر محورها توان یمقاله را م ن یا یهاافته یاست.  «یشناسو »انسان  «یشناسیدر »هست ن یادیبن ی بلکه تضاد ،یاسیس

با نقد    هی . حکمت متعالدهدیارائه م  انه«یگرالیاما »تقل  قیدق  یلیاضطرار، تحل  طی قدرت در شرا  یسازوکارها  نییدر تب  یاولیناقص: ماک   ییگراواقع  نقد

س  نیا که  داد  نشان  تار  یاستیس  «، یوجود  یمندت ی»غا  یمنها   است ینگاه  »تکرار  تله  در  که  م  «یخیاست  گرفتار  »انحطاط«  واقعشودیو   ییگرا. 

 .ماندیاست، غافل م یتحولات انسان یاصل  شرانیوجود« که پ  قیلم ی هاه یلا قت یو از »حق نگردیم ت«یتنها به »قشر واقع ،یاولیماک 

فورچونه، است، حکمت   ی عنی  ،یخیتصادفات تار  ت یریبه دنبال مد  رتو«،ی»و  ت یبا محور  ی اولیکه ماک   ی: در حال«ی»لدالت وجود  ی ایاح  ضرورت

  نه جامعه    ت یمنظر، امن  نی. از اکندیجستجو م  «ینیبا »نظام تکو  یاسینظام س  یرا تنها در هماهنگ   دار یثبات پا  «،یبا حرم مفهوم »لدالت وجود   هیمتعال

 .گرددیم نیشده، ت م ده ی تن یکه در تار و پود هست یو استقرار لدالت یانسان لیپرور  فضا  ق یترس، بلکه از حر جاد یا قیاز حر

  ن یدر ا  یاسیاست. حاکم س  «یتعال  یبرا   یبلکه »بستر   ست، یقدرت« ن   ی مطلوب، »تکنولوژ  یحکمران  ه، ی حکمت متعال: از منظر  تیحاکم  ییبازتعر

 کمال است.  یجامعه به سو  تیهدا  ا فه ی است که وظ  «ی»خلافت اله  یبلکه مجر  ،یحفظ قدرت شخص  یبرا  استیلرصه س  گریباز  کیدستگاه، نه  
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  ی دلوت  ،یاولیبر ماک   هی . نقد حکمت متعالانجامدیم  «ی اسیس  ییگرابه »پوچ   ت یوجود، در نها  یبا ساحت متعال  وند ی قطع پ  لیبه دل  یاولیماک   شهیاند

  ت ی تقومدرن، نه در    یهادولت   یساختار  یهارفت از بحران راهکار برون   ن،ی . بر اساس ا«ی متعال  استیبه سمت »س  «یابزار  استیاست به لبور از »س

است    یمیپارادا نیاست. تنها در چن  یخواهانه« به متن حکمرانکمال  تیو »غا «یقدرت، بلکه در بازگرداندن »لدالت وجود   کیتکنولوژ یابزارها

 بدل شود.  قت« یحق یبه سو ی»سلوک جمع  کیبر سر بقا« به  ریناپاانی»کشمکش پا ک یاز  تواندیم استیکه س

 مشارکت نویسندگان

 در نگار  این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهش تمامی موازین و اصول اخلاقی رلایت گردیده است.
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