
 

 

 تصوف و طریقت در خواف 

 

 رانیا ه،یدریتربت ح ،یزاد اسلام آ دانشگاه  ه،یدری واحد تربت ح ،یاسلام رانیا خی تار یدکتر ی: دانشجویمیمحمد زنگنه ابراه . 1

 رانیمشهد، ا  ،یزاد اسلامآ واحد مشهد، دانشگاه  ،یو تمدن ملل اسلام خی *: گروه تارزادهیعل  یمحمدعل . 2

 ران یشاهرود، ا  ،یزاد اسلامآ واحد شاهرود، دانشگاه   خ،ی: گروه تارمی سل یمحمدنب. 3

 

 iau.ac.ir@0701461950* ایمیل نویسنده مسئول: 

 

 چکیده

توسط اعراب فتح شد و اهالی به مذهب حنفی گرویدند. در هـــ.    18خواف از شهرهای استان خراسان رضوی است که تاریخی کهن و پرماجرا دارد. این شهر در سال  

اعد زمانه و ت امل و ترـارب آرا  م رامط نامسـ نن در خواف رواف یافت و در واکن  به شـ تر باورهای تسـ وفیانه در بسـ های وـ گری زمان مغولان، گرایشـ ت دد فکری، کنشـ

تحلیلی، بدنبال پاسخ این -های ووفی مابانه در بین نخبگان خواف یاری رساند. این پژوه  با تکیه بر روش توویفیووفیان به شکل دهی اندیشه های کلامی و مشرب

ت نشـان می دهند به دلیل  پرسـ  اسـت:چ ارا یریهتهای وـوفیه در خواف در سـده های میانه تاریخ ایران، از اسـتهبال و رونت بیشـتری برخوردار بودندفت. یافته های تحهی

ــین ــه ها و جریانه محافل فرهنگی و اجتپیش ــازی  هور و رواف یریهتماعی خواف در رویکرد به اندیش ــترس ــوفیانه و های کلامی و مذهبی ، زمینه لازم برای بس های و

ــرب ــی یت ایی افکار و آرا  مختلف فراهم بود . در نتیجه، نفوذ مش ــنتگرایی و مهاومت این کانون فرهنگی در برابر ش گری یا قرامت فههی  های متصــوفه باعت تیبیت س

 جدید از دین و مبانی کلام مذهب حنفی شد. به ویژه تاثیر نهشبندیه در حیات فرهنگی و اجتماعی خواف قابل تامل می نماید.  
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Abstract 

Khaf is one of the cities of Razavi Khorasan Province and has an ancient and eventful history. The city was conquered by the Arabs in 

639 CE, after which its inhabitants embraced the Hanafi school of Islam. During the Mongol period, Sufi tendencies spread in Khaf within 

the context of Sunni beliefs. In response to the adverse conditions of the time and through the interaction and contestation of diverse 

intellectual perspectives, Sufi agency contributed to the formation of theological ideas and Sufi-oriented approaches among the intellectual 

elites of Khaf. Employing a descriptive-analytical method, this study seeks to answer the following question: Why did Sufi orders enjoy 

greater acceptance and prosperity in Khaf during the medieval centuries of Iranian history? The findings indicate that, owing to the 

historical inclination of Khaf’s cultural and social circles toward theological and religious ideas and movements, the necessary conditions 

were created for the emergence and diffusion of Sufi orders and for the exchange of diverse intellectual perspectives. Consequently, the 

influence of Sufi orientations reinforced traditionalism and strengthened the resistance of this cultural center to Shiʿism, as well as to new 

jurisprudential interpretations of religion and the theological foundations of the Hanafi school. In particular, the role of the Naqshbandiyya 

order in the cultural and social life of Khaf merits careful consideration. 
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Extended Abstract 

Khaf, located in the southern part of Razavi Khorasan Province, has long occupied a significant position in the 

historical geography of eastern Iran. Its location between the cultural, political, and commercial spheres of 

Herat, Nishapur, Jam, Zuzan, and the wider region of Greater Khorasan enabled it to participate actively in the 

movement of people, ideas, institutions, and religious traditions. Medieval geographical and historical sources 

describe Khaf as a well-known district with numerous villages, cultivated lands, learned figures, political elites, 

and a predominantly Sunni population. Hafiz-i Abru identified Khaf as a notable region historically connected 

to Nishapur and later incorporated into the administrative orbit of Herat, emphasizing both its demographic 

importance and its production of scholars, rulers, and officials (2). Yaqut al-Hamawi similarly presented Khaf 

and its surrounding settlements as prosperous and intellectually active localities, while his description of Zuzan 

as a commercially dynamic and scholarly center demonstrates the broader cultural vitality of the region (3). 

Le Strange’s reconstruction of the medieval geography of eastern Iran confirms the importance of settlements 

such as Khaf, Salam, Sangan, and Khargird within the historical landscape of Khorasan (4). In addition to its 

material heritage, including mosques, madrasas, windmills, fortified structures, and underground shelters, 

Khaf possessed a rich intangible heritage represented by its scholars, historians, poets, jurists, musicians, and 

Sufi figures (5). The present study therefore examines Khaf not merely as a peripheral provincial town, but as 

a regional cultural center whose historical significance was partly shaped by the diffusion of mystical and 

religious thought. The central question of the study is why Sufi orders gained relatively broad acceptance and 

influence in Khaf during the medieval centuries of Iranian history. Using a descriptive-analytical method and 

relying on historical chronicles, geographical works, hagiographies, biographical dictionaries, Sufi treatises, 

and modern studies, the research seeks to explain the relationship between Khaf’s social environment, its 

Sunni-Hanafi religious identity, its proximity to major Sufi centers, and the formation of local traditions of 

mystical authority. 

The emergence and institutionalization of Sufism in eastern Iran provide the broader context for understanding 

the development of Sufi activity in Khaf. From the second Islamic century onward, ascetic and devotional 

tendencies spread among Muslims, initially through informal gatherings in mosques and private houses. These 

circles gradually evolved into more organized spaces known as duwayrahs and khanqahs, where preaching, 

prayer, remembrance, spiritual instruction, hospitality, and communal rituals were conducted. Hujwiri’s 

observation that extensive discussions had already been devoted to the meaning of Sufism indicates the 

conceptual diversity and intellectual maturity of the tradition by the medieval period (8). Likewise, the 

definition attributed to the early Sufi masters in Asrar al-Tawhid, according to which Sufism consists in 

abandoning artificiality and pretension, illustrates the ethical and practical orientation of early Khorasani 

mysticism (9). As Sufism gained increasing acceptance among religious scholars, rulers, and urban 

communities, khanqahs expanded in size, wealth, and social function. Their role was no longer restricted to 

private devotion; they became centers of education, welfare, lodging, spiritual discipline, ritual practice, and 

local mediation. Zarrinkoub describes this transformation as part of the gradual consolidation of Sufism as a 

recognized social and cultural institution (10). The endorsement of Sufi institutions by political authorities, 

including Abbasid rulers and later regional dynasties, contributed to their legitimacy and public visibility (11). 

Within Greater Khorasan, cities such as Nishapur, Merv, Balkh, Herat, and Bukhara became leading centers 

of mystical thought because of their intellectual diversity, distance from the central institutions of the caliphate, 

concentration of scholars and ascetics, and exposure to multiple religious and philosophical traditions. The 

Khorasani school of Sufism was distinguished by its practical, ethical, and socially engaged character, with 

particular emphasis on asceticism, poverty, trust in God, self-discipline, ecstatic experience, and direct 
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participation in everyday communal life (12). These characteristics created a flexible and socially accessible 

mystical culture that could spread from major urban centers into smaller towns and rural districts such as Khaf. 

Khaf’s geographical position and cultural connections made it especially receptive to the transmission of Sufi 

doctrines and institutions. The region stood along routes linking Herat, Nishapur, Jam, Merv, Transoxiana, and 

northern India, and these networks facilitated the movement of scholars, merchants, Sufis, pilgrims, and 

religious teachers. Although the surviving sources do not provide a complete institutional history of every 

khanqah or local order in Khaf, they reveal the presence of numerous Sufi figures, lineages, disciples, and 

centers of instruction. The influence of Shaykh Ahmad-e Jam was particularly important. As a Hanafi Sufi 

associated with the religious environment of eastern Khorasan, he combined asceticism, moral reform, social 

criticism, and public preaching. Modern studies have emphasized that his confrontation with the moral and 

social disorders of the Seljuk period encouraged him to assume the role of a religious and social reformer (15). 

His khanqah and shrine in the Jam region, north of Khaf, became an influential center of pilgrimage, education, 

spiritual discipline, and social service. Researchers have consequently regarded Jam and Khaf as closely 

connected zones of his religious and institutional influence (16, 17). The khanqah associated with Shaykh 

Ahmad-e Jam functioned simultaneously as a place of mystical training, accommodation, charity, teaching, 

ritual performance, and public gathering (18). Its existence demonstrates how Sufi institutions could become 

multidimensional centers with religious, social, educational, and economic roles. Although direct 

documentation concerning smaller khanqahs within Khaf is limited, the widespread khanqah network of Herat 

and its dependencies strongly suggests that Khaf also participated in a wider institutional system (19). The 

settlement of Sufi masters in villages and towns of the region further supports this interpretation. Therefore, 

the spread of Sufism in Khaf should not be understood as an isolated local phenomenon; it was part of a dense 

regional network in which spiritual authority, travel, kinship, patronage, and educational institutions connected 

Khaf with larger centers of Islamic learning and mystical practice. 

Among the Sufi orders active in or connected with Khaf, the Naqshbandiyya achieved the most durable and 

visible influence. Although the order is named after Baha al-Din Naqshband of Bukhara, its intellectual and 

ritual foundations are partly associated with Abd al-Khaliq Ghujdawani, who emphasized silent remembrance 

and formulated principles later integrated into Naqshbandi discipline (13). The order’s wider expansion 

occurred particularly from the eighth and ninth Islamic centuries onward, when Naqshbandi shaykhs 

established strong relations with political elites and urban communities in Transoxiana, Herat, and eastern Iran. 

Its doctrinal commitment to Sunni orthodoxy, observance of the sharia, moderation in spiritual practice, and 

emphasis on inward recollection made it especially compatible with the Hanafi population of Khaf. The role 

of Khwaja Ubayd Allah Ahrar and other Naqshbandi leaders in strengthening the social and political influence 

of the order contributed to its regional consolidation (14). The presence of Naqshbandi followers in the wider 

Jam and Khaf area indicates that the order did not remain limited to Bukhara and Herat but penetrated smaller 

local communities through discipleship, migration, and family succession. In addition to the Naqshbandiyya, 

the Qadiriyya also found adherents in the region. The Qadiri tradition, associated with Abd al-Qadir al-Jilani, 

was known for its emphasis on love, service, spiritual joy, and ritual devotion. Although the exact route of its 

introduction into Khaf remains uncertain, its diffusion from western Iran and India toward southern Khorasan 

is historically plausible. Later local evidence suggests that Qadiri affiliation retained a visible presence in Khaf 

into the modern period. The coexistence of these two orders is especially significant because both were 

grounded in Sunni identity and could operate without fundamentally challenging the dominant Hanafi structure 

of the region. Their parallel presence also helps explain why Khaf remained relatively resistant to Shiʿi Sufi 

movements that developed elsewhere in Iran. While many medieval Sufi currents gradually converged with 

Shiʿi symbolism and revolutionary activism, the predominance of Naqshbandi and Qadiri traditions in Khaf 

reinforced a Sunni, sharia-oriented, and socially conservative mystical culture (20). 
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The biographical evidence concerning prominent Sufis of Khaf further demonstrates the depth and diversity 

of the region’s mystical traditions. Hagiographical and biographical works mention numerous figures with the 

nisbas Khafi, Jami, Namqi, and Sanjani, suggesting that the area formed a recognizable regional environment 

of spiritual learning (22). Among the earliest figures was Rukn al-Din Mahmud, known as Shah Sanjan, who 

was associated with the Chishti tradition and remembered for his mystical rank, literary talent, and spiritual 

reputation (23). Amir Qawam al-Din Sanjani Khafi abandoned administrative service in favor of the mystical 

path and composed Junun al-Majanin, a work combining literary expression, Qurʾanic interpretation, mystical 

terminology, and reflections on religious and intellectual currents (22). Zayn al-Din Abu Bakr Muhammad 

Khafi was one of the most important later Sufis connected with the region. Educated within the wider 

Naqshbandi and Suhrawardi environment, he emphasized adherence to Sunni law while also engaging in 

spiritual instruction and institutional patronage. He migrated from Barabad in Khaf to Herat, where he taught, 

preached, trained disciples, and founded schools, khanqahs, and guesthouses (7, 22). His numerous students 

and writings indicate the scale of his influence. Mahmud Qawwas Khafi, another Naqshbandi figure, recorded 

his relations with Sufi masters in Khaf, Jam, Qaʾin, and neighboring areas, providing valuable evidence of 

extensive regional networks among religious elites (24). Later figures such as Shaykh Sufi Barabadi continued 

the Naqshbandi tradition in Khaf and transmitted spiritual authority through family lineages (21). The survival 

of his descendants and their continued religious roles in Barabad illustrate how Sufi authority became 

embedded within local kinship structures (6). These examples reveal that Sufism in Khaf was not confined to 

isolated individuals. It was reproduced through teaching, discipleship, poetry, textual production, migration, 

endowment, family succession, and the institutional life of khanqahs and madrasas. 

In conclusion, the prosperity of Sufi orders in medieval Khaf resulted from the convergence of geographical 

accessibility, cultural plurality, Sunni-Hanafi religious continuity, regional networks of scholarship, and the 

institutional expansion of khanqahs. Khaf’s position between Herat, Nishapur, Jam, and Transoxiana enabled 

the continuous circulation of Sufi teachings and personalities, while its social environment permitted mystical 

traditions to become integrated into local religious and educational life. The Naqshbandiyya and Qadiriyya 

were particularly successful because their teachings were broadly compatible with the dominant Sunni identity 

of the population and because they promoted forms of spirituality that combined personal discipline, communal 

ethics, and loyalty to the sharia. Sufi circles also influenced educational practices, moral instruction, charitable 

activity, and popular conceptions of lawful livelihood, social responsibility, and spiritual purification. The 

emergence of respected Khafi Sufis and their participation in wider intellectual networks confirms that the 

region was not a marginal recipient of mystical culture but an active contributor to the history of Sufism in 

eastern Iran. Although the rise of the Safavid state weakened Sunni Sufi institutions and forced many orders 

to relocate beyond Iran’s borders, the mystical worldview of Khaf did not disappear. It survived in local 

religious practices, family traditions, shrines, ritual gatherings, and collective memory. The history of Sufism 

in Khaf therefore illustrates how a regional society could preserve a distinctive Sunni mystical identity while 

remaining deeply connected to the broader religious and cultural transformations of Greater Khorasan. 
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 مقدمه 

و در    ی، امروزه در جنوب استان خراسان رضو(1)اند قرن دوم هـ. ، دانسته   یخراسان  یشورش  د،یآفرنام  را برگرفته از به   یشهر خواف، که برخ

 است:   تههـ. ، حافظ ابرو، نوش  8سده  یخواف دانیشهر، مورخ و جغراف نیا  فیاز مشهد قرار دارد. در توو یلومتریک  2۶0فاوله 

و    ستانی فراه و س  انیکه م  ابانیب  ،یو جنوب  شابور،یزاوه، اعمال ن  تیولا  ،یاعمال قهستان و شمال  ،یخواف، اعمال باخرز است و غرب  تیولا  یچشرق

ن  میقهستان است و خواف را از قد هرات    وان یاست که از حساب هرات است و داخل د  ی دیمد  یهافامّا حالا مدت  اند؛گرفتهی م  شابوریاعمال 

محمد مظفر ـ که پدر شاه شجاع بود ـ   یاند، از علما و ملوک و وزرا. جد اعلااست مشهور، مردم بزرگ از آنجا برخاسته  یتیو خواف ناح دارندیم

  ر اند. داز خواف بوده   یاریتوانمند بس  یمحمد انار... از خواف است و دانشمندان م تبر و وزرا  نیالداز خواف است. ملک زوزن... و ملک شمس

 ( 2)اند.ت مذهب پاک  یاست و... و مردم آنجا سن اریبس یخواف مزارع و قرا

و سه شهر به    هیقر  کصدیهـ. ، شهر خواف را از قصبات بزرگ تابع و متصل به بوشنج، از توابع هرات، آورده که شامل    ۶23به سال    ،یحمو  اقوتی

  دان داشتن علما و دانشمن  زیزوزن را به سبب دادوستد و رونت تجارت و ن  هی( و خرجرد )خرگرد( است. او ناحجاوند ی)س  راوندینام سنجان )سنگان(، س

 . (3)دهکده نوشته است  134آن   یدر آنجا اشارت کرده و برا ییهافراوان، چبصره کواکت نام نهاده و به آتشکده 

: چدر سدینویقرون سوم تا هفتم هـ. ، راجع به خواف م  دانانیجغراف  یهانگاشته  عی(، با تجمLe Strangeلسترنج )  یگا  ،یسی انگل  خاورشناس

و انار شهرت داشت.    زیمو  ینام است. خواف در قرن اهارم به فراوان  نیآن به هم  ی( است که کرسم یخواف )خواب قد  ه یباخرز، ناح  یجنوب باختر

سنجان )سنگان( و    یکیمهم آن    یبوده است. شهرها  هیآن ناح  ی شهرها  نیتربزرگ  میقد  یهااند، در زمان نوشته   زین  یکه آن را سلام  ک،سلوم

 ( 4)وورت خرگرد ضبط کرده است...ت خرجرد است که ابن حوقل آن را به  یگرید

خواف و باخرز، به    تی خراسان درآمد و با عنوان ولا  ت یولا  ت یبه تاب   ز یجدا شد، خواف ن  رانیهرات از ا  الت یم، که ا  185۷هـ. /  12۷3سال    از

شهرستان مشهد شد، خواف استهلال خود را   یهاباخرز از بخ   ت یکه ولا ،یشمس 131۶شد. در سال  فیخواف، شامل ش  بلوک ت ر تیمرکز

مستهل، با    یجدا و به شهرستان  هیدریش از تربت ح  13۶8قرار گرفت. سرانجام، در    هیدریتاب ه شهرستان تربت ح  یهادر زمره بخ   و از دست داد  

 .دیگرد لیشهر خواف، تبد تیمرکز

باستان  وجود تار  یآثار  اارزشمند در گوشه   اریبس  یخیو  تار  تگریشهرستان، که حکا  نیوکنار  و فرهنگ خواف است، در    خیتحولات گوناگون 

و...   ین یرزمیز  یهامسجد جامع سنگان و پناهگاه   فان،ینشت  یآسبادها  ،یخرگرد، کوشک سلام  هیاثیاون مسجد ملک زوزن، مدرسه غ  ییهاادمانی

وجود    ز ین  ی م نو  یهاراث یدر حوزه م  ست؛ی آن ن  یماد  ی خواف تنها به بناها  یو فرهنگ  یتمدن  راث یم  یحال، بالندگ  ن ی. با ا(5)  کندی م  دای نمود پ

  هنگ، فر   است،یس  یهانامداران عروه   گریو د  یاحمد خواف  ریبونصر مشکان، پ  ،یجاوند یوقوف س  ،یخواف  حیمت دد، همچون حافظ ابرو، فص  ریمشاه

منطهه    تی از اهم  یحاک   یتوجه است و همگورسوم و... قابل و آداب   یدستعیونا  ،یمهام  یهیعروه موس  یدستاوردها  ن یهنر و ادب و...، و همچن

ا اند  ینفوذ و رواف تفکرات عرفان  یاثربخش  ان،یم  نیخواف در گذشته و حال است. در  برآمدن و کنشگر  ین ید  یهاشه ی و  به   یدر خواف، که 

کمتر بدان پرداخته شده    نگریوورت جزماست که اون به   یمنجر شد، درخور توجه جد   ه یناح  نیا  یفکر  انیبر جر  ریاز خواف و تأث  یخیمشا

 .کندیرا خایرنشان م تی است و هدف تحه ده یاست، در پژوه  حاضر بر آن تمرکز گرد
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 : قیتحق  نهیشیپ

 :افتیخراسان  خیتار ی هادر کتاب د یرا با شتریب ی هادر دسترس است و داده  یاندک  ی خواف، نوشتارها درباره 

 ییهاداده  ،یامدخل دانشنامه  کیوورت و به  جازیا، به (22)ف  یبزرگ اسلام رةالم ارفی، در مهاله چخوافت در مجموعه دا(1401منفرد ) انیمراد

مهاله دربردارنده مباحت مرتبط با خواف است، مخایب آن    نیآن به خواننده ارامه کرده است. هراند ا  یایو جغراف  خیرا درباره شهر خواف و تار

مختصر   خچه یو تار  یاسیو س  ی ییب  یایجغراف  ت،یموق   ه،یتسمدرباره وجه   یآن محدود به مجموعه ایلاعات   یدانش   طه یخواننده عام است و لذا ح

 خواف است. 

تا دوران    یقمر  10خواف از قرن    خیتار  یاست به مدد منابع مت دد، به بررس  یمدع  هت،ی، در کتاب چروزگار خواف ب د از وفو(13۹۶)  ی فانینشت

  رخوردارب  نگارانه ع یوقا  ی از سبک  ران،یمت دد شر  ا  ی اثر، با وجود اشتمال بر بحت رخدادها  ن یپرداخته است. اما ا  ی نگارخیتار  نی نو  وه یم اور و با ش

اسناد را هم در    یهم جانبدارانه است ـ پرداخته و برخ  ی خود ـ که تا حد  یو ارامه نظرات شخص   ل یبه تحل  سنده یموارد، نو  یاست و تنها در برخ

 داده است.  وست یکتاب  پ

وورت  و به   ی هزاره دوم  .م تا روزگار کنون  یهاسال   یشهر و روزگار خواف ی  ن یا  خیبه نام چخوافت، درباره تار  ی ا، در مهاله (1388پاژ )  مجله

جهت  است، به   یروزگاران یولان  ی دارد و مشتمل بر روند تحولات خواف ی  یاثر، گراه جنبه کل  نی داد سخن داده است. ا  یرةالم ارفیمدخل دا

 در اشم خواننده و اهل نظر آورد.  شتر یب  هاتیتحه  یرا برا  ینکات تواند یتأمل بوده و مخواف قابل یخیتار ریو درک س ید کلید

اثر مستهل درباره خواف را جبران کرده است.    کی  ن یخلأ مربوط به تدو  یادیچخواف در گذر زمانت، تا حدود ز، در کتاب  (1383)  یرود  یاحرار

  آن   تیاست که بر اهم  یخیتار  یهااسناد و گزارش  یاز خواف، از عهد باستان تا دوران م اور، و همراه با ارامه برخ  یکتاب دربردارنده ایلاعات  نیا

  شتر ی م اور ب  یهادوره   یلیبه شرح تفص   سنده یو نو  شودیم  ده یخواف د  خیها در باب مهایع تارنهصان داده   یوجود، در موارد  ن یافزوده است. با ا

 . (6)توجه داشته است 

  ف یخراسان، به توو  یجنوب  یشهرها  یایو جغراف  خیاز تار  یو رجال شر  خراسانت، ضمن ارامه گزارش مفصل  خی، در کتاب چتار(13۷0)  زنگنه

  سنده ینو  د یکرده است. تأک   اد یخطه    ن یو دانشوران ا  ست یزط یمح  ،یخیوابسته آن، میل سلامه و زوزن و...، پرداخته و از آثار تار یخواف و شهرها 

 . (7)است   ده یاجتناب ورز یهتییر  یهامشرب ای یاز ورود به بحت فر  مذهب ، ینامداران خواف بوده و لذا در موارد حالرحبر ش

 ی شرق ران یتصوف در ا نفوذ

گفته شده    یمطالب فراوان  یمسلک و نام ووف  نیا  فیمشرب تصوف است که در مورد ت ر  ،یفرهنگ و تمدن اسلام  لیمهم و او  یهااز جنبه   یکی

از    یفیذکر ت ر  ه نمونه ب  ی فهط برا  نجا ی. لکن، در ا(8) اند و کتب ساختهت  سخن گفته   اریاسم بس   نیا  تی : چاندر تحهیریکه به نوشته هجواست، انان 

اند، اول همان گفته است که آخر، عبارت مختلف بود  سخن گفته   هت ییر  رانیاز پ ریما گفت: هفتصد پ  خی: چششودیاکتفا م دتیکتاب چاسرار التوح

 .(9)بود: التصوف ترک التکلفت  یکی یو م ن

از عابدان    ینداشت. برخ  یو برنامه منظم  نیکانون م   ی بود، ول  افته یمسلمانان رواف    ن یدر ب  یاز قرن دوم هجر  یگریو ووف  یعرفان  ینینشعزلت   هیرو

  نیا  منهدا   یبه علل  نکهیتا ا  کردند،یوگو مگفت   ایقرآن و تهرب به خدا و اعراض از دن  اتیداده و درباره آ  بی ترت  یاو زاهدان در مساجد حلهه 

 ییهاها به مکاناز خانه   یشمار  ان،یها به محل تردد و تجمع ووفآن   لیمحافل و تبد  نیا  افتنی  تیشد و با مرکز  ده یکش  یمباحت به محافل خانگ
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شد؛    سی ها و مراکز وعظ و سماع متصوفه تأسو هرات و مرو و... عبادتگاه   شابورین   یشدند. از جمله، در شهرها  لیو چخانهاهت تبد  رَهتیْموسوم به چدُوَ

  ی ها. خانه دادندیرا انجام م   یخو  یگرد آمده و مراسم اعتهاد  نیعارف و مسندنش  یخیش   یمند بر حلهه وجودکه در آنجا افراد علاقه  یمراکز

ها مجلس وعظ و  در آن   کهبود    ییهادر ابتدا شامل اتا   شد،یم  ده یو خانهاه نام  رَه یْخراسان، دُوَ  انیشده که در اوطلاح ووفو منازل وقف  خیمشا

با رسمشدیسماع و نماز برگزار م به    ،یلامجام ه اس  یو اجتماع  یفرهنگ  یهاانیمشرب تصوف توسط دستگاه حاکمه و جر  افتن ی  تی. تا آنکه 

تصوف توسط    ی م نو  یهاکه هدف   یاز زمان  اقع،در و   . (10)   دند یگرد  لیتبد  ار یبس  دان یو برخوردار از حرور مر  شتریبا وس ت و اعتبار ب   ییهاخانهاه 

  یهازدند و خانهاه   د ییبر نفوذ تصوف مهر تأ  الله،ن یالناور لد  رینظ  ،یعباس  یخلفا   یو حت  دیگرد  ه یتوج  یو نجم کبر  یاون محمد غزال  یمتکلمان

 یجهان اسلام، از محل درآمد عموم  یهانیاز سرزم  ی اریبس  درکرد و    دا یپ  یشتریب  یاجتماع  تی ، مسلک تصوف مهبول(11)نمودند    سیتأس  یمت دد

  افت یتوس ه    انه یو مراسم ووف  هان ییو مسافر در آنجا جمع شدند. سپس، آ  میو سالکان مه  انیساخته شد و ووف  ییهاخانهاه   ،یحکام محل  تیبا حما  ای

 مانیمه  یبرا   یایورود مسافران، انجام ش امر سماع و وعظ و ن  ی برا  یبه محل  هاعبادتگاه   نیا  کهی نحوافزوده شد؛ به   زیها نو بر اب اد و کارکرد خانهاه 

 و توین مبدل شدند. ه یتغذ  یو حت غ یو تبل سیو تدر  میو برخوردار از امکانات ت ل

  هاانیزمان با رواف تصوف در فرارود و خراسان، جر دور نماند و همبه عرفان و تصوف به     یگرا  انیاز جر  ز یتحولات، خراسان بزرگ ن  ن یخلال ا  در

از جمله کرام  ی هاو مکتب  با رو  ه یکبرو  ه، ی نهشبند  ه، یگوناگون عرفان و تصوف،  اند  ی کردیو...،  با هدف وحدت    ینید  شه یمتأثر از  اهل سنت، 

مناسب خراسان   ط یآمدند. با توجه به شرا  د یرازورانه شر  پد  یهان ییمتأثر از آ  ی و تا حدود  یدرون  تیبا م نو  ی اهر  یهاعبادت   انیم  دن یبخش

 ن یتریمرو، بلخ، هرات و بخارا و... از اول   شابور،ین  رینظ ییشهرها ،یسوم تا هفتم قمر یهاسده  یمختلف، در ی  یهاها و مسلک نحله  رشیپذ یبرا

خراسان از مرکز   ی دور  ،یو اسلام  یرانیدو جهان ا  یو فکر یمانند تنوع فرهنگ  یو گسترش تصوف بودند و عوامل  ن یتکو  ،یریگشکل   ی هاکانون

  ناسکان عالمان، محدثا  ،یاسیخلافت و نظامات س  ییگراو اعتزال در واکن  به تجمل   ییرواف پارسا  شتر،یب  یفکر  یامکان آزاد  جهیخلافت و در نت

توجه داشت که    د یشد. هراند با  یگریو ووف  ییگراهت ییر  ییخراسان بزرگ و فرارود باعت شکوفا  تیآبادان و پرجم   ی و زاهدان در شهرها

برجسته   یژگیاند و  یمکاتب عرفان  گریو نسبت به د   ، ینظر  ا ی  ی بود، نه ورفاً فلسف  یو اجتماع یعمل  ،یاخلاق  شتریمکتب تصوف خراسان از ابتدا ب

 داشت: 

 ات؛ی بر زهد، فهر، توکل و مجاهده نفس و تمرکز بر سکر و شطح د یتأک ( 1

 برخلاف مکتب تصوف بغداد؛   ،یو فلسف  یتوجه به عمل و سلوک تا تمرکز بر مباحت نظر( 2

 . (12)روزمره مردم  یبا زندگ کیارتباط نزد( 3

با عرفا و متصوفه    تیو فراهم بودن ت امل و تهابل یرفداران فهه و شر انیو ووف هانی تجمع محدثان و فه لیدلبه   شابور، یهراند ابرشهر ن   ن،یب  نیا در

 برقرار   هیمحافل ووف  زیخراسان و فرارود ن  یشهرها  گریو پرشور تصوف خراسان بود، لکن در د  یمجالس سماع و وعظ و...، کانون مرکز  سیو تأس

تا بدان حد بود که    ی گریوجوش ف ال نمود. رشد ووفپهناور و پرجنب   الت یا  ن یدر ا  یترافتهیشکل سازمانها، تصوف را به خانهاه   سیشد و با تأس

با    توانی مهم عرفان و تصوف را م  یها  یگرا  ندگان ینما  نیتربرجسته  پهنه خراسان بزرگ جست. فلذا،   نیتره برجست  توان یاختصار، م  ک یدر 

حاتم اوم، ابن    ،یبلخ  ت یشه  یابوعل  اض،یبن ع  لیبن ادهم، فر  مینام برد: ابراه  ب یترت  ن یبد  ی قرون دوم تا هفتم هجر  یمکتب خراسان را ی  انیووف

  ،یغزنو  ییسنا  ، یاحمد غزال  ر،یابوالخ  دیابوس   ،یابوالحسن خرقان  ،یبسطام دیزیبا ،یبن م اذ راز  ییح یابن کرام،    ،یابوتراب نخشب  ، یبلخ  هیخررو

 نهشبند و...  ن یاحمد جام، بها الد خیش
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 ۷۹1ـ۷1۷)  یمحمد نهشبند بخار  نیبود که اگراه منتسب به خواجه بها الد  هینهشبند   ران،یبانفوذ در خراسان بزرگ و شمال شر  ا  یهاهتیاز یر  یکی

  ج یکه با ترو  گرددی (، بازم  5۷5)م.    ی به نام عبدالخالت غجدوان  ،یهمدان  وسفی   هوب یاز شاگردان ابو  یکیآن به    یومشخط   ی  ( است، تا حدود

است    ی گواه  اند،اورده ی  ن  8تا    ۶در قرون    یغجدوان  یهااز آموزه   یمنابع سخن  نکهی. ا(13)راه خود را از استادش جدا کرد    ،یبر ذکر جل  یذکر خف

و خراسان تا سده هشتم نفوذ     النهردر بافت توده جوامع ماورا  ه ینهشبند  یخایر، اوول اعتهاد  ن ینهشبند. بد  نیبر گسترش محدود آن تا زمان بها الد

 ی فکر  یهراند فرا  ن، یخراسان بزرگ را نداشت. افزون بر ا  ده یال هبر جام ه متنوع   یفکر  یقدرت اثرگذار  ت،ی عدم مشروع  لیدلبه   اینکرد    دایپ

دوم    مه یدر ن  هی نهشبند  هت یرونت و رواف یر  ف داشت، او  یادیز  ار یبس  ریتأث   رانیدر ا  انه یووف  یها  یو گرا  هاانیجر   یریگمغولان بر اوف   لغاریدوره ا

و نهشبند به    یش ار داشت که از غجدوان ازده یزمان،  نی ( بود که علاوه بر ارتباط با سلای 8۹5احرار )م.  دالله ی  و دوران زعامت خواجه عب ۹قرن 

احمد جام، ساکن هستند    خیدر تربت جام، به وراثت از ش   هی از نهشبند  یاز آن جمله بود. جماعت  ی و عدد  یو قلب  یگرفته بود و وقوف زمان  راثیم

(14) . 

 در خواف  یگریصوف رواج

  شابور ی مانند ن ان،یووف یکنشگر ی هاکانون ای ی نیخراسان و ارتباط با مراکز مهم د یو فرهنگ ی تجار ی رهایقرار گرفتن در مس لیدلخواف، به  هیناح

و    ینیو عالمان و کنشگران د   انیوآمدها و مراودات ووفخراسان قرار داشت. رفت   یرامونیتصوف به منایت پ  یهاشه یانتهال اند  انیو مرو، در جر

تا آموزه   یاجتماع ا  یهاباعت شده بود  نوشتار    انه یووف  ی هاهت ییر  تی شود، اگراه درباره ف ال  رفتهیو پذ  ده یشن  ه یناح  ن یتصوف در  در خواف 

 .شودیدر خواف و حومه منحصر م ه یووف  تیاز متصوفه و حرور یرا یشمار یموجود به اسام یهاو داده   ستی در دست ن یمنسجم و مفصل

  هیدر ناح  یقمر  ۶و    5جام، است که در قرون    خیو ش  لیپ (، م روف به ژنده   53۶)م.    یاحمد جام نامه  خیعارف مرتبط با خواف، ش  نیمشهورتر

  ی ونآثار نسبتاً متنوع و تأملات در  یبررس  هی که محههان، بر پا  هیو مرتبط با فرقه کرام  یبه مذهب حنف  بندیپا  ی. عارفستیزیجام، در شمال خواف، م

  رو،نی . بد(15) اهر شودت    یاو را بر آن داشته تا در کسوت مصلح اجتماع  یجام ه عصر سلجوق  یهایبا ناراست  زیاند که چستو مشاهدات او، برآن 

  ی برا   یخواف را مرکز مهم   یکیاحمد جام دانسته و خانهاه و آرامگاه او در نزد  یو خانهاه  ینفوذ اجتماع  یعمده محههان جام و خواف را حوزه اول

 . (17, 16)  دانندیرواف تصوف مکتب خراسان م

 ی مهم یارتیو ز  یاجتماع  ،یدر منایت خواف و جام بوده و نه  عرفان  انه یکانون ووف  نیترشده و شناخته   نیتراحمد جام مهم خیواقع، خانهاه ش  در

عرفان و محل تجمع یلاب و سالکان بود و هم    میسلوک و ت ل  گاه یخانهاه هم پا  ن یا  رای؛ ز(18)داشته است   انهی ووف یهاهت ییر  غیدر جذب و تبل

احمد جام در سده ششم در منطهه م دآباد    خیاست. خانهاه ش  کردهیم  فایم رفت ا  ندگانیو جو  هتیدر جذب سالکان یر  یو اجتماع  ینه  فرهنگ

  ی ؛ کانون(18)   د یگرد  لیو عامه مردم تبد  انیو تجمع ووف  ارتیز  یبرا  یبه مرکز  جیتدراحمد در همان مکان، به   خ یشد و با دفن ش  سیجام تأس

سماع و دعا و آموزش   ی برا  یاز زامران، سالکان و عامه، مکان  ییرایمت دد، اون اسکان و پذ  یو م نو  یاجتماع  یو برخوردار از کارکردها  یاندب د

 بود. زین  یعمران یهاو مرمت یمال یهاکمک یعطاا ی برا نیریمحل توجه حکام و خ ،یطیکه بنا بر قداست مح خیآرامگاه ش ارتیعرفان و ز

بر رواف سنت خانهاهنداده   یکواک در شهر خواف ایلاعات اندان  یهادرباره خانهاه   یخیتوجه است که گراه منابع تار  انیشا بنا  در   یاند، 

اند که هراند  وجود داشته   ی اند  یهاخواف خانهاه   هی فرض کرد که احتمالاً در ناح  توان یم  ،یفرهنگ  یرهایخراسان بزرگ و اتصال خواف به مس

  ی هرات و جام و... از رونت نسب  شابور،یاون ن  ییشهرها  یبا شبکه خانهاه  وستیبرخوردار نبودند، در پ   یفرداز استهلال و شهرت منحصربه  احتمالاً
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  است    ۷و  ۶ها در شهر هرات و توابع آن در قرون خانهاه  ادیدرباره ت داد ز  یاند. شاهد مدعا، سخن حمدالله مستوفمند بوده بهره  یو جذب اجتماع

 گردد.  یتله تواند ی خواف م ه یدر ناح ره یوجود خانهاه و مدرس و دو ی برا یگرید لیدل ،یخواف یووف خی. ضمن آنکه توین مشا(19)

ها در هرات و هند و فرارود  اند که منشأ آن بوده   یانتهال  یلاتیدر خواف اغلب تما  انهیووف  یهاهت یو یر  ها ی از نظر دور داشت که گرا  دینبا

البته، اوف رواف ووف ا  ی گری)ترکستان( بوده است.  بازم  ن یدر  نهم  به قرون هفتم تا  به دلا  گرددیخطه  نموده است. سرزم  ی مت دد  لیکه   نیرخ 

شده بود    ه، ینهشبند  انیووف  ژه یوبه   ان، یووف  یهابزرگ خراسان و ماورا النهر، عروه بسط و گسترش آداب و آموزه   ی از شهرها  ت یبه تب   خواف،

  ، ییهرا در منا  ه ی نهشبند  هت یموفت شده بودند تا یر  ،یشرق  رانیمتصوفه در ا  وخی عارفان و ش  غی ، بر اثر تلاش و تبل   8خصوص قرن  و به   ۶که از سده  

 تیو از حما  کردندیم  ینیآفرها نه  ها و مصالحه ها و آشوب در جنگ   ینهشبند  وخی ، ش۹که از قرن    یدر بخارا و هرات، رواف دهند؛ تا حد   ژه یوبه 

 . (14)مند بودند  بهره   یموریو ت یحکام مغول

  خ یش  روان یاز پ  ان یبود. قادر  ه یقادر  هت یمند بود، یرو خواف از توجه و رونت بهره   یشرق  رانیکه در ا  ی اانه یووف  هت ییر  گرید  ه، ی بر نهشبند  افزون

جسم را    ی قامل به سماع و وجد بوده و شاد  زیها ن  ( بودند و نزد عوام به یرفداران محبت و خدمت شهرت داشتند. آن   5۶2)م.    ی لانیعبدالهادر گ 

  دای پ  وعیش   زیهندوستان ن   یغرب  ی کردستان رواف تام داشت، در سده نهم در نواح  ه ی و ناح  ران یکه در غرب ا  ه،ی. فرقه قادردانستندیروح م  یسبب پاک 

. تنها در  ستیموجود ن   یبه خواف، منبع و سند   ه یقادر  هت یورود یر  ی. البته، درباره اگونگافتیخراسان راه    تی به جنوب ولا  ت ییر  ن یکرد و از هم

 ه یقادر  هتیارادت مت صبانه به یر  یهـ.  نهل شده است که حاو  1234  خیبه تار  یخواف نگاشته شده، ش ر  یاز اهال   یکیکه توسط    اضیب  کی

 م نا که:  نی است، بد

 ستی از سلسله قادر ی و هرکه

 ستی که ورا برتر یهمه دان از

 از جمله به  یقادر سلسله

 همه گشته و بر جمله مسر ریپ

 زند یسلسله دست م ن یبد هرکه

 ها برکند دل از سلسله  حبّ

 ر یشده بر جمله پ لانیج حررت

 ریکب ریکه شود ااکر پ به

نهشبند  هیقادر  هت یو احتمالاً رقابت یر  انهیباشد دال بر رقابت سخت فرَِ  مختلف ووف  یانه یقر  تواندیمذکور م  ش ر به نظر    ن،ی. همچنهیبا فرقه 

ن  رسدیم تا حد   هیقادر  ،ینخست سده اهاردهم قمر  مهیدر  بوده   یدر شهر خواف  چ   یگزارش مکتوب  رایاند؛ زقدرتمند  سفر   ادبودیتحت عنوان 

 .داندیم یقادر یحنف یمذهب سن رویخواف را پ یهزار نفر 50 تیجم  تیاکیر ،یشمس 1331به سال  وافت،خ

برخوردار    یشتری از نفوذ و شهرت ب  هیو قادر  ه ینهشبند  هت یدر خواف دو یر  ،یاسلام  رانیا  خیتار  انهیقرون م  یی  گرددیمشخص م  ب،یترتن یبد

  ت یمشروع  ن یترم  ی خاص و برا  ی اههیبه مهصود، یر  ل ین  یو هرکدام برا  شود یم  ی باین تله  ی نفس و وفا  هیها تزک که مهصد آن   هت یاند؛ دو یربوده 

دو    نی ا   ی وب. جالب آنکه هنوز هم کمرسد ی اسلام )ص( م  امبریبه پ  خیدارند که در آن منشأ همه مشا  یمشخص  یهتینامه یرشجره   اعتبارشان، و  

  ی هادر خواف در سال  یقادر  ن یالدحسام   ی محمدعل  خی در خانهاه ش  ینییمراسم آ  ی به برگزار  توانی دارند. از جمله م  ییرفداران  ه یناح  ن یدر ا  هتییر

 اشاره نمود.  ریاخ
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مکرر مغولان    ی ها لم و قتل و غارت  امدی که پ  ی کرد؛ تحول  دایپ    یبه تصوف افزا  یمردم محل   یگرا  ران، یورود مغولان به ا  ی سده هفتم و در پ  در

ن  ی ب  یوستگی شد و پ  کینزد  ع یتصوف به تش  نیی زمان آ  نی همچنان وابسته به تسنن بود، از ا  یشرق  ران یبود. هراند تصوف ا  انیرانیا  یو سرخوردگ

استرآبادفرل  ،یمرعش  نی الدقوام   ،یحسن جور  خ یمیل ش  ،ی ووف  خ یمشا  تی با هدا  یانهلاب  یهابه  هور جنب    ع یتصوف و تش و سرانجام    ی الله 

با اوول    ی یش  یمبان  یوستگی  پ  10ـ۷در قرون    یگری. با وجود آنکه خصلت عمده و وجه بارز ووف(20)  دیمنجر گرد   ،ینهرت قزلباشان وفو

لکن    د، یگرد  عیمتش   انیتوسط ووف  یاجتماع  زشیخ  جه یو در نت  ی وندیپ  نیسبب ان   یبود و اشتراک الگوها، نمادها و مظاهر فکر  یتصوف مردم

.  شودیمربوط م   هیو قادر  ه ینهشبند  ی هاهتییر  ی لایبه است  ی دور ماندند که تا حدبه   ع یمانند هرات و خواف، از دامنه نفوذ تصوف متش  ،ینواح  یبرخ

عامه به مذهب تسنن، بر اساس   یبندیپا  لی دلبه   ران،یا  یمنایت شرق  انیعامه ووف  ان،یو قادر  انینهشبند  ن یدر ب  مذهب ه یش   یهاتیحرور اقل  رغمیعل

 نداشتند. ینی ضرورت عالمان د  ایفهه و کلام  یبه مبان  زین ی اعتهاد نکه یضمن ا کردند،یمذهب مردم رفتار م

هم داار   ی سن یووف  یهااهل سنت، فرقه   روان ینسبت به پ ی قزلباشان وفو یریگو آغاز سخت  ران یدر ا انی یبرآمدن قدرت ش ی وجود، در پ  ن یا با

  رون ی به ب  ران یتصوف شر  ا ی هاهتییر  شتریب  ،ی یش هان یفه د یو مخالفت شد   هیکه بر اثر شدت عمل دولت ش ییشدند؛ تا جا ت یمشکل و محروم

در   یایلاع اندان   یتا پهلو   یدر خواف و جام و... از دوران وفو  ه یووف  یهاهت ییر  ت یف ال  یکه از اگونگ  ی. تا حد افتندیانتهال    رانیا  یزهااز مر

  خ ی نوادگان ش  اقع،. در و(21)برآباد سنگان خواف    یدر روستا  یبرآباد  یووف  خی درباره سکونت بازماندگان ش  ییهاجز اندک داده   ست،یدست ن

ها در  از آن  یاو عده   کنندیم  یزندگ  هیناح  نیفدا، م زز و... هنوز هم در اباوفا، جان  ،یهیمجاور، ود  ،یابدال  ،یاحرار  یخانوادگ  یهابا نام   یووف

 . (6)نسل بر عهده دارند بهوورت نسل برآباد را به   یروستا ینماز  یمنصب پ ت، یکسوت روحان

 نامدار خواف متصوفه

 ی امنطهه  یهااز کانون  یکی هیناح نیا دهدیآمده است که نشان م یو خواف  ینامه ،یجام یهابا نسبت  خیاز مشا یموجود، نام شمار یهاتذکره  در

فراگ به شهرت  آنان  همه  هراند  است،  بوده  داده   دندینرس  ریتصوف  ا  یمکف  یهاو  اعمال  و  افکار  ن  شانیدرباره  انستیموجود   ، یاگزاره   نی. 

جام و خواف و... در    ی منتسب به نواح  ایو زاهدان ساکن    ان یووف  ریاز مشاه ،یرانی (، شاعر بزرگ ا  8۹8ـ81۷)   یعبدالرحمن جام  ینگاررستفه

 . (22) کندیم د ییرا تأ یهجر  8تا  5قرون 

اون    یو   اتی (، است که رباع  5۹3)م.    یمحمود، ملهب به شاه سنجان خواف  رسلطانیم  ن یالدخواف، خواجه رکن  یعرفا و ادبا  نیاز نخست  یکی

  ه یاشت  هت ییر  شتازان یو اقطاب متصوفه و از پ  خیو اعا م مشا  ایاز اول   یکیاز شهرت برخوردار است. او    یباخرز  ن یالدفیو س  امیعمر خ  اتیرباع

 ( اعتبار و آوازه   52۷)م.    یمودود اشت  ن یالدخواجه قطب   ت یبود و تحت ترب   ب یو کرامات عج  یعال  یمهامات  ی است. دارا  یششم هجر  رندر ق

 .(23)او در کتب مشهورت  اتیآبلاغت ات یش ار و رباعم روف است و اش ار فصاحت میمورخ: چمراتب و م ارف او عظ کی ری. به ت بافتی

جذبه    ی دهکده سنجان را بر عهده داشت، اما روز  یگریخواف بود که ابتدا شغل مستوف  هیووف  خی ( از مشا  820)م.    یخواف  یسنجان  نیالدقوام   ریام

از    استهبالدر    نت،یمؤلف کتاب چجنون المجان  ی. و (22)گذاشت    یقدم در راه سلوک عرفان  ت،ی او را فراگرفت و با ترک ثروت و مسئول  یبیغ

. کتاب راندیبر زبان م  غ یدر مجالس وعظ و بحت شرکت کرده و سخنان غرا و بل   یخو  یو عرفان  یاست و بر اساس ذو  ادب  ،یمولو  اتیغزل

که با    لف مؤ  یتأملات عرفان  زیو ن  یکلام  یهاانیو جر  یمذهب  یهاعصر تصوف، نحله   خیاشتمال بر ایلاعات ارزنده از تار  لیدلبه   نت،یچجنون المجان

  ات،یآ  ل یکند و به شرح و تأو  میتفه  لیتمی   یاریوپاسخ و به پرس    وه یرا به ش  یاست تا تأملات عرفان  ده ینگاشته شده و در آن کوش  یادب  یانیب

 ها بپردازد، درخور اعتنا است. و سروده  یاوطلاحات عرفان ت،یاحاد
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متأخر   خ ی (، از مشا  838ـ۷5۷)  یابوبکر محمد خواف  نیالدنیز  گردد،یبه خواف بازم  ماًیاو مسته  یکه نسبت مکان  ی و عارف نامور  یووف  گرید

است که از شاگردان خواجه محمود پارسا،    ، یموریبا تصوف دوره ت  یسنت تصوف خراسان  ن یخراسان و در واقع حلهه واسط ب  انه یمکتب ووف

در   ه،یسهرورد هتیبوده و بر منهج یر دی اهل سنت مه هتیاز یر یرویبود. بر انجام احکام شرع و پ  ه ی (، وابسته به نهشبند 823)م.  ییبخارا یووف

به    نیدنورال  خ ی، ش(22)و ارشادت    لیبه مرتبه تکم  ی و بلوغ و  ت یاست چو ب د از کمال ترب  نموده ی م  تیتب   یمصر  نینورالد  خیو سلوک، از ش  ریس

برآباد خواف متولد شده بود، به هرات مهاجرت کرده و در آن شهر به ارشاد خلت و عهد    یکه در روستا  ،یخواف  نیاجازه ارشاد داده است. ز  یو

 در هرات است.  ی وعظ و بحت همت گماشت. مدفن و

را در مباحت    راتتیو چتهر  نتیال ارف  ةیچوو  نامهت،ینیعوارف الم ارفت، چز  هیچرساملت، چحاش  هت،یّالهدس  ایاون چمنهج الرشاد لنوع ال بادت، چالووا  یآثار

به    توانیهزار شاگرد داشت که از آن جمله م  30به    کینزد  یخواف  نیالدنی گذاشته است. ز  ادگاریاز خود به    ، یو عرب  یبه دو زبان فارس  ،یعرفان

را بنا کرد و  ییرهایپذها و مهمان مدارس، خانهاه  ن یاند اشاره کرد. او همچن  ی ( و تن 85۶)م.  یمهدس فی ( و عبداللط 8۹4)م.  یخواف بیشاه ی

 . (7)مؤسسات نمود  نیوقف ا  یادیاملاک ز

عارف سده نهم، بود که تا    ،ینورالله اسفندان  فهیو خل  دیو مر  هی نهشبند  هتییر  روان یواحب کتاب چملفو اتت، از پ   ،یخواف  یقواس بهدادن  محمود

هـ. ( بود. قواس در    8۶0)م.    یکاشغر  نی مولانا س دالد  دان یو مر  روان یخود از پ  یو اسفندان  ستیزیاز توابع خواف م  یاهیاواخر قرن دهم در قر

مراوده  ی اشاره کرده است. او با بابا ودر ابدال رود  زین هی ووف  خیمشا  ریاز بزرگان تصوف در خواف، به ارتباط خود با سا  ی ادآوریکتاب ، ضمن  

  دار یو مکرراً به د داشترود خواف سکونت    هیبابا ودر ابدال در قر  ،یتی. بنا به روا(24)  پرداختیآن عارف م تزل م  فیبه توو  شه یداشت و هم

  دار یمراوده و د  ،یو محمد خبوشان یمحمود برناباد  خیزمانه، از جمله مولانا محمد جمال ش   خیمشا  گریشاعر بزرگ، رفته و با د  ،یعبدالرحمن جام

  ، یبرآباد  یو از خواجه مرتر  کندیارامه م  ییهاگزارش   زین  یابوبکر خواف  نی الدن یز  خ یش  روان یقواس از حرور پ  ن، ی. علاوه بر ا(24)داشته است  

ن  ،یبرآباد   ن یالدنیز  خ یش  شانیاز خو ش  زیو  قا  ،یعمر کرات  خ یاز مولانا محمد  ش   ینیمولانا جلال  مربه   ر،یگی شهاب کشت  خی و    خ یش  دانیعنوان 

در خواف و جام و قامن    ینخبگان محل  نیب   یو فرهنگ  یوس ت روابط اجتماع  ه دهندنشان   اران،یو    دانیمر  نی. نام ا(24)  بردینام م  یخواف  نیالدنیز

 دارد.  تیتصوف و تسنن در جنوب خراسان در قرن نهم حکا  وندیمردم و پ انیدر م  وخ یش ن یو... است. ضمناً از اعتبار ا

است    یمسلک عرفان و مشرب فهه در قرن ششم هجر  یو اقطاب متصوفه و از زعما  خیمحمود، م روف به شاهنجان، از زمره بزرگان مشا  نیالدرکن

  در خواف، واقع    ی سنگان بالا  ی اختلاف است. مزارش در روستا  5۹۹و    5۹۷،  5۹3  نیب   ی از قصبه سنگان خواف بود و در سال وفات و  ی . و(22)

شاهنجان    یاند که مزار واق محههان برآن   یالووف، برخحومه شهر رشتخوار در استان خراسان، هنوز هم مورد احترام و عزت مردمان قرار دارد. مع

 .(25)در سنگان رشتخوار است، نه سنگان خواف  

 ی الاسرارت نظامچمنظور انظارت را در م ارضه با چمخزن  ی (، از شاعران و عارفان قرن دهم است که مینو  8۹0)م.    ییمتخلص به رها  ،یخواف  نیس دالد

نام اکبرشاه گورکان  یگنجو به  به اذعان س (7) ( سرود    1014ـ۹۶3)حک.    یو  بازماندگان ش   ،یسینف   دی؛ که  به    یخواف  نیالدن یز  خیاز  بوده و 

  ز ی ن   یو   ،یخواف  ختگان یاز فره  گرید  یذکر است که همانند شمار  ان ی. شا(26)است    سته یهندوستان رفته و در سلک شاعران دربار اکبر در آگره ز

بدان توجه    دیمفاخر خواف با  یدر م رف  که   یامسئله   شود؛یشناخته م  ی هند  نیس دالد  ای  یهرو   ن یهند، با لهب س دالد  ایاقامت در هرات    لیدلبه 

 نهج آمده است.  نیبد یاز نخبگان خواف یکه در کتاب چکاروان هندت، نام شمارکرد. انان

)م.    یبرآباد   یووف  خی م روف به ش  ،یاحرار  داللهی عبدالحت بن وهاب بن عب  نیاز نامداران عروه عرفان و تصوف، خواجه محمدحس  گرید  یکی

برجا مانده است که در آن، ضمن ابراز ارادت خود به بزرگان  یش ر وان ید ی در منطهه خواف است که از و یم روف نهشبند  خی (، از مشا 10۶3
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در برآباد خواف، در    س یو تدر  اضتیسال عبادت و ر  23پس از    ی ووف  خی . ش(21)کرده است    ادی  یکینبه   زین   ت ییرا  ریسا  خ یمشا  از  ه، ی نهشبند

است بر    یگریدر فرزندان او، گواه د  هتیدر برآباد و تداوم امر زعامت یر  خیدرگذشت و در سمرقند به خاک سپرده شد. توقف ش  یسالگ۶3

و مرشدان متصوفه بود که ب د از پدر، بر    خیخود از مشا  ن،یوفاالد  خیموسوم به ش  ،یووف  خیکه فرزند ش رواف تصوف در خواف. انان  استمرار

ن  یواقع شده است و احتمالاً ا  گریقبور د  یدر جوار مزار پدرش و همراه با ت داد   شده نیاوورت سنگبه   ی نمود و مزار و  ه یسجاده ارشاد و تهوا تک

 . (7)برآباد هستند   یروستا یقبور هم از عرفا

ها را در زمره عرفا و متصوفه  هم اسم برده شده و آن   یگرید  یاز نامداران خواف  یانامهی زندگ  یهاو کتاب   ریذکر است که در فهرستگان مشاه  انیشا

 اشارات  یورف برخبزرگان در عروه علوم و ادب و فهه تخصص و شهرت دارند و به   نیاز ا  یادیخایرنشان ساخت که شمار ز  د یاند، اما باکرده   ادی

 تصوف قرار داد. از جمله: خیو مشا ه یها را در حلهه ووفآن  توانی نم یمراودات انسان ای ی نوشتار

به نام چمجمل    خ،یدر تار یاعظم که نگارنده کتاب  یقرن نهم و مشهور به مولانا  ی (، از ادبا 888)م.  یخواف حیم روف به فص ،یلاژ نیالدح یفص( 1

  ن یالدنی ز  خیفرزند ش  ی مکاتبه و مصاحبت داشت. و  یاحمد خواف  ر یاون خواجه پ  یوخیدر هرات بود که با ش  یدربار گورکان  ان یو از منش  خت،یالتوار

 . (6)بود   یخواف

 یو یب  غیبل   یاش ار  ینوشته است. دارا   یاز چگلستانت س د  د یکه کتاب چروضه خلدت را به تهل  یو سخنور نام بی  (، اد  ۶۷5)زاده    یمجد خواف(  2

 ( را به    ۹38)م.    یهرو  یخواف  وسفیچجواهر اللغةت محمد بن    یعصر خود برتر و ممتاز بوده است. و  یاست و از فرلا  نیریش   یو سخنان  فیلط

 . (7)نظم درآورده است  

برده، که چدر دارالسلطنه هرات بر سجاده زهد و تهوا متمکن بود و هرگز از جاده نام   یخواف  نیالدنیز  یهرات و عمو  خیابوالواجد، از مشا  خیش(  3

 در عروه وعظ و سماع و نشر.  ت یاشتهار دارد تا ف ال شتریسبب اش ارش ببه  خی . اما  اهراً ش(26) رفتتینم رون یب  یو سنت نبو  تیشر

  انه یووف  یها  یبا گرا  ی نحوکرد که به   هینما   توان یم  زیرا ن   ی گریناموران د  یهابرخاسته از خواف، نام   فیم ار  ان یدر م  م،یخایرنشان ساخت  کهانان

آنان را    ،یگرید  تیهر خدمت و ف ال  اینگارش    ای   یسرا  ت یعلم و ادب و هنر و از یر  است،یها در عروه سآن  یهستند، اما کنشگر  وستیدر پ

 ها رجوع داد. و تذکره  یانامه یزندگ یهابه کتاب  د یخوانندگان را با رو،ن ی. بددینمایمیابه کوشنده حوزه عرفان و تصوف قلمداد مکمتر به

 یریگجهینت

  ران یا  خیخراسان بزرگ در عروه جذب مسلک تصوف و  هور متصوفه در تار  نیسرزم  گر،ید  یو اجتماع  یفرهنگ  یهاده یاز پد یاریبس  همچون

در    یگریووف  یریگشد، بلکه بر شکل   انهیووف  ی هاهت یاز یر  ی اریبس  گذاره یتنها پانه   ه یناح  ن یساز بوده است. او سرنوشت   داره ی یلا  ز ین  یاسلام

داشت. در    نیزمران یجام ه ا  یو اخلاق  یفرهنگ   یریپذدر اسلام   ینه  مهم  واسطه،ن یگذاشت و بد  ییاعتناقابل  ریتأث  ریوغ  یایو آس  فرارودهند،  

و   انیمیابه محل عبور و اقامت ووفاز عرفا و نخبگان تصوف، بلکه به  یعنوان زادگاه برخفهط به منطهه خواف در شبکه تصوف خراسان، نه  ن،یب  نیا

مجاور،   یواسطه تصوف خراسان و نواح  یهااز حلهه   یکیمتصوفه، همانند    یهاو رباط   هاره یهرات و... با دو  شابور،یدر ن  یمراکز خانهاه  ونددهنده یپ

 برخوردار بوده است.  یو اعتبار خاو تی از اهم

و   یها نشان از ت امل فرهنگو مذهب آن  ت یو تفاوت در نژاد، قوم کردندیم  یو مذاهب گوناگون زندگ هاتیبا قوم یآنجا که در خواف مردمان از

اند قرن تداوم داشته    یاال  و تهابل، ی  جادیبدون ا  زیاهل تصوف ن  یهات یو ف ال  غاتیخطه داشته است، لذا تبل   نیا  یاهال  یاجتماع  یهمبستگ

ارتبایات و    ی منایت همجوار، بستر لازم را برا  یو مذهب  یفرهنگ  یهاانیاز جر  یریرپذیو تأث  کیاستراتژ  تیموق   لیدلخواف به   ،ی. از یرفاست
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مشاهده    توانیدر خواف م  ه یو نهشبند  هیقادر   هتیدو یر  زیآممسالمت   یستیدر خود داشت که نمود بارز آن را در همز  یو مذهب  یت املات فرهنگ

دور ها و مناسک، به در آموزه   یجزم  یهاتفاوت  یبرخ  رغمیبه مذهب اهل سنت و جماعت وجه مشترک داشتند، عل  د یدو فرقه، که در ته  نی. اردک 

 اند. خود ادامه داده  ات یبه ح  یو مذهب یاسیس ی هاه یو حاش یریاز درگ

 یهاگسترش آموزه   نهیخراسان و ماورا النهر، زم  ی از شهرها  تی به تب   زیدر منطهه خواف ن  ران،یرونت عرفان و تصوف در ا  یهاسده   یی  جه، ینت  در

  ی ها ی و گرا  افت یدر هرات و خواف و جام رواف    ه ینهشبند هه ییر  ،یو عبدالرحمن جام  یکاشغر  ن یس دالد  یهافراهم بود. در اثر تلاش   انیووف

  ت یمهبول  ان یخواف  انیمت صب بودند، در م   تیم تدل و در شر  هتیکه در یر  ،یابوبکر خواف  ن یالدن یمنسوب به ز  ه،ی نیهمچون ز  ان،ینهشبند  لیذ

از متصوفه، مسلک تصوف در خواف و   یموریو ت  یمغول ن یسلای تیو حما ران یدر شر  ا یگریمهارن با رواف ووف ،یقمر ۹و  8 یها. سده افتندی

 مدعا است. نیا ل ینامدار از خواف دل ی خیبرخوردار شد که  هور مشا یخراسان از اقبال خاو  جنوب حدود 

بود. از جمله،   یاجتماع  یزندگ  ییورکلو به  یمتون درس  ،یآموزش  یبر نهادها  یتصوف در خواف، اثرگذار  یفکر   طره یاثرات س  نیتراز مهم  یکی

خواف رسوخ کرد، بلکه     یک راست   یهاتوده   انیتنها در منه    ت،یو اعتدال در سلوک و التزام در شر  یو سادگ  یسبب آسانبه   ینهشبند   هتییر

  یهاخواف باعت شد تا جلسات و حلهه   هیووف  خیمشا  یاجتماع  یها یو گرا  یفکر  یمبان  ز،یرا هم مجذوب خود نمود. ن  ینید  یاز علما  یاریبس

کسب    ایالناس  حرمت حت   نه یمحسوب گردند و توده مردم را در زم  یدرس و وعظ و همانند مراکز آموزش  یهااز حلهه   یمیابه نوعبه   ه،یذکر ووف

  یهاشه ی رواف اند  جیاز نتا  یکی  گر،یبود. از یرف د  هی مهم نهشبند  یهااز شبهات از آموزه   زیحلال و پره  یکنند؛ اراکه یلب روز  اه حلال آگ  یروز

مختلف    ی در شهرها  ه یمدارس نظام  یبناآنگاه که سنگ   ، یگرا  ن یخطه بود. ا  ن یمردمان ا  ان یدر م  گرات یمش  شه یتصوف در خواف، گسترش اند

و    ییگرامبارزه با عهل   ه یاز اهداف مهم مدارس نظام  یکی  را یز  افت؛یگسترش    یوورت مدون و مدرسو از جمله خرگرد خواف گذاشته شد، به 

 . (25)و اجتماع بود   استیدر امور س گرات یاز مذهب مش یبرداربهره 

  ی هایر یگدنبال سخت و به   دیدوران رکود تصوف در خواف فرا رس  ه،یوفو  ی یو برآمدن دولت ش  عیتصوف و تش   یپس از اتحاد عمل  سرانجام،

شدت    نیکه بر اثر ا  ییاعتبار و اقتدار خود را از دست دادند؛ تا جا  هیناح  نی در ا  مذهبیسن  یووف  یهااهل سنت، فرقه  روانینسبت به پ  انیوفو

  رغم یها داار مصامب فراوان شدند. هراند، عل نحله   ن یا  روان یو پ  افتند یانتهال    رانیا  ی از مرزها  رون یبه ب  رانیتصوف شر  ا  یهاهت ییر  شتریبعمل،  

متشرعانه     یبر گرا  یمبتن  انهیووف  ینیبدر خواف و جنوب خراسان همچنان جهان  یغالب فکر  انیجر  ه،یپس از وفو  یو مشکلات اجتماع  یناامن

 . دبو

 مشارکت نویسندگان

 یکسانی ایفا کردند. در نگارش این مهاله تمامی نویسندگان نه  

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتراد مناف   گونهچ یانجام مطال ه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوه  تمامی موازین و اوول اخلاقی رعایت گردیده است.
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