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 چکیده

یوجه بوده اسووو ، ایژ پشویا با بررسوووی یراسووویر مستل، ایل سووون ، به ی لیل ندا امر ال ی در موضووووم امام  و ریبری در یرسووویریای ایل سووون ، یمواره مورد 

دید، علیرغم کند، نتایج نشوان میای یمچون ابژ کثیر، آلوسوی، رازی و قرببی را بررسوی مییای مرسوران برجسوتهبسشوی به ریبری اسولامی پرداهته و دیدگاه مشوروعی 

به اراده و دستور ال ی   آن که برهی مرسوران بر اجمام و ووورا در انتسار ریبری مسولمانان یدکید می ورزند، در عیژ حال بسویاری از مرس ران دیگر مشروعی  ح وم  را

ران ایل سوون  در برداووو  از امر ال ی در حوزه امام  و ریبری مسوولمانان، گرایادانند. نتایج ایژ پشویا نشووان میمریبط می رند، ایژ یای متراویی دادید که مرسوو 

بسشی به ریبری اسلامی در یراسیر ایل سن  مطرح عنوان یک اصل بنیادیژ در مشروعی دید که امر ال ی یمچنان به ی لیلی، نشان می -پشویا با روی ردی یوصیری  

 یای ح ومتی اسلامی در ادوار مستل، داوته اس .اس  و ایژ مر وم یدثیر مستدیمی بر ی لیل نظام

 امر ال ی، امام  و ریبری، مرس ران ایل سن ، مشروعی   ح وم   کلیدواژگان:
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Abstract 

The issue of imamate and leadership has consistently received considerable attention in Sunni Qur’anic exegesis. By examining a range 

of Sunni commentaries, the present study analyzes the role of divine command in conferring legitimacy upon Islamic leadership and 

investigates the views of prominent exegetes such as Ibn Kathir, al-Alusi, Fakhr al-Din al-Razi, and al-Qurtubi. The findings indicate that 

although some exegetes emphasize consensus (ijmāʿ) and consultation (shūrā) in the selection of the leader of the Muslim community, 

many others simultaneously associate the legitimacy of political authority with the divine will and command. The results further 

demonstrate that Sunni exegetes have developed divergent interpretations of divine command in relation to the imamate and the leadership 

of Muslims. Employing a descriptive-analytical approach, this study shows that divine command continues to constitute a fundamental 

principle in the legitimation of Islamic leadership within Sunni exegesis and that this concept has directly influenced interpretations of 

Islamic systems of governance across different historical periods. 
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Extended Abstract 

The question of imamate and leadership occupies a central position in Islamic political and theological thought 

because it concerns not only the administration of the Muslim community but also the foundations upon which 

political authority acquires religious legitimacy. Within Sunni Qur’anic exegesis, the concept of divine 

command has frequently been invoked in interpreting verses related to authority, obedience, guardianship, 

succession, and the organization of collective Muslim life. Although Sunni exegetes generally distinguish the 

prophetic office from the post-prophetic institution of political leadership, many nevertheless understand 

legitimate rule as being normatively constrained by divine revelation, the Qur’an, the Sunnah, and the 

principles of Islamic law. This has produced a wide range of interpretive positions concerning whether 

leadership is established directly by divine designation, indirectly through revealed principles, or through 

communal mechanisms such as consultation, consensus, and allegiance. Exegetical discussions of verses 

concerning wilāyah, obedience to “those vested with authority,” and the duties of rulers reveal that political 

legitimacy is rarely treated as purely secular or autonomous from divine normativity. Major Sunni 

commentators such as Ibn Kathir, al-Alusi, Fakhr al-Razi, and al-Qurtubi approach these verses from different 

theological and juristic perspectives, yet their interpretations broadly reflect the assumption that political 

leadership must remain within the normative framework established by revelation (13, 25-27). The distinction 

between divine legitimacy and the practical mechanism through which a leader assumes office is therefore 

fundamental: while the actual selection of a ruler may occur through shūrā, consensus, designation by a 

predecessor, or allegiance, the moral and religious validity of leadership is still measured against divine 

commandments. This framework also explains why classical theological schools differed over whether the 

obligation to establish an imam is known through revelation or reason, and whether the institution of leadership 

itself belongs to the principles of religion or to its juridical branches (2, 28). 

A particularly important dimension of the debate concerns the theological status, purpose, and necessity of the 

imamate. Muʿtazilite theologians, despite their rationalist orientation, regarded leadership as indispensable for 

implementing legal and social obligations, although they differed concerning the basis of that obligation and 

the authority responsible for appointing the imam. The Basran Muʿtazilites and figures associated with the 

Jubbaʾi tradition understood the establishment of leadership as a communal obligation grounded in divine law, 

whereas other rationalist currents placed greater emphasis on reason as the basis for recognizing the necessity 

of political authority. In this perspective, the imamate is required because certain religious duties—including 

the implementation of legal penalties, protection of social order, preservation of justice, and enforcement of 

public obligations—cannot be properly realized without a legitimate governing authority (2, 3). Historical and 

doctrinal analyses of Muʿtazilite thought also show that acceptance of selection and communal choice as 

mechanisms for determining the ruler reflected an effort to reconcile political history with theological theory, 

especially in relation to the early caliphate (4). In contrast, other Islamic theological traditions developed more 

explicitly sacral understandings of the imamate. Shiʿi thought, in particular, treated the imamate as a divinely 

established office whose holder possesses specific spiritual and epistemological qualifications, thereby 

locating the question of leadership within theology rather than merely jurisprudence (7, 10). The resulting 

disagreement is therefore not simply over who should govern, but over the ontology of leadership itself: 

whether the imam is primarily a political administrator chosen to secure public order or a divinely authorized 

guide whose authority possesses a religious and metaphysical foundation. This distinction profoundly 

influences the interpretation of divine command, because the more sacred the conception of the imamate 

becomes, the more directly its legitimacy is connected with divine designation rather than communal 

recognition. 
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The principle of knowing and obeying the rightful imam constitutes another major dimension of the discourse. 

Islamic theological and hadith traditions contain reports linking ignorance of the imam with a “death of 

ignorance,” and these reports have been interpreted as evidence for the religious importance of recognizing 

legitimate authority. In Shiʿi and Zaydi traditions, such narrations have often been understood as implying that 

knowledge of the imam is not merely biographical awareness but recognition of his religious authority, 

spiritual status, right to obedience, and role in preserving divine guidance (6, 7). Zaydi scholars similarly 

interpreted knowledge of the imam as a practical and theological obligation, particularly where a qualified 

imam emerges and calls the community to allegiance and righteous governance (8, 11). The relationship 

between knowledge and obedience is especially significant because recognition of legitimate authority is 

understood to entail practical adherence rather than merely intellectual acknowledgment. In Imamiyyah 

thought, this is expressed through the doctrine of obligatory obedience (iftirāḍ al-ṭāʿah), according to which 

obedience to the divinely authorized imam forms an extension of obedience to God and the Prophet (15). 

Commentarial traditions explain this obedience as grounded in knowledge, submission to rightful 

guardianship, and recognition of the imam’s superior religious authority (16). Sunni political theology, by 

contrast, tends to emphasize obedience to political authority for the sake of social order while simultaneously 

recognizing that rulers remain bound by divine law. Some Sunni jurists and theologians extended this 

obligation even to unjust rulers, arguing that rebellion may cause greater disorder and social harm, while other 

traditions placed stronger restrictions on obedience where rulers violate fundamental religious norms (13, 14). 

These differences reveal that the meaning of divine command in political leadership is inseparable from the 

larger question of how Islamic schools conceptualize the relationship among authority, law, obedience, justice, 

and communal stability. 

The issue of obedience becomes particularly complex in relation to unjust rulers. Sunni theological and juristic 

traditions have often defended obedience to an established ruler, including a ruler who attained power through 

force, when rebellion would threaten public order and produce greater social corruption. Such arguments are 

frequently rooted in the preservation of unity and the avoidance of civil strife, and classical Sunni discussions 

of political authority emphasize the necessity of hearing and obeying those who hold effective rule, so long as 

the broader religious order is not fundamentally destroyed (13, 14). By contrast, Imamiyyah jurisprudence 

generally approaches cooperation with unjust authority with greater suspicion and treats support for oppressive 

rule as prohibited in principle, except where overriding interests, necessity, or secondary legal considerations 

justify limited cooperation (17, 18). Qur’anic prohibitions against inclining toward oppressors have 

consequently been interpreted as extending beyond direct participation in injustice to forms of political, 

economic, or symbolic support that reinforce oppressive authority (19). Zaydi approaches have historically 

placed even stronger emphasis on the moral qualifications of the imam, maintaining that injustice and serious 

moral corruption may disqualify a ruler from legitimate leadership and, under certain conditions, justify 

resistance (8). The comparison among these traditions clarifies that “divine command” does not generate a 

uniform theory of political obedience; rather, it functions as a higher normative criterion interpreted differently 

according to each school’s conception of legitimate authority. For some, the divine command primarily 

requires maintaining political order and preventing chaos; for others, it requires fidelity to a divinely designated 

or morally qualified leader; and for still others, it establishes ethical and legal limitations beyond which 

political obedience can no longer be justified. Thus, the jurisprudence of obedience constitutes one of the 

clearest areas in which divergent understandings of divine legitimacy become visible in Islamic political 

thought. 

The epistemological foundation of religious leadership is further reinforced by the relationship between the 

Qur’an, the Sunnah, and the authority of religious interpreters. Imamiyyah hadith literature repeatedly 

emphasizes that the teachings attributed to the Imams must remain consistent with the Qur’an and the Prophetic 
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Sunnah, and that religious claims contrary to these foundational sources cannot be accepted as authoritative 

(15). Reports attributed to the Imams present their teachings not as independent legislation detached from 

revelation, but as explanation, transmission, and authoritative interpretation of the divine message. Similar 

traditions state that authentic religious knowledge ultimately derives from the Qur’an and the Sunnah and that 

transmitted reports must be evaluated by their conformity with these sources (6, 22). This principle is directly 

relevant to the theological problem of divine command and leadership because it situates legitimate authority 

within a chain of normative dependence: the ruler, imam, jurist, or interpreter does not possess unrestricted 

authority but is legitimate insofar as his commands remain consistent with divine revelation. Even in traditions 

that grant extensive authority to the imam, this authority is represented as continuous with, rather than 

contradictory to, the legislative mission of the Prophet. Reports concerning the Imams’ adherence to Prophetic 

legislation similarly underscore that they do not independently declare lawful what the Prophet prohibited or 

prohibit what he declared lawful, except where temporary circumstances such as dissimulation require context-

specific rulings (23, 24). Accordingly, the concept of divine command serves as both a source and a limitation 

of political-religious authority. It authorizes leadership by connecting it to revelation, while simultaneously 

restricting that authority by preventing rulers or religious leaders from placing themselves above divine law. 

This dual function helps explain why Sunni exegetical traditions, despite their acceptance of various historical 

methods of ruler selection, repeatedly return to the Qur’an and Sunnah as the ultimate standards by which the 

legitimacy and conduct of leadership must be judged. 

In conclusion, the analysis of divine command in relation to imamate and Muslim leadership demonstrates that 

Islamic exegetical and theological traditions share a fundamental concern with grounding political authority in 

a normative religious framework, even though they differ substantially in defining the mechanism, scope, and 

conditions of legitimate leadership. Sunni interpretations generally allow a greater role for consultation, 

consensus, allegiance, political necessity, and communal interest in the establishment of authority, while 

continuing to maintain that rulers remain accountable to revelation and the principles of Islamic law. Shiʿi 

approaches place stronger emphasis on divine designation, the religious status of the imam, and the 

inseparability of legitimate authority from divinely conferred qualifications, whereas Zaydi thought combines 

the importance of religious legitimacy with an especially strong emphasis on justice, competence, and active 

moral leadership. These differences indicate that the central controversy is not whether divine guidance is 

relevant to political leadership, but how that guidance is institutionally realized and historically recognized. 

The concept of divine command therefore operates on several interconnected levels: it provides the normative 

foundation of political legitimacy, defines the ethical obligations of rulers, establishes the conditions under 

which obedience becomes religiously meaningful, and supplies standards for distinguishing legitimate 

authority from oppressive rule. The diversity of interpretations also illustrates the flexibility of Islamic political 

thought, in which revelation, reason, public interest, consultation, allegiance, justice, and religious knowledge 

have been combined in different proportions across theological and exegetical traditions. Ultimately, the 

enduring significance of divine command in discussions of imamate lies in its capacity to connect governance 

with moral responsibility and to prevent political authority from being understood as merely an expression of 

power. In this sense, the debates surrounding imamate and leadership remain important not only for 

understanding classical Islamic theology and Qur’anic exegesis but also for examining broader questions 

concerning legitimacy, authority, political obligation, justice, and the relationship between religion and 

governance in Muslim societies. 
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 مقدمه 

  ۀ یمواره به مسئل  ،یجامعه اسلام  ی مریبط با ریبر  اتیدارد. ایل سن  در آ  یممتاز  گاه یو امام  جا یریبر  ژییایل سن ، در یع  ریدر یراس  یامر ال 

اند که  پرداهته  میاز قرآن کر یمیمرای یوجواز مرسران ایل سن  به جس   یاریاند، بس یوجه نشان داده  یاز منظر ال   یح وم  و ریبر  یمشروع

 . باودیم یریبران و حاکمان ام  اسلام ژییهداوند در یع میرمستدیغ  ای میندا مستد دیمؤ

و     «یمربوط به »ول   ات یمستل، قرآن، از جمله آ  اتیاس  که در آ  یریبر   یمشروع  یایل سن ، بررس  یریا یدر یرس  ی دیاز مباحث کل  ی ی

در قالب دستورات   میبور مستدهداوند به   یاز سو یمعتددند که امام  و ریبر ادوده یاز مرسران  یبره نه،یزم ژی»هلاف «، مطرح وده اس . در ا

  ی بر اساس اصول اجت اد گرید یبره کهیاعطا وده اس ، درحال  ژیراود یبه هلرا  شان یو آله و سلم( و پس از ا  ه یعل اللهی اسلام )صل امبریبه پ  یال 

 .کنندی یا را در انتسار ریبران برجسته مندا انسان   ،یو مشوری

دادن به     یدر مشروع «یمر وم »امر ال  ریبه یدث «یو »آلوس ر«یمرس ران ایل سن   مانند »ابژ کث یبره ،یمریبط با امام  و ریبر اتیآ رییرس رامونیپ

 ی مرس ران  ژ،یوده اس . علاوه بر ا  دییدک   ینظام ح ومت  سییدس  یو اجمام مسلمانان برا  یاصول ورع   یاند. در آثار آن ا بر رعاپرداهته   یریبر

»إِنَّمَا وَلِیُّ مُ اللَّهُ    اتیدر هصوص آ  شه یوو امام ، به   یدر ساهتار ریبر  یامر ال    یدر موارد مستل، بر ضرورت رعا  زین  «یو »قربب  «ییمچون »راز

 اند.داوته  ی( اوارای59 یۀنساء: آ ۀ )سور مِن مُ«الَمرِ   یوَ اوُل عوالرَّسولِ یوَ اَب  عوُاللهی( و »اَب55 یۀ مائده: آ ۀ ورََسُولُهُ وَالَّذِیژَ آمَنُوا« )سور

جامعه  یاسیو س یکلان اجتماع ییایریگدر ج    یدستورات ال    ی ایل سن ، گواه ایم  یریایدر یرس ژیمسلم یامام  و ریبر یامر ال  گاه یجا

ایل سن  در ادوار مستل،   ریمر وم در یراس  ژییا یطو ر ا  وودیپرداهته هواید ود و یلاش م  گاه یجا  ژیا  یبه بررس  ق،یی د  ژیاس . در ا  یاسلام

 .رندیقرار گ یبررس وردم

 ی شناسمفهوم

  شانیبا ا  زین  یو البته در موارد  اندرفتهیرا پذ  ثیعموم ایل حد  اتیموضوم امام ، نظر  رامونیایل سن  ، پ  یاز مذایب کلام  ی یعنوان  به   معتزله

 داد.  میقرار هوای یآنان را مورد بررس ییادگاه ی از د ینظر دارند. ما برهاهتلاف 

 از امام    یدف

اقام  ۀاس  که فلسر  ژیا  ی از مت ل مان معتزل  انیجبائ  دگاه ید ال   ۀوجور امام ،  نه    ،یاس  و آن از وظا  یحدود  و وئون مستص به امام اس ، 

 ( 1). گرانید

که    ییمه اح ام ورع   یبل ه اجرا  س ، ین   یحدود ال   یوجور امام ، ین ا اجرا  ۀ که فلسر   وودیاستراده م  ژیچن   یعبدالجب ار معتزل  یکلام قاض  از

 ( 2)امام  اس .   گاه یو یدف از جا   یدارد، غا یبه امام  بستگ

 امام انتصاب

بصره،   ۀو معتزل  انینظر داوتند. جبائرا بر ع ده داوته باود اهتلاف  رهیوظ  ژی ا  دی با  یچه کس  ن هیاما در ا  دانستند، ینصب امام را واجب م  ان،یمعتزل

  ی در حال  ژ یام  ن اده وده اس . ا  ۀ اما معتدد بودند که وجور نصب امام از برف هداوند بر ع د  دانستند، یام   م  ۀ وجور نصب امام  را بر ع د

 ( 4)؛  (3). کردندیم  یعدل معرف لی بر دل  یام   را مبتن ی بغداد، وجور نصب امام از سو ۀ اس  که معتزل
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  جه ینت وود،یم ده یفایوجود امام ب گریمردم، د ی بابل از سو ی نابود یامور حق و کمک برا ییاصم« از بزرگان معتزله معتدد اس  که با برپا »حایم

 ( 4).  داندیم یرابطه منتر ژ یو ح م عدل و ورم را در ا  داندیمصل   اجتمام م ل یو ضرورت امام  را به دل   یکه او مشروعآن

 امام نییتع راه

کنند، آنان را    ه یرا یوج  رهیابوب ر در سد  اران یاعتداد قصد دارند یا عمل رد    ژ یبا ا  شان ی. اکندیم  ی امام یلد   ژییمعتزله، انتسابات را ین ا راه یع  م تب

 کهیاس ، درحال  رتاده یای راق ن  یو عباس  یانتسابات در مورد اکثر هلرا مانند عمر و عثمان و ح  ام امو   را یز  س ؛ی متصور ن   ده یعد   ژیاز ا  یگریقصد د

 اند. معتزله معتدد به امام  آن ا بوده 

اند که رسول اکرم و آله و سل م( دروغ بسته و گرته   هی عل  اللهی الله )صلنموده و بر رسول   ،یی ر  زیرا ن  خیامام ، یار  ژ یییع  یبا قبول انتسابات برا  معتزله

 ( 4) . ندمردم گذاوت ۀ نررمود، بل ه انتسار امام را به ع د ژیی یع یامام  ام  اسلام ی را برا یو آله و سل م( وسص  ه یعل اللهی )صل

 امامت  تداوم

 ( 5) اس .  ریپذام ان یاسلام ۀکه عدم وجود امام در جامع اندده یعد ژ یندانسته و بر ا ی هصوص یداوم امام ، آن ا وجود امام را ضرور در

 امام شرائط

-Al؛ 3)معتزله را داوته باود.    د یکه اف ار و عدا  دانندیم  یافراد  قیامام  را ل  ز یو ن  دانند یو عدال  را از ورائط امام نم    ی عصم ، اعلم  معتزله؛

Shaykh al-Mufid, 1993 #495077 ) 

اس     انیبه هلاف  و امام  ظالمانه و جایلانه عباس  یاعتماد عالمان معتزل  ۀ دیندنشان   یدر زمان مدمون و معتصم و واثق عب اس  یعالمان معتزل  عمل رد

 ( 4). ردیگیدر مورد امام نشدت م شان یکه از اعتداد ا

 معرفت امام وجوب

  ژ یرالمؤمنیکه از ام  یتیوده و براساس روامطرح  لیقرار گرف  و به ل اظ دل  یاز آن ه لزوم حج  در یر زمان و م ان مورد ب ث و بررس  پس

 ی اس ، حال به ل اظ منطد  ده یرسبه اثبات    د یحق و حد  ژیا  (6) ( ندل وده اس : »مَژ ماتَ وَ لمَ یعَرِف إمامَهُ مات مَیتۀ جایِلی ۀ«  السلام ه ی)عل  یعل

وناه  امام زمان واجب اس ؛ چرا     ،یروا   ژیا  یۀ بر پا  ر؟یه  ایاس     یلزم و ضرور  زیوناه  حج   بر مردم ن  ایکه آ  گرددیسؤال مطرح م  ژیا

امام نداوته    یکه یر کس    نشده اس  ان یب   ی روا  ژ یرفته اس ، در ا  ا یاز دن   ی  انسان به مرگ جایل  ا،یکه در صورت عدم وناه  امام زمان هو

 رفته اس . ا یاز دن  ی معرف  به امام نداوته باود به مرگ جایل ییر کس دیفرمایرفته اس ؛ بل ه م ایاز دن   ی باود به مرگ جایل

 خ ییار  ه، ی از نام، لدب، کن  یآگای  ل یاز قب  یو مددمای  یبه وناه  ظایر  ، یو  یوناه  امام و معرف  به حق و مدام آسمان  م،یآورد  یرا یپ  چنانچه 

 .س ین یکاف یاس ، ول یلزم و ضرور یوناهت ژ یگرچه چن وود؛ی یولد و زمان و ادت م دود نم

  ی یلاش برا  یعنیاس ؛    یآن در معارف اسلام  ع یرف  گاه یفراوان وده اس ، وناه  امام  و جا  دیو کلمات بزرگان یدک   هی و ادع  اتیدر روا  آنچه 

  ف وناه  ایدا  ژیو آله و سلم( اس  و یمچن  هی عل  اللهی)صل  امبریبر حق پ  ژیحج   هدا و جانش  شانیا  ن هیبه ا  یامام در یست  گاه یوناه  منزل  و جا

و   هیعل اللهی )صل  امبریاباع  پ   ژی اباع  را ع  ژ یمطلق در برابر او دانسته و ا  می انسان هود را ملتزم به اباع  کامل و یسل  ن ه یو ا شانیا  ییاو آرمان 

 خ،یم م یار  بعاس  که در مدا  ژ یا  انگریب  یبه روون  یسییار  ۀ اس ؛ یجرب  خ یبر یار  یمطلب مرور  ژی . واید اد یآله و سلم( و هداوند قلمداد نما

که به جنگ با امام    یکسان  ۀگر ؛ یم   دی عنوان نمونه باو ممایشان جایلانه بوده اس ، به   اتیعدم معرف  به امام، ح  ۀاند که به واسطبوده   یافراد

پرداهته السلامه ی)عل  ژیحس ا(  نسب  و  اصل  و  امام  به هود  داوته   ی اوناه  وناسنامه  یعنی  شان، یاند  به  معرف   اما  امام معرف    گاه یجااند،  مدام  و 
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  نمودند، ی مبارزه افتسار م  ژیبه ا  یکه حت  یییا جا  دند؛یجایلانه بوده یا بدانجا که با امام هود جنگ  ،یجایل  اتیرو ممایشان به یبع ح  ژیاند؛ از انداوته 

 .کندیافراد نم  یایو دن   ژیبه د یکم  چینوم وناه ، از نوم وناه  ی   ژیپس ا

او و    ی برا  یاثمره   زینوم وناه  ن  ژیا  کند،یبسنده م  یزبان  مانیصرفاً به ا  یعنیانسان امام هود را بشناسد اما در مدام عمل مانند آنان نباود،    اگر

و حق امام   اماماش ندارد، مؤمژ به  هود و جامعه  ی برا  یاده یفا  چیکه علما ی  وودیم   یعملی به مانند عالم ب  یفرد   ژیاو نسواید داو ؛ چن  ۀجامع

کمتر   ای و    ییا به صورت یرتگو باور دارد که اعمال انسان   داندیدارد که عالم ی   یصر ف امام اس ، م  مانیو ا  داندی باود که م  یبه مانند کس  دیبا

  باود یم یبوده و انتزاع ییا از سنخ علم حصولدانستژ  ژیاو را نجات دید؛ چرا که ا  یواندییا نمدانستژ  ژیباز یم ا وود،یعرضه م شانیبر ا شتریو ب

 ( 7)نجات دید.  یاو را از مرگ جایل  یواندینم یو امر انتزاع

و کمال    ی کمال عدل نظر  ی مدتض  یو اباع  از و  یبه اوامر و نوای  یعمل، التزام عمل  ثیاز ح  زیبه او و ن  مانیو ا  قینظر یصد  ث یبه امام از ح  معرف 

هود،   ،یکه در کسب معرف  امام ب ووند و با انجام ی ل  دینماینموده و آنان را وادار م  جادیا  زه ییا انگاس . معرف  امام در انسان  یعدل عمل

 اریمع  ی معرفت  ژ یمعرف  بالرعل اس ؛ چرا که چن  ات یروا  گونه ژ یووند. مراد از لزوم معرف  در ا  یرکینموده و به امام نزد  ی رویآگایانه از امام پ

 ومرده وده اس .  یدر مورد آن برابر با ضلال  و گمرای ی و کرر وناهته وده و کویای مانیا

  ژ یا ری نظران آنان در یرساز صاحب  ی یعنوان نمونه،  : به دانندیمعرف « را وجور معرف  امام م ث ی»حد یامدیایاز پ  گرید ی ی هی دیز شمندانیاند

اس .    رده م    ی به مرگ جایل  د، ین رده و از او اباع  ننما  ی اریوجود دارد که یرکس او را نشناسد و او را    ی: در یر زمان امامِ حد سدینوی م  ثیحد

(8 ) 

  گر ی را که یدا یمراجعه به هبره امام ای از راه و رت  د یاس  که با ژ یمعرف  ا ث یحد ی: »معناسدینویفوق م ث ی در هصوص دلل  حد یگرید

و    یاریاباع  از او و   یداو  و منتظر ظ ور او بود و برا    ی صلاح  ژ یبه صاحب ا  یوناه  اجمال دیو مورد اقتداس  وناه  و اگر ظایر نبود با

 امبر یعترت پ  انیاز م  دار  یاز افراد صلاح  دیکند و گرنه با  ژی داو . پس اگر م ل، هود بتواند با مراجعه به ادل ه چن  یاو آمادگ  یبرا  یرهواییه

 ( 8) مرده اس .«   ین ند بر مرگ جایل ژی و اگر چن دیسؤال نما انایعیو آله و سلم( و و  ه یعل اللهی )صل

به صاحب    یوناه  اجمال  د یاو را وناه  و اگر ظایر نبود با  د یو مورد اقتداس  و با  گر  یامام یدا  د؛یگویباور اس  م  ژی که بر ا  ی گرید  ۀ نمون

با    دیداو . پس اگر م ل ، هود بتواند با  یاو آمادگ  یبرا  یرهواییو ه  یار یاباع  از او و    یداو  و منتظر ظ ور او بود و برا    یصلاح  ژیا

ن ند    ژی و اگر چن  دیسؤال نما  انایعیو آله و سلم( و و  هی عل  اللهی)صل  امبریعترت پ  انیاز م  دار  ی از افراد صلاح  دی کند و گرنه با  ژیبه ادل ه چن  مراجعه

 ( 8)مرده اس .    یبر مرگ جایل

امام را وناه    دی»مژ مات.....« دلل  دارد که با  ثی: حدسدینویصاحب کتار »الب ر الزهار الجامع لمذایب علماء المصار« م ن هی ا  گرید  ۀنمون

 ( 9)کرد.  ی رویو از او پ

 امامت  اصالت

اس  که به دانا کلام یعلق دارد    یاز موضوعای  یب ث از امام ، از نظر معرفت  ایاس  که آ  ژ یاند ابه آن پرداهته   یکه مذایب کلام  یاز مسائل  ی ی

مسئله به برداو  و   ژیپاسخ به ا باود؟یاز اصول مذیب م  ای دیآیاسلام به ومار م ژیمب ث امام  از اصول د ای آ گر،یبه دانا فده؟ به عبارت د ای

 یکه اهتلاف اساس  دینمای م  حین ته اواره نموده و یصر  ژ یدر آثار هود به ا  یمط ر  یمریض  د ی دارد. و   ی و مدام امام  بستگ  گاه یانسان از جا  رییصو

که    میدانی: »مسدینویدر ب ث مرایب امام  م  ی دو فرقه از مر وم امام  اس ، و  ژ یو ایل سن   در مسئله امام  به عل  برداو  متراوت ا  عهیو



 شریعت، فلسفه و اخلاق 

 
9 

اس     ژی. سر  مطلب استندی قائل ن    یمسئله ایم  ژ یا  ی قدر براآن  یفرق اسلام  ریسا  ان یدارد و در م  یاالعاده فوق    ی  مسئله امام  ایم  انیعیما و  انیدر م

 متراوت اس «. یفرق اسلام ریبا مر وم امام  در نزد سا عهیکه مر وم امام  در نزد و

. چطور گرید  یامام  یستند و ما قائل به نوع  یآن ا قائل به نوع  م،ی: »بالهره ما در مسئله امام  اهتلاف دارکندیاضافه م  یمط ر  یمریض  دیو 

عل تا یمان اس  که عرض کردم، مر وم امام    ومارند؟یم  ژیایل یسن ژ از فروم د  یول  وماردی م  ژیامام  را جزء اصول د  عهیوده اس  که و 

 ( 10) با آنچه در ایل یسنژ یس  متراوت اس .«   عهیو رد

صورت امام  از مباحث فروم    ژ یدر ا  رد،ی نباود و نصب امام بر ع ده م ل ران قرار گ  یبا صرات قدس  یو هاص ال   شه یمنصب و  کیامام     اگر

عصم  و علم    رینظ  ی هاص  ییای شگیو  یباود دارا   یوسص  گاه،یباود و صاحب آن جا  یمنصب ال   کیهواید بود، اما اگر منصب امام     ژید

ب ث امام  در علم    گاه یرو جا  ژ یاس  یمانند منصب نبوت که نصب آن بر ع ده هداوند هواید بود؛ از ا  یصورت امام  منصب   ژ یدر ا  ب،یغ

  ثیباورند که حد ژ یبر ا هی دیاز ز  ی. برهباود ی م  ژیکه مربوط به افعال م ل ر ژ ینه فروم د  رود،یبه ومار م  ژیکلام هواید بود و از مسائل اصول د

عنوان نمونه؛ صاحب کتار »عدۀ الأکیاس فی ورح معانی الأساس« بعد به   کند،یثاب  م  زیمعرف  امام، اصال  امام  را ن  ورتمعرف ، افزون بر ضر

ومار به   ژی مسائل اصول د  ژ یو مؤک دیر  ژییر: »مسئله امام ، از بزرگ سدینویو م  کندیاستناد م  ث یحد  ژ یضرورت امام  و اصال  آن به ا  ان یاز ب

و آله و    هی عل  اللهی اکرم )صل  امبریرو پ  ژیواجب اس ، از ا   یبر یر م ل ر  ی امسئله  ژ یدارد و وناه  چن  ی اباع  از هداوند را در پ  هچرا ک   د،یآیم

  ثیحد  ژی امام  به ا  یانگارفرم  یاصال  امام  و نر  یبرا  گرید  یدر موضع  یو   (11)سل م( فرمودند: »مَژ ماتَ وَ لمَ یَعرِف إمامَهُ ماتَ مَیتَۀ جایِلیَۀ«.  

 ( 11) . دینمایاستناد م

 از امام  یروی اطاعت و پ لزوم

  ی از رو  ی: اگر کسسدینوی م  س«ییاس . صاحب »معجم المدا  یبردارو فرمان  یو گردن ن ادن به امر  ادیاند   یاباع  از کلمه »باع « به معنا  واژه 

 ( 12) اس .  یفلان عیآن وسص مط  ندیگو د،یاباع  نما یگریوچرا از درغب  و اعتداد بدون چون 

از    یکه اباع ، فرمانبر  گونهژ یدارد؛ بد  یاجاب  یراوت اساس  ۀ ایبام و واژ  ۀ باور اس  که اباع  با واژ  ژیکلمات الدرآن« بر ا  یف  قی»الت د   ۀ سندینو

 ( 12).   اس  ردس یدرهواس  موجود ز  رشیپذ  یبه معنا  زیبدون فرمان اس ، اجاب  ن   ایبا فرمان    یرویایبام مطلق پ  کهیبریر اس ، درحال  یموجود

 یوأم باود و برآمده از معرف  و م ب   به امام باود.  یهواید بود که با هضوم و فروین یاز امام، اباعت یرو اباع  واقع ژیا از

اباع  از امام عادل، مورد ای راق و اجمام فرق   د،یآیاز مسائل م م  امام  به ومار م  ی یاز امام،    یرویاباع  و لزوم پ  ۀ مسئل  م،یافتیدر  چنانچه

و    اندده اس ؛ فرق ایل سن  ، اباع  از امام و حاکم ظالم را یم واجب ومر   یاما اباع  از امام جائر مورد اهتلاف فرق اسلام  باود؛ یم  یاسلام

 .ندینمایهروج بر او را حرام قلمداد م

موجود    اتیمطلب را روا  ژ یا  ل یحرام اس  و دل  ی که هروج بر و  دینمایم  ح یاباع  از حاکم جائر را واجب ومرده و یصر  «یبطال قربب  »ابژ

: »یذه الحادیث حجه فی یرك السروج على ائمه الجور و لزوم السمع و الطاعه ل م و الرد اء مجمعون على أن سدینویباره م  ژیدر ا  یو  داند،یم

 .ندینمایاجمام و عدل استناد م ات،یروا ات،یباره به ادل ه اربعه مانند؛ آ ژی و یمر ران او در ا یقربب ( 13) المتغلب باعته لزمه...«  مامال

 دگاه یکه از د  ومردیرا برم  یکتار »رسالۀ إلى أیل الثغر ببار الأبوار« در بسا »بار ذکر ما أجمع علیه السل، مژ الأصول« اجماعای  صاحب

:  سدینو یحرظ نظام، حرام برومرده و م  ل یرا به دل  ی اجمام را اباع  از حاکم برومرده و هروج بر و  ژیچ ل و پنجم  ی . و باودیم  یسل، ای راق
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را بر ع ده    ژیاز امور مسلم  یامر  یکه سرپرست  یو اباع  از یر کس  ژیاجمام که علما بر آن ایراق دارند؛ اباع  از حاکم مسلم  ژ یچ ل و پنجم

 ( 14)جائر.  اییمراه با زور و غلبه و هواه عادل باود  ایمردم بوده   ی هواه با رضا باود،ی گرفته اس  م

از مدام    یبرهوردار  لی( به دل السلام میاز امامان معصوم )عل  ی روین و اس  که پ  ژ ییم بد  هیامام  شهیاز امام معصوم در اند   ی اباع  و یبع  ۀمسئل

 ( 15)وده اس .   ده ی»افتراض باع « نام یمسئله در اصطلاح کلام ژی. اباودیعصم ، واجب م

  دگاه یبالیر از آن وجود ندارد، از د  ژ یزم  یدر رو  ی و منزلت  گاه یجا  چ یوده اس  که ی  مییرس  ی اعظم  مدام افتراض باع  به گونه   ه، یمتون امام  در

  که   یطیوده اس  و با یوج ه به اوصاف و ورا  ذ یهداوند ینر  ی از سو  یو   یبرا   یییا  یو مسئول   ارات یو اهت  باودیم  ی منصب ال   کیآنان امام   

و از اروادات و    د ی. پس یر کس امام را مدتدا قرار دید و از او یسل، ننماباودی م  یواجب و ضرور  ز ین  ی وده اس ، اباع  از و  ژ ییامام یب  یبرا

 . وودیمن رف نم  ییدا  ریگمراه نشده و از مس ناین ند، از د یاو یسط  ی یا  ییدا

  باود یاباع  یمانند مسئله معرف  به امام، به صورت مطلق واجب م  ژیاس  که ا  گونهژ یا هیقابل یوجه در مسئله اباع  از امام در یر ر امام  ن ته

  امام در حد یوانا در اباع  از    دیبا  یامر معذور نبوده و یر وسص  ژ یحالت واجب اس  و مردم در ا  ۀو اباع  از امام در یمام اوقات و در یم

اقتدا    ی از ما را واجب نموده اس  و وما به کسان  یرویکه هداوند متعال پ  می یست یباره فرمودند: »ما گروی  ژی( در االسلامه یب وود. امام صادق )عل

 ( 15). باود«ینم رفته یکه عذر مردم نسب  به ج ال  آنان پذ دیکرد

در حد  یوانا در اباع  از امام ب وود. امام    د یبا  یامر معذور نبوده و یر وسص ژی( آمده اس : مردم در االسلامه یاز امام باقر )عل   گرید  یتیروا  در

که    دیاقتدا کرد  ی از ما را واجب نموده اس  و وما به کسان  ی رویکه هداوند متعال پ  مییست   ی باره فرمودند: ما گروی ژ یدر ا  زی( ن السلام ه یصادق )عل 

 ( 15) .  باودینم رفتهیعذر مردم نسب  به ج ال  آنان پذ

هداوند متعال   یهشنود  یزییر کار و راه ورود در یر چ  دیکل: »قل ه و  وودیم  مییرس  گونهژ ی( باع  امام االسلامه یاز امام باقر )عل  گرید  یتیروا  در

 ( 15)با باع  امام اس  یمراه با معرف «. 

در   «یدر کتار »اصول کاف  «ینی»مرحوم کل  وود،یم  ریهدا با امام یرس  ژیکه د  لیدل   ژیهداوند در اباع  امام ن رته اس ؟ به ا  یهشنود  دیکل  چرا

 نمونه:   یبرا  باود،یالطاعه مکه بر اساس آنان امام مرترض ندینمایندل م  ی بار »فَرْضِ بَاعَۀِ الْدئَِمَّۀِ« یرده روا

أنتم  معلى بژ م مد، عژ ال سیژ بژ على قال: حدثنا حماد بژ عثمان عژ بشیر العطار قال: سمع  أبا عبدالله یدول: ن ژ قوم فرض الله باعتنا و    »عژ

 یَبَارَكَ وَ یعََالىَ الطَّاعَۀُ لِلْإِمَامِ بعَْدَ معَرْفَِتِهِ...«  رَّحْمَژِ»ذِرْوَۀُ الْدَمرِْ وَ سَناَمُهُ وَ مِرْتَاحُهُ وَبَارُ الْدوَْیَاءِ وَ رِضا ال ژیچنیدیمون بمژ ل یعذر الناس بج الته«، یم 

 ع یامام بر جم  ن ه ی اس  و اقرار به ا  شان یا    یدر برابر ول  م یامام و یسل  ق یآورده اس : باع  امام به یصد    یروا  ژ یدر ورح ا  یصالح مازندران  ملا 

بریر ا  یمسلوقات  نام   شان یدارد.  وجه  چن   یگذاردر  »قله«  به  بدسدینویم  ژیاباع ،  امام  از  »اباع   چو  ژی :  که  اس   وده  ومرده  قله    ن ج   

  ییاقرل یباعت  ژیاس  که چن ژ یبودن اباع  امام در ا دیاس ، رمز کل مانیارکان ا ریمسئله نسب  به سا ژییر،ی و ور ژیرکژ والیر ژییربزرگ

    ی ول  ی از واد  ن هیهدا وود مگر ا  ژیکه وارد د  س  ین  زیجا  کسچ یی   یبرا  د،ینمای را باز م  ی و اسرار ال   یعدال ، احسان، اح ام نبو  ییادرر

 ( 16)ج   اس  که یدر ر به امام، مستلزم قرر به هداوند متعال اس «.   ژیامام وارد وود؛ از یم

حرام برومرده  ه،یدر فده امام یبنابر اصل اول  شانیا  یول رشیبا او و پذ یمدابل اباع  از امام معصوم، اباع  از حاکم جائر اس  که یم ار در

  ی موارد  ه یامام  یاما فد ا   ( 17) وده اس .    د یاز حاکم جائر در صورت ام ان یدک   ینافرمان  ات، یو روا  اتیاربعه: عدل، اجمام، آ  لیوده اس  و به دل

 ( 18) اند. داده  شان یبا ا  یاستثنا نموده و ح م به جواز یم ار ادوده ینمودن حاکم جائر از اصل  یرا یم مانند ن رته بودن مصل   م م در یم ار
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از    هیآ  ژی. در اباودیم(  113  یۀ یود: آ  ۀ »ولََا یرَْکنُوا إلِىَ الَّذِیژَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّ مُُ النَّارُ« )سور  یۀ با حاکم جائر آ  ییم ار     یدر م  وم  ه یآ  ژییرم م

نمودن با حاکم جائر و   ع  یه بیوده اس . آ  یبا آنان ن   یو دوست  لیو یما  ییمرای  ایبه اعمال آنان     یاظ ار رضا  ایکمک کردن به ستم اران  

 ( 18) . داندیم شانیبا ا یکمک و یم ار یرا نوع ی نمودن از و یرویپ

  ی عنی  د،ینمایبا ظالمان را مطرح م  ینداوتژ و عدم دوست  لین ردن، یما  دییمورد نظر کمک ن ردن، ید  ه یمعتدد اس : آ  ده«ی »مجمع الرا  سنده ینو

  ع  یب ژ یبا ظالم دی که انسان نبا وودیبرداو  م   یاولو  قیبه بر دینمایم یبه ظالمان ن  لییما ژیاز کمتر یعنوان اعانه بر ظلم آو ار اس  که وقت

 ( 19) نموده و وفادار به آن ا باود.  ی روینموده و از آنان پ

مددار    ژیاس  که نزد حاکم ستمگر رود و آرزو داوته باود که او یم  یانسان   ی: »منظور ح اندیفرمای م  هیآ  ژی ( در بار االسلام ه ی صادق )عل  امام

 ( 15)اس «.  ده یوده اس  و آیا را به جان هر لیبدید، به ستمگر متما  یپول به و یهود برد و مددار بی زنده بماند که دستا را در ج

هود قرار دید چگونه هواید بود؟ اگر    ی شوایو او را امام و پ  دینما  ع ینموده و با او ب  یرو یکه هودش آن ظالم را پ  یفرد    یوضع  د؛ یکن  یصور

 نمود:  ان یب ژیچن  یوانی م م،یکن انیب یاستدلل را در قالب صورت منطد ژ یا میبسوای 

 از حاکم جائر، اعانه بر ظالم اس . یرویپ

 از حاکم جائر حرام اس . یرو یبر ظالم حرام اس ، پس پ   اعانه

وروط امام  آورده   ۀ در مسئل  مان«یواجب اس . »احمد بژ سل  یامام  ژ یج اد با چن  یاز امام جائر حرام برومرده وده و حت   ی روییم پ  ه« یدیباور »ز  در

ااز وروط م م امام را عدال  و یدوا برومرده   ی یاس :   بر  مدام امام  برکنار    یستگیکه امام را از وا  یاز صرای  ی یباور اس  که    ژی اند، او 

واجب    یبر ام  اسلام  یفرد  ژ یاز چن   ییبع   س ،یمدام امام  ن  ستهیوا  د،یح م نما  یکه برهلاف اح ام ال   یصر  فسق و ظلم اس ؛ کس  دینمایم

و    ف هلا  ی با اری ار ظلم و جور، ردا  یفرد  ژ ی. در واقع چنوودیحرام ومرده م  ی با و  امیحلال نسواید بود و ق  ی رساندن و  ی ارینسواید بود،  

 .دینمای امام  را از هود هلع م

  ایو صرات مثب  امام  را واجد نباود و   رد یامام  قرار گ  گاه ی: »یرکس در جاسدینویالى ال ق« در بار ح م »الراسق مژ آل الرسول« م  »ال ادی 

هوایند    ءحرام هواید بود و یمرایان او از معذ بان در روز جزا  ی با و  ام ینمودن و ق  ی اری  س ،ی او واجب ن    یامام برهوردار باود؛ یبع  یاز صرات سلب

 ( 8)بود.« 

از امام اس . پس از وجور معرف     ی معرف «، اباع  و یبع  ث یآمده از »حددس به   ج یاز نتا  ی یگر  که    یوانی م  ادوده،ییوجه به مدد مات    با

وناه  و   ژ یا د یدر واقع انسان پس از وناه  امام زمان هود، با باود، یم یانسان نسب  به امام زمانِ هود، اباع  مطلده از و  ره یوظ ژییرامام، م م 

و عمل وسص رسوخ   شه یدر اند  د یبه امام زمان با  یباود، در واقع معرف  واقع  شان یاباع  م ض از ا  یدییبلور حد  ی کند و در پ  یاعتداد را عمل

 کرده باود.

نسواید داو ؛ حال آن ه اگر    دیاباع  از امام یرد  ۀنمود، در مرحل  دایدر مرحله وناه  امام در حد ام ان معرف  پ  یاس  که اگر کس  ی یبد

 ( 20)نسواید بود.  یواقع  رویاباع  پ ۀیرگز در مرحل دیدچار گرد یندصان معرفت ایو  د یدر آن مرحله به یرد یکس

ندل    گونهژ یو آله و سل م( ا هی عل  اللهی اکرم )صل  امبریرا از پ   یتیروا  سنده یدر بار اباع  از امام، نو  ژ«یکتار »العدد الثمیژ فی اح ام الئمه ال اد  در

 یدلل  دارد که اگر امام  ثیحد  ژی: »ادی افزای مِیتَۀً جَایِلِیَّۀً«. در ادامه م  م ی: »موژ موات لیس بإمام جماعه و ل لإمام جماعه فی عنده باعه، فل کندیم

 ( 20)هود دعوت نمود«.   ع ی( مردم را به ب السلام ه ی )عل یعل ژی رالمؤمنیگونه که امنمود اجاب  او واجب اس ، یمان  ع یدعوت به ب 
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  ژ ی کتار »المستار مژ ص یح الحادیث و الآثوار موژ کتب الئمۀ الب ار و م بی م الأبرار« در بار »المام الذی یجب باعته و نصریه« ا  ۀ سندینو

 ( 9): »مژ مات و لیس له امام مات میتۀ جایلیۀ اذا کان المام عدل برا یدیا«.  دینمایندل م  ژیرا چن  ثیحد

 تمام سخنان ائمه در قرآن و سنت وجود

سره از ناسره، آن را با قرآن و سن      ثیوناه  حد  ی اند که براکرده   ه ییوص  ژیمعصوم  ۀ ما وارد وده اس  که ائم  ی نیدر متون د  یمتوایر  ثیاحاد

 : دییمطابد  نما

لَهُ کُلَّ وَیْءٍ یدول بهِِ فیِ کِتَارِ اللهِ    عیسى عژ م ردِ الْبرَقْیِ عَژِ ابْژِ مِ رَْانَ عَژِ ابْژِ عَمِیرَۀ عَژ أبی المغزى عژ سماعۀ عژ أبی ال سژِ اللَّهِ قَالَ: قُلْ ُ  »ابژ

 « و سُتَبهِ أَوْ یَدُولُونَ برَِأَیْ مُْ قَالَ بَلْ کُلَّ ویَْ ندوله فی کتار الله

وما یم   ایدر قرآن و سن  وجود دارد،    دیی فرمایکه م  ییزیاییمام چ  ای( عرض کردم؛ آالسلامه یکرده اس  که به امام کاظم )عل   یروا  «یسیع  »ابژ

 ( 15) در کتار و سن  موجود اس «.  مییگویکه م ییزیایچ ۀحضرت فرمود: »یم د؟یدار ی در آن گرتار

  الله یدر کتار هدا و سن  رسول هدا )صل آورند،یدارند که یر آنچه بر زبان م د ین ته یدک  ژ ی( بر االسلام می)عل ژیائمه معصوم ادوده،ی   یروا در

در مورد   یااره راه چ  شانی( حاضر بود و از االسلامه یدر مجلس امام صادق )عل  یآمده اس  که و  عرور«ی  یو آله و سل م( موجود اس . از »ابژ اب  هیعل

و از قرآن    د یبه وما رس  یثی. حضرت فرمود: چون حدستندیقابل اعتماد ن   یآن ا مورد وثوق و بره  انیراو  یکه بره  یثیاحاد  د؛ یپرس  ثیاهتلاف احاد

 ( 15). هورد«یاش مدرس  اس  و گرنه به درد آورنده  دی افتیبر آن   یو آله و سل م( گوای ه یعل  اللهیگرتار رسول هدا )صل ای

 به ومار رفته اس .  ثی ص    حد یاریایو آله و سل م( از مع ه یعل اللهی حضرت رسول )صل شاتیبا قرآن و فرما ث یموافد  حد ادوده ی ثیحد در

که    یثیبه قرآن و سن   ارجام داده وود و یر حد  د یبا  ی زیکه فرمود: »یر چ  دم ی( ونالسلامه یبژ حر« ندل وده اس  که از امام صادق )عل  ور ی»ا  از

 ( 15)نما اس «. هوش یموافق با قرآن نباود دروغ

 کذر ومرده وده اس . ثیاز احاد حیص   ثیاحاد ییارجام به قرآن و سن   لزمه وناسا زین  ادوده ی   یروا در

  امبریرا که مسال، قول هداوند و سن   پ  یزیو چ  د یکه آن حضرت فرمود: از هدا بترس  کندی( ندل مالسلامهی بژ ح م« از امام صادق )عل  »یشام

 ( 21)و آله و سل م( فرمود«.  ه یعل اللهی رسول هدا )صل ایهداوند متعال  مییگویم میدییم یما یرگاه هبر رایز د؛ی اس  به ما نبند

 ی بور کلبل ه به   ند،ینمایو آله و سل م( را از هود دفع م  ه یعل  اللهی ین ا قول مسال، قول هداوند و رسول هدا )صلمورد ب ث، ائمه نه    یروا  در

 .ندینمایو آله و سل م( منتسب م ه یعل اللهیهود را به هداوند متعال و حضرت رسول )صل ث یمصدر یمام احاد

که درباره آنچه که در کتار   میمجاز  ندیگوی یستند که از جانب موافدانشان م  ی( عرض کرد که؛ نزد ما کسانالسلامه ی اعرج« به امام صادق )عل  دی»سع

و    بوده در کتار موجود    کهژ یمگر ا  س ین   یزیچ  ند،یگوی ( فرمودند: دروغ مالسلام ه ی . امام صادق )علمییهود سسژ بگو  یبه رأ  میدانیو سن  نم

 ( 6)درباره آن آمده اس «.   یسن ت

 نمانده اس . یباق یاظ ارنظر کردن وسص  یبرا ییآمده و جا یدر کتار و سن  مطلب زیچوده اس  که درباره یمه  حیفوق یصر   یروا در

 ( 6)در کتار و سن  آمده اس «.  ن ه یمگر ا س ین یزیکه فرمود: »چ کندی( ندل مالسلامه یاز امام کاظم )عل »سماعه«

فرمود: »با کتار«، گرتم اگر در کتار نباود؟    دید؟ یفتوا م  ی زی( عرضه داوتم که امام با چه چالسلام ه ی »سوده« ندل وده اس  که به امام صادق )عل  از

 ( 22)در کتار و سن  آمده اس .  ن ه یمگر ا س  ین یزیفرمود: »با سن «، عرض کردم: اگر در کتار و سن  نباود؟ فرمود چ
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و آله و سل م( آمده   هیعل  اللهیاکرم )صل  امبریو سن  پ  میدر قرآن کر  یوده اس  که یمه اح ام ورع  دیمطلب یدک   ژیبر ا  زین گرتهایپ  اتیروا  در

 . اندداده یارجام م ادوده یاح ام به دو منبع  ژ یی( در یبالسلام  م ی)عل  ژیمعصوم ۀاس  و ائم

 هیو آله و سلّم( مگر در تق  هیعل اللهی اکرم )صل امبریپ عاتیائمه از تشر ی تعدّ عدم

و آله و سل م(    ه یعل  اللهی را که رسول هدا )صل  یزیچ  میدیی ( ندل کرده اس  که فرمود: ما اذن نمالسلامه ی از امام رضا )عل  «یثمیبژ حسژ م  »احمد

که    یو آله و سل م( امر فرموده اس ، مگر به ج   و عل  یرس هطر  هیعل  اللهی به هلاف آنچه رسول هدا )صل  میکنیاجازه نداده اس  و امر نم

آنچه را که    میحرام کن  ایو آله و سل م( حرام فرموده    هی عل  اللهیآنچه را که رسول هدا )صل  میحلال کن  ن هیو اما ا  هی  دارد، یمانند ید  یدر پ  ریناگز

پ   را ینسواید بود، ز  ی زیچ  ژیو آله و سل م( حلال دانسته اس ، یرگز چن   ه ی عل  اللهی رسول هدا )صل و آله و سل م(    ه یعل  الله ی رسول هدا )صل  رویما 

اوامر پروردگار عز وجل بود و    م یو یسل  ژی و آله و سل م( یابع فرام  ه یعل  اللهییمچنان که رسول هدا )صل   م،یباویاو م  یاوامر و نوای  مییسل  م،ییست

 ( 23). دییکرد اجتنار نما یو از یر چه ن  دیریو آله و سل م( به وما امر کرد بگ ه یعل اللهی )صل امبریهداوند عز وجل فرمود: یر چه پ

  ی مواقع ضرور  ژ یدر چن  یوان یاس  و نم  یو وامل یمه اح ام ال    وود ینم  یاس  که م دود به حد    یثانو   یعنوان  ه یمثل ید  یفوق ضروری    یروا  در

 ( 24). س یدانس  که در قرآن و سن  موجود ن یدییستند آن ا را وارعان اح ام جد یکه ائمه مجبور به صدور اح ام موقت

 گیریجهینت

  یریم ایب یرس  یمر وم، در یمام  ژ یکه ا  دید ینشان م  یبر مباحث امام  و ریبر  د یایل سن ، با یدک   ریامام « در یراس  ی»امر ال   گاه یجا  یبررس

بن به  یرس   ییدا  انیعنوان  اما ن وه  یطب   ریفرد و جامعه مطرح اس ،    ردیدارد. رو  ییوج  قابل   ییایراوت   ،یو ریبر  اس یآن در عرصه س  قی و 

را    یدارد و امر ال   د ییدک   ات یو روا اتیآ  م یو مستد یو بر ف م ظایر  وودیم  ده ید  یسلر  ی یاانیو جر یمرس ران حنبل  ان یدر م  شتر یو که ب  انیگرانص

  صوصکه حاکم از حدود ن   وودیحرظ م  ییا زمان  یریبر    یکه مشروع  یا گونه به   دانند؛یامر« م  یاز قرآن، سن  و »ول  واسطهی معادل اباع  ب

علاوه بر نصوص، به مداصد    وود، یم  ده ی د  گر یمرسران د  یو بره  ه یدیاواعره، مایر  انیکه در م  انه یگراعدل   ردییجاوز ن ند. در مدابل، رو  ی ال 

 ،یورع   یکامل اس  که ریبر واجد صلاح  یزمان  ی در امام  و ریبر  ییوجه دارد و معتدد اس  که ی دق امر ال   زین  یو مصالح عموم  ع یور

که    داندیم  یمعنو  یتیرا مدمور  یامر ال   انه،یصوف  ریدر یراس  یو اهلاق  یعرفان  ردیدو، رو  ژیباود. در کنار ا  یم ورو عدال    یتیرییوان مد  اجدو

یر از امام  را پررنگ  یتیو یرب  ینگاه، بعُد اهلاق ژیمسئول اس . ا  یقرر ال   یمردم به سو  یمعنو   ییدا  یاداره جامعه بل ه برا یین ا براریبر نه 

اما برهلاف نگاه    دانند،ی م  یریبر   یرا اساس مشروع  یگر  که ایل سن ، امر ال   یوان یم  ، یبندجمع . در  کندیآن مطرح م  یاسیجنبه صرفاً س

  ی امر ال   ق ی د  ی عنوان ابزاریابه   ع یوورا و ب  ،یاز نصوص، مصل   اجتماع  یبیبه یرک   شتریدارد، ب  د یو نصب معصوم یدک   یکه بر نص ال   یعیو

با    یشتری انطباق ب  یو قابل   یریپذایل سن ، انعطاف یریو یرس  یاسیدر سن  س  یامر باعث وده اس  یا نظام ریبر  ژی. اکنندیدر ح وم  یوجه م

ایل سن ،    ریامام  در یراس  یامر ال   گاه یجا  یهارج وود. بررس  ع یور  یاز چارچور کل    آن ه ی داوته باود، ب  یو اجتماع  یسییار  ریمتغ  طیورا

کرده اس ،    رایا  یندا اساس  یح وم  اسلام    یمشروع  ژ ییقرآن و یع  ریمر وم در یرس  ژ یکه ا  دیدینشان م  ، یدر مباحث امام  و ریبر  شه یوبه 

 یاسلام   و امام  در ام  یمشسص وود که ریبر ییا به رووناز قرآن ارائه دیند که در آن   ییریایاند یا یرسمرسران ایل سن   یمواره یلاش کرده 

از    یاریدارند، اما بس  دیاجمام و مشورت مسلمانان یدک   قیاز بر  یریبر  سیمرس ران به یدس  ژیاز ا  یباود، اگرچه بره  یمطابق با دستورات ال   دیبا

 اند. ریبران پرداهته  سیهداوند در انتسار و یدس می رمستدیغ ای م یبه ندا مستد زیآنان ن 
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الزَّکاهَ وَ یمُ   ؤیوُنَیالصَّلوه و  مونَیدیُ ژَی»إِنَّما وَلِیُّ مُ اللَّهُ ورََسُولُهُ وَالَّذیژَ آمَنُوا الذَ  اتیایل سن  از جمله در آ یریایامام « در یرس ی»امر ال  مر وم

و ریبر اواره وده،    ی ول ژیییا به یع( که در آن 59  یۀ نساء: آ  ۀ المَرِ مِن مُ« )سور  یوَ اوُل  عوالرَّسولِ یوَ ابَ  عوُالله ی( و و »اَب55  یۀمائده: آ  ۀ راکعُِونَ« )سور

 ، یآلوس ر،ییمچون »ابژ کث یاراستا، مرسران برجسته  ژیدارد. در ا دیو امام  یدک  یساهتار ریبر ژییدر یع یبر ضرورت یوج ه به اراده ال  گریبار د

  ای میبور مستددارد که به   یمشروع یین ا زمان یاسلام یاند که ریبرکرده  دی ن ته یدک  ژیاهود بر  ریبور هاص در یراسیرکدام به  «یو قربب یراز

سو   میرمستدیغ پذ  یاز  ا  رفتهیهداوند  در  باود.  بررس  ق، ی ی د  ژ یوده  ا  یبا  یراس  ژییطو رات  در  م  ریمر وم  با وجود    وود یمستل،، مشسص  که 

  ژ یاند. اداوته   دیو یدک   حیو امام  یصر  یریبر  ندیدر فرآ  یامر ال    یبه ضرورت رعا  یعنویمه مرس ران ایل سن  به   ،یو کلام  یفد   ییایراوت 

  ی یا نظام  ل یی ل  یبرا  ی دیکل  ی مبنا  کیعنوان  به   یواند ی اس ، که م  یدر جامعه اسلام  یاز منظر ال   ی مر وم ریبر  ۀ ندیفزا    یایم  ۀ دیندیطو رات نشان 

ایل سن ،    یریایدر یرس   یو یطو ر ف ر  یسییار  نهی شیبا یوجه به پ   ،یمطرح گردد. در ن ا  ستل،م  ییااسلام در دوران   ع یور  یۀبر پا  یح ومت

و امام  در نظر گرفته    ی ریبر    ی مشروع  یبرا   یاسلام  یریا یدر یرس  ی ادیاصل بن  کیعنوان  امام  به   یکه یمچنان امر ال   د یرس  جهینت  ژیبه ا  یوانیم

 داوته اس .  یام   اسلام یاسیو س یاجتماع ی ندیایژ فرآییدر یب ییمر وم ندا بسزا ژیو ا وودیم

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش ایژ مداله یمامی نویسندگان ندا ی سانی ایرا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد ییضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ی در

 موازین اخلاقی
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