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 چکیده

الدین شریرازی و ملادردرا انماش شرده اسرت. مسرئله ادرلی پژوهش آن اسرت که این دو زوال حکومت در اندیشره قی پژوهش حاضرر با هدف بررسری بیبی ی اوامل ب ا و 

ها و های آنان  ه اشرترا اند و دیدگاه شرناتتی، اتلاقی و سریاسری ببیین کرده شرناتتی، هسرتیفیلسروف مسرلمان، پایداری و انحیاح حکومت را بر پایه  ه مبانی معرفت

ها  ای و بحلیل آثار مرببط گردآوری شرده اسرت. یافتههایی دارد. روش پژوهش بودریفی، بحلیلی و بیبی ی اسرت و اعلااات مورد نیاز با اسرتفاده از منابت کتابهانهبفاوت

هدایت انسان به سعادت دنیوی  الدین شیرازی سیاست را بهشی از حکمت املی و ابزاری برای بنظیم مشارکت اجتماای، بأمین مصالح امومی و دهد که قی نشان می

که اند؛ درحالیبرین اوامل ب ای حکومتداند. در اندیشرره او، ادالت، ااتدال قوای اجتماای، شررایسررتگی حاکم، بعاون مردش و پیوند دین و سرریاسررت مهمو اتروی می

کنند. در م ابل، می  ظلم، واگذاری امور به افراد ناشررایسررت،  لبه هواهای نفسررانی و برهم توردن بعادل سرراتتارهای سرریاسرری و اقتصررادی زمینه زوال حکومت را فراهم

داند. در ملادرردرا ریشرره امیح انحیاح سرریاسرری را در جهالت، ضررعی معرفت ح ی ی،  لبه شررهوت و  ارر  بر ا ل، ظاهرگرایی دینی و فسرراد االمان و حاکمان می

گیری وجود  اند و حکومت از عریح قوانین، بربیت و سرراتتارهای اجتماای در شررکلا انحیاححکمت متعالیه، انسرران و جامعه دارای حرکتی بدریمی به سرروی کمال ی

الدین دورت نهادی ب ای حکومت و جهالت در اندیشه ملاددرا الت معرفتی  دهد که ادالت در اندیشه قی گذارد. نتایج بیبی ی نشان میاتلاقی شهروندان بأثیر می

شرروایت حکومت منتهی  زوال آن اسرت. این دو دیدگاه مکمل یکدیگرند؛ زیرا جهالت به فسراد اتلاقی، فسراد اتلاقی به ظلم سریاسری و ظلم به کاهش ااتماد، بعاون و م

 گیری حکومت به سوی کمال انسانی است.شود. بنابراین، ب ای ح ی ی حکومت در گرو هماهنگی معرفت، فایلت، ادالت، قانون، مشارکت اجتماای و جهتمی
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Abstract 

This study comparatively examines the factors contributing to the survival and decline of government in the thought of Qutb al-Din al-

Shirazi and Mulla Sadra. It investigates the epistemological, ontological, ethical, and political foundations through which these two 

Muslim philosophers explain governmental stability and degeneration and identifies the principal similarities and differences between 

their perspectives. The study employs a descriptive, analytical, and comparative method based on library research and textual analysis. 

The findings indicate that Qutb al-Din considers politics a branch of practical wisdom intended to regulate social cooperation, secure 

collective interests, and guide human beings toward worldly and otherworldly felicity. In his political thought, justice, equilibrium among 

social powers, the competence of the ruler, civic cooperation, and the integration of religion and politics constitute the primary foundations 

of governmental survival. Conversely, injustice, the appointment of unqualified individuals, domination by appetitive desires, and 

disruption of the political and economic balance generate governmental decline. Mulla Sadra, however, identifies ignorance, the absence 

of authentic knowledge, the domination of appetite and anger over reason, religious superficiality, and the corruption of rulers and false 

scholars as the deeper causes of political degeneration. Within Transcendent Philosophy, individuals and societies continuously move 

toward either perfection or decline, while governmental laws, institutions, and educational practices contribute to shaping the moral and 

existential character of citizens. The comparative analysis demonstrates that justice in Qutb al-Din’s thought represents the institutional 

foundation of political survival, whereas ignorance in Mulla Sadra’s philosophy constitutes the epistemic origin of decline. These accounts 

are complementary rather than contradictory: ignorance produces moral corruption, moral corruption generates political injustice, and 

injustice destroys public trust, cooperation, and governmental legitimacy. Genuine governmental survival therefore depends on the 

coordinated presence of knowledge, virtue, justice, law, social participation, and an orientation toward human perfection. 
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Extended Abstract 

The survival and decline of government constitute one of the central concerns of political philosophy because 

political orders, like other human institutions, are subject to formation, consolidation, transformation, internal 

erosion, and eventual collapse. In Islamic political philosophy, this issue is not reduced to the continuity of 

formal institutions, military strength, administrative capacity, or dynastic succession; rather, it is examined in 

relation to the nature of the human being, the purpose of collective life, justice, virtue, knowledge, law, and 

ultimate felicity. A government may retain its external structure while losing its substantive foundations of 

legitimacy, justice, social cohesion, and moral orientation. Conversely, institutional transformation does not 

necessarily signify decline if it restores justice and redirects political life toward the common good. The present 

study comparatively examines the foundations of governmental survival and decline in the thought of Qutb al-

Din al-Shirazi and Mulla Sadra. Its main objective is to identify the epistemological, ontological, 

anthropological, ethical, and political assumptions through which these two philosophers explain the stability 

or degeneration of government. The study argues that Qutb al-Din primarily identifies justice, equilibrium, 

cooperation, and the proper relationship between religion and political authority as the principal foundations 

of governmental survival, whereas he regards injustice and the disruption of social and moral balance as the 

most immediate causes of decline. Mulla Sadra, while likewise affirming the necessity of justice, locates the 

deeper origin of political degeneration in ignorance, moral corruption, domination of the appetitive and 

irascible faculties, false religious authority, and the separation of politics from wisdom and divine guidance. 

These two perspectives are interpreted not as contradictory but as complementary: ignorance represents the 

epistemic and inward root of political corruption, while injustice constitutes its outward institutional and social 

manifestation. 

The philosophical framework of Qutb al-Din al-Shirazi is rooted in the interaction of Peripatetic philosophy, 

Illuminationist wisdom, Islamic law, and elements of theoretical mysticism. His intellectual project reflects an 

effort to reconcile demonstrative reasoning with illumination and religious guidance, a synthesis visible in both 

his commentary on Suhrawardi and his encyclopedic treatment of theoretical and practical philosophy (4). 

Suhrawardi’s distinction between discursive and illuminative wisdom provided an important basis for 

understanding knowledge as both rational and transformative (5), while the broader Illuminationist legacy 

contributed to Qutb al-Din’s conception of graded knowledge, spiritual purification, and the ethical 

qualifications of the true sage (14). In Durrat al-Taj, wisdom is defined as knowing things as they truly are and 

performing actions as they ought to be performed within the limits of human capacity (6). This definition 

establishes an inseparable relationship between knowledge and action and provides the basis for his political 

philosophy. Practical wisdom is divided into ethics, household management, and civic governance, indicating 

that political order is the extension of the ethical government of the self. The person who has not established 

equilibrium among the faculties of reason, appetite, and anger cannot govern others justly. Political stability 

therefore depends on the extension of individual equilibrium into social institutions. Qutb al-Din also inherits 

from al-Farabi the idea that human beings require political association not only for material subsistence but 

also for the attainment of perfection and felicity (1). The political community becomes virtuous when its 

members cooperate in pursuit of genuine good, whereas societies directed toward wealth, pleasure, domination, 

or false honor remain defective even if they possess external order (2). In this framework, justice means placing 

persons, offices, powers, and resources in their appropriate positions and preserving proportionality among the 

differentiated parts of society. 

For Qutb al-Din, the most important condition of governmental survival is justice as the political expression 

of equilibrium. Justice is not merely a personal virtue of the ruler, nor is it reducible to formal equality; it is a 

comprehensive ordering principle that regulates the relationship among rulers, social classes, institutions, 
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economic functions, military power, and legal authority. The just ruler assigns offices according to 

competence, protects rights according to legitimate entitlement, applies punishment proportionately, and 

prevents any single social force from dominating the whole political order. This approach reflects the ethical-

political tradition developed by Nasir al-Din al-Tusi, in which civic justice harmonizes the diverse functions 

and classes of society (13). Qutb al-Din’s political thought thus treats the deliberative, economic, and defensive 

powers of society as analogous to the rational, appetitive, and irascible faculties of the human soul. Each is 

necessary, but each must remain within its proper limit. Excessive military power produces coercion, 

uncontrolled economic appetite generates corruption and inequality, and weakness in rational governance 

results in disorder and inconsistency. Justice preserves the proportionality of these forces and thereby sustains 

the political community. Cooperation is another central foundation of survival because individuals cannot 

independently secure all the material, educational, defensive, and spiritual conditions of life. The civic nature 

of the human being therefore consists both in natural interdependence and in a shared orientation toward 

perfection (16). Political authority must transform necessary interdependence into conscious cooperation 

directed toward the common good. Qutb al-Din also insists on a complementary relationship between religious 

knowledge and political power. The ruler requires the guidance of scholars in order to distinguish just from 

unjust policy, while scholars require an effective political order for law to possess social force (23). Yet this 

relationship is legitimate only when both parties remain subordinate to justice and public welfare; when 

religious authority becomes an instrument of tyranny or political power exploits religion for self-preservation, 

the same relationship becomes a source of decline. 

Mulla Sadra’s account of political survival and decline must be reconstructed from his metaphysics, 

anthropology, moral psychology, theory of prophecy, Qur’anic exegesis, and criticism of the intellectual and 

religious culture of his time. His philosophy of the primacy and gradation of existence presents reality as a 

unified but hierarchically differentiated order in which beings possess varying degrees of intensity and 

perfection (8). Human existence is not fixed but develops through knowledge, action, habit, and substantial 

transformation. The doctrine of substantial motion explains that the soul is continuously becoming what it 

knows, desires, and repeatedly performs (18). This principle has major political implications because laws, 

institutions, education, patterns of authority, and social practices gradually form the character of individuals 

and the collective identity of society. Government is therefore not merely an external regulator of conduct; it 

participates in the existential formation or deformation of its citizens. The purpose of political order is to 

regulate material life in such a way that bodily survival, family life, economic exchange, security, and social 

organization become foundations for intellectual and spiritual development. Mulla Sadra treats the preservation 

of the body, livelihood, family, and social relations as necessary for the soul’s movement toward perfection, 

while maintaining that material order must remain subordinate to the higher purpose of the afterlife (9). His 

understanding of knowledge further deepens this argument. True knowledge is not the possession of 

terminology or doctrinal status; it is an existential perfection that transforms the knower. The unity of the 

intellect and the intelligible means that authentic knowledge becomes part of the being of the knowing subject. 

Consequently, rulers and scholars who possess formal learning but remain dominated by greed, anger, vanity, 

or the love of rank cannot be considered genuinely wise. Mulla Sadra’s works on divine manifestations and 

spiritual witnessing connect knowledge, purification, and the hierarchical perfection of the soul (19, 24). 

The comparative findings indicate that Mulla Sadra identifies ignorance as the deepest cause of political 

decline because ignorance distorts the ruler’s, scholar’s, and citizen’s understanding of happiness, authority, 

religion, and the human good. Ignorance in this context is not merely the absence of technical information. It 

includes failure to recognize the ultimate end of human life, confusion of pleasure with felicity, identification 

of domination with legitimate rule, and reduction of religion to ritual, appearance, or social status. In The Three 

Principles, Mulla Sadra criticizes attachment to worldly rank, imitation, self-satisfaction, and hostility toward 
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genuine wisdom as major barriers to human perfection (11). In Breaking the Idols of Ignorance, he denounces 

false scholars, superficial ascetics, and claimants to religious authority who use knowledge and spirituality to 

secure influence and obedience (12). Such figures contribute to political decline because they corrupt the 

standards by which truth, authority, and justice are publicly recognized. When the epistemic elite becomes 

dependent on power or self-interest, political authority loses access to genuine criticism and guidance, while 

citizens become vulnerable to superstition and manipulation. Ignorance also permits the appetitive and 

irascible faculties to dominate reason. At the governmental level, excessive appetite appears as corruption, 

accumulation of public wealth, luxury, and patronage, whereas excessive anger appears as repression, 

disproportionate punishment, exclusion, and violent preservation of authority. Mulla Sadra’s Qur’anic and 

hadith-based writings portray divine law as an integrated system designed to order both the outward and inward 

dimensions of human life (20, 21). Politics must therefore support the ethical and spiritual purposes of law 

rather than merely reproduce its external forms. The study further finds that the principal difference between 

Qutb al-Din and Mulla Sadra concerns the level of explanation rather than the ultimate structure of their 

political thought. Qutb al-Din describes the immediate institutional form of decline as injustice, disequilibrium, 

and the breakdown of cooperation, whereas Mulla Sadra explains the epistemic and moral origins of those 

conditions in ignorance and the corruption of the soul. Qutb al-Din’s approach is predominantly institutional 

and ethical, while Mulla Sadra’s is existential, epistemological, and cultural. Their analyses can therefore be 

combined into a sequential model in which ignorance produces moral disorder, moral disorder becomes 

institutional injustice, injustice destroys trust and cooperation, and the collapse of cooperation weakens 

governmental legitimacy and stability. 

The study concludes that the genuine survival of government depends on the coordinated presence of 

knowledge, moral discipline, justice, law, social cooperation, and a clear conception of the ultimate purpose 

of political life. Qutb al-Din al-Shirazi and Mulla Sadra reject the reduction of political survival to the 

preservation of rulers, institutions, or coercive power. A government may continue to exist externally while 

undergoing internal decline if it loses justice, wisdom, public trust, and its orientation toward human perfection. 

Qutb al-Din demonstrates that justice is the institutional form of political equilibrium and that injustice 

displaces persons and powers from their proper positions, destroys proportionality, weakens cooperation, and 

gradually transforms voluntary obedience into forced submission. Mulla Sadra reveals that this outward 

injustice originates in a deeper corruption of knowledge and character. Ignorance allows appetite, anger, 

ambition, and false authority to dominate both the individual soul and collective life. The integration of the 

two perspectives yields a comprehensive model of political stability: correct knowledge clarifies the purpose 

and limits of power; moral purification prevents knowledge from becoming an instrument of desire; justice 

translates wisdom into institutions and laws; and social trust and cooperation provide the government with 

durable legitimacy. Conversely, ignorance generates moral corruption, moral corruption produces injustice, 

injustice destroys trust, and the loss of trust compels government to rely increasingly on coercion, thereby 

accelerating decline. The lasting contribution of these two philosophers lies in their demonstration that political 

orders collapse morally and intellectually before they collapse institutionally, and that sustainable government 

must be rooted not only in authority and organization but also in wisdom, justice, and the ethical development 

of both rulers and citizens. 
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 مقدمه 

نظاش    چی همواره در معرض دو امکان مت ابل ب ا و زوال قرار دارد. ه  ،یجمع  اتیح  یافتگ یسازمان  یهادورت   نیبری ادیاز بن  یکیمثابه  حکومت، به 

 تمرار اس  رایز  ست؛یبرتوردار ن  یاز دواش قیع  ،یهیساب ه بار  ای  یساتتار ادار  ،یمنابت اقتصاد  ،یاز قدرت نظام  یبرتوردار  لیدرفاً به دل  یاسیس

از دست    لیهمچنان پابرجا باشد، اما به دل   یساتتار رسم  ثیاز ح  یبسا حکومت.  ه ستین  کسانیحکومت    ی یح    یبا ب ا  یاسیس  ی نهادها  یظاهر

منظر، زوال حکومت    ن یدر درون د ار انحیاح شده باشد. از ا  ،یکمال  یریگو جهت   یاتلاق  لتیفا  ،یانسماش اجتماا  ت،ی دادن ادالت، مشروا

و   یباشد که از فساد معرفت  یمیبدر  یندیفرا  بواندیبلکه م  ست،یحاکمان ن  ینیگزیجا  ای  یسلسله، شکست نظام  کی  یس وح ناگهان  یبنها به معنا

 ، یاسلام  یاسیجامعه را متزلزل سازد. فلسفه س  یاقتدار و همبستگ  یهاان یو سرانماش بن   ابدیگسترش    یاسیو س  یآ از شود، در مناسبات اجتماا  یاتلاق

انسان،     تیمسئله ب ا و زوال را در نسبت با ح   دانند، یم  ت ی حفظ امن  ایقدرت    تیبوز  ی برا  یکه حکومت را درفاً سازوکار  ییکردهایبرتلاف رو

  بواند یو ملاددرا م   یرازیش   نیالدقی   دگاه ید  یمبنا، بررس  نیبر هم.  کندیم  لیبحل  یاله  تی قانون و هدا  لت،یسعادت، ادالت، فا  نش،یآفر  تی ا

 ارائه دهد. یو اوامل انحیاح حکومت در سنت فلسفه اسلام یدار یپا ط یاز شرا برح یام یریبصو

حکومت    یداشته است. فاراب  وند ی پ  استیاتلاق و س   ان یفاضله و نسبت م  استی تود با مسئله نظم میلوب، ر  یریگاز آ از شکل   یاسلام  یاسیس  شه یاند

 یابیدست  ی آن برا  یکه اااا   داندیم  یفاضله را اجتماا  نه یو مد  کندیم  ی بندبه سعادت دورت  ل ین  ی جامعه برا  یاجزا   یمیلوب را بر اساس هماهنگ

  گاهیمتناس  با استعداد و جا  یافه یزنده است که هر ااو آن وظ   یجامعه همانند بدن  ،ییالگو  ن ی. در  ن(1)   کنندیبعاون م  گریکدیبا    ی یح   ریبه ت

که انسان را به    یاستیس  انیم  ،یاسینظاش س  لی در بحل  ی. فارابردیگیاااا بر اهده م  یو هماهنگ  ت ین ش قل  را در هدا  نهیمد  سیتود دارد و رئ

که از    دهدی نشان م  زیبما  ن ی. ا(2)  گذاردیم  زیبما  کنندی را دنبال م  یماد  ای ناقص، موهوش    اتیکه  ا  ییهاو نظاش  شودیرهنمون م  ی یسعادت ح 

و    کندیاست که حکومت دنبال م  یتیبلکه نوع  ا  ست، ین   ییااجر  یکارآمد  ایحکومت درفاً قدرت    یابیارز  اریمع  ،یاسلام  یاسیمنظر فلسفه س

و نظم    ی فرد  لت یفا  ان یم  یبر ضرورت هماهنگ  زین   یو اتلاق  یمدن  یسنت، اندرزها  ن ی. در همدهدیاست که در جامعه پرورش م  ی انسان  تیفیک 

 یشناتتیهست  ،یشناتتمعرفت  یاما آن را بر اساس مبان اند،رفتهیرا پذ  راثیم  ن یو ملاددرا هر دو ا  یرازیش  نیالد. قی  (3)  کنندیم  دیبأک   یاسیس

 اند.کرده  یتاص تود بازساز یهیبار ط یو شرا

و    نیشی پ  یهاضعی نظم  ،یاسیس  یهاقدرت  ییجاگسترده حمله مغول، جابه  ی امدهایکه جهان اسلاش با پ  ستیزیم  یادر دوره   یرازیش نیالدقی 

  شه یسب  شد اند  انیو بعامل با االمان و فرمانروا  یاو از دربار، قااوت، مناسبات حکومت  کیمواجه بود. بمربه نزد  یو فرهنگ  یاجتماا یهابحران

قرار داشت و    ،یعوس  نی رالدیو تواجه نص  نایسابن  ژه یوبه   ،یسنت مشائ  ریسو بحت بأث   کینماند. او از    یباق  یدرفاً در سیح انتزاع فلسف  یو  یاسیس

 یزسازو با  ریدر انت ال، بفس   یدهنده ن ش مهم وداشت. شرح او بر حکمةالاشراق نشان   حیام  ییآشنا  یبا حکمت اشراق و ارفان نظر  گرید  یاز سو

به استدلال ا ل  ی. سهرورد(4) است    ی سهرورد  راثیم   د یبأک   زین  میحک  ی و بر اشراق، حاور و بحول درون  کردی محدود نم  یمعرفت کامل را 

مکمل برقرار   یابمربه و شهود رابیه   عت،یا ل، شر   انیم  وگرد آورد    ی یبلف  یگوناگون را در دستگاه  یهاشی گرا  نیا  نیالد. قی (5)داشت  

انسان و جامعه   د یاست که با  ی بلکه دناات  ، یاز احکاش دور  یامممواه   یشهر و نه ف ط اجرا  یماد  ریدر نگاه او نه درفاً بدب  استیس  رو،نیکرد. ازا

 ااتدال، ادالت و سعادت سامان دهد.  ریرا در مس

که هستند و انماش دادن افعال اثر، حکمت را دانستن امور  نان  ن یدر ا  یدرةالتاج است. و  است،یو س  یحکمت امل  ن ییدر بب  نیالدقی    یادل  اثر

  ستین  ی کس  یواقع  می. حکسازدیآشکار م  االم و امل ر  ریناپذییجدا  وندیپ  ی،یبعر  نی. ا(6)  کندیم  ییبعر  ،یدر حد بوان انسان  د،یکه با نان
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از    یک ی ار وب    نیمدن در ا  استیکند. س  ریبتواند بر اساس آن معرفت، نفس تود، تانواده و جامعه را بدب  دیرا بداند، بلکه با  حیکه بنها ح ا

به کمال ممکن شود.    یابینوع و دست  یب ا  ، یاست که مصالح زندگ  ی اگونه ها به مشارکت انسان   میآن بنظ  فه یاست و وظ  یحکمت امل  ی هاشاته

ب است که    سته یشا  ی. حکومت هنگامشودیمیرح م  ییاز حفظ دستگاه فرمانروا  برح یام  یدر سیح  ن یالدحکومت نزد قی   ی مسئله ب ا  مه، یدر نت 

  ی و هواها  یتودکامگ  ط، یبفر  فراح، که ظلم، ا  ردیگی زوال قرار م  ریدر مس  یرساند؛ و هنگام  ی اری  لیو رشد فاا  یبه نظم اادلانه، بعاون اجتماا

اند  یهاحکمت و ادالت شوند. پژوهش   نیگزیجا  ینفسان   یعیدر منظومه او ادامه عب  استیاند که سنشان داده   زین  یو  یاسیس  شهیمعادر درباره 

 . (7)است   یاز نظاش جامت حکمت امل یاتلاق و بهش

رواج ترافه، رقابت بر سر    ،ینید  ییظاهرگرا  رینظ  ییهابا بحران  زیاما او ن  ست،یزی م  نیالدمتفاوت از قی    یانهیو در زم  ی در دوره دفو  ملاددرا

شناتته شد، حادل   هی مواجه بود. فلسفه او، که بعدها با انوان حکمت متعال یو رفتار اجتماا  نید  ت یح  ان یو فادله م یفساد اتلاق ،یمنزلت مذهب

  ست، ین  یکیزیمباحث متاف  یبازساز  ایملاددرا بنها در ابداع    ت یاست. اهم  یانادر حکمت مشاء، اشراق، ارفان و معارف قرآن  یبهشیو بعال   یبرک 

فلسفه او نشان    ه دربار  یپژوهش  یهال یو انحیاح دارد. بحل  لت یاقتدار، فا  ت،ی فهم انسان، اجتماع، برب   ی برا  یاگسترده   ت یاو ظرف  یبلکه نظاش فلسف

از جهان    ایپو  یریبلکه بصو  ستند،یدستگاه ن  کیجداافتاده    یو ابحاد ااقل و مع ول اجزا  یوجود، حرکت جوهر  کیکه ادالت وجود، بشک  دهدیم

حرکت، انتهاب و کس     ندیتود را در فرا  تی بلکه هو  ست،ین   افتهیانیثابت و پا  یانسان موجود   ر،یبصو  نی. بر اساس ا(8)  کنندیو انسان ارائه م

  ی و اامال، نهادها و باورها  کندیانحیاح حرکت م  ا یکمال    ر یگسترش داد: جامعه در مس  ز ین  یاسیبه جامعه س  بوانیادل را م  نی. همسازدیملکات م

 . آورندیم د یآن پد ی برا یاژه یو ی دورت وجود جیبدرآن به 

و آترت دو   ای. دنردیاو قرار گ یو معنو ی انسان در تدمت حرکت ا لان یماد  یفراهم سازد که زندگ یییشرا  دی ملاددرا، حکومت با شهیاند در

انسان به    ازیدارد. ملاددرا در مبدأ و معاد، ن   ریانسان بأث   یسرنوشت اترو  یریگدر شکل   ی ویدن   یزندگ  تیفیبلکه ک   ستند،یقلمرو کاملاً گسسته ن

 ییقاا  ،ی تانوادگ  ،یامور اقتصاد  م یبنظ  ن،ی . بنابرا(9)  داند یمعاش و دفت اوامل فساد را م دمه امکان سلو  و کمال م  ن ینسل، بأم  ی بدن، ب ا  حفظ

سامان دهد که انسان    یاگونه نظم معاش را به  دی. حکومت باستندین  استیس  یینها  تی ا  ییوظا  نیحکومت است، اما ا  فهیاز وظ  یبهش  یتیو امن

  ن یدر ا  است یکه س  دهندینشان م  زین  هیدر حکمت متعال  استیس  گاه یمربوح به جا  یها. پژوهش ابدیدست    یو قرب اله  لتیبتواند به معرفت، فا

سعادت   هیاتلاق و نظر  عت،یشر  ،یشناسنبوت  ،یشناسنشده، در انسان   نیدانش مست ل و منظم بدو  کیدستگاه، هر ند در آثار ملاددرا به دورت  

او    یو اجتماا  ی فرهنگ  ی و ن دها  یفلسف  یاز تلال مبان   د یبا  ی و شه یب ا و زوال حکومت در اند لیرو، بحل  نی. از هم(10)دارد   یاو حاور ساتتار

 شود.  یبازساز

سلیان و رابیه االمان با قدرت    ییاز همه بر ادالت، ااتدال، بعاون، وظا  شی ب  ن یالد. قی شودی مهم دو متفکر در ن یه بمرکز آنان آشکار م  بفاوت

  ،است. ملاددرا  یاسیجامعه س  یاامل فروپاش  نیبرو مهم   مانه ی. در دستگاه او، ظلم دورت آشکار تروج حکومت از نظم حککندیم  دیبأک   یاسیس

بلکه   ست،ی . جهالت نزد او درف ف دان اعلااات ندیجوی انحیاح را در جهالت م برح ی ام شه یر داند، یم یاادلانه را ضرور ریهر ند ادالت و بدب

مردش  لبه    ا یکه جهل بر نفس حاکم، االم    یو آترت است. هنگام  ا یمراب  وجود و نسبت دن  ،یزندگ  تیانسان،  ا   تیدر شناتت ح   ینابوان

که انسان را از حکمت   پردازدیم  ی. ملاددرا در سه ادل، به ن د اواملشوندیبر ا ل مسلط م  یعلبو قدرت  ایکند، شهوت،  ا ، حرص، ریم

. او  (11) کشاندی گونه فرد و جامعه را به انحراف م  ی یو انکار معرفت ح  یعلببه ظواهر، جاه   یکه دلبستگ  دهدیو نشان م دارندیبازم  تیو ح 

منزلت استفاده   ا یقدرت    ،یرو یکس  پ  یبرا  ن یکه از د  کندی انت اد م  ی متصوفان ظاهرگرا و کسان  ن، یاز االمان درو   زین   ت یجاهل  یهادر شکستن بت 

 .ندیآی م دیاز آن پد یاجتماا انحیاحو  ینیفساد د ،یاسیاست که ظلم س یااو سر شمه  شهیجهل در اند مه، ی. در نت(12) کنندیم
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دو   نیآن است که ا   یو ملاددراست. پرسش ادل  یرازیش  نیالدقی   شه یاوامل ب ا و زوال حکومت در اند سهی و م ا  یپژوهش، بازساز ن یا هدف 

آنان  ه    یهان ییبب  انیو م  دانندی کداش اوامل را موج  ضعی و انحیاح آن م  دهند، یم  ح یحکومت را بوض  یداریپا  یای بر اساس  ه مبان  لسوفیف

حکومت    یشرح ب ا  نیبری ادیااتدال و بن  یاسیادالت دورت س  ن،یالدقی   شهی م اله آن است که در اند  یادل  یوجود دارد. مداا  ینسبت و بفاوب

بن  کهی درحال  دهد؛ یزوال سوق م  یجامعه، آن را به سو   یاست و ظلم، با برهم زدن بناس  اجزا نظم    انیدر فلسفه ملاددرا، معرفت و حکمت 

  ک یآنها را دو سیح مکمل از    بوانی بلکه م  ستند، ی متعارض ن  دگاه یدو د  ن یا  حال، ن ی است. باا  یو اجتماا  یاسیفساد س  یمیلوب و جهالت منشأ درون

  ی و تودکامگ  ضیبه ظلم، ببع  یدر سیح اجتماا  یفساد اتلاق  انمامد؛یم  الی نفس و  لبه ام  یبه فساد قوا  ،یدانست: جهالت در سیح معرفت  ندیفرا

 .بردیم انیرا از م یاسیااتماد و انسماش جامعه س ت،یمشروا ت یو ظلم در نها  شود؛یم لیببد

  ی در آثار ادل  است یحکومت، ادالت، جهل، سعادت و ر  است، یس  میاست. در مرحله نهست، مفاه   ی  یو بیب  یل یبحل   ،یفی پژوهش بود  ن یا  روش

. سپس شودیم یآنان بررس یشناتتو انسان  یشناتتی هست ،یشناتتمعرفت یبا مبان   میمفاه نی. در مرحله دوش، نسبت اشوندیم یبازساز  لسوفیدو ف

  ، یبررس  نی. در اشودی م  لیاستهراج و سرانماش وجوه اشترا  و افتراق آنها بحل  یحکومت و اسباب زوال آن در هر دو دستگاه فکر  ی ااوامل ب 

. گرددیتود متفکران فهم م  یو زوال در  ار وب زبان فلسف  تیو حکومت، مشروا  شودیم  زیپره  کیمعادر بر متون کلاس  میمفاه  لیاز بحم

  ی اسیاست رار و انحیاح نظم س  ش،یدایپ  ره ی در زنم  وستهیپهمم اله در آن است که ادالت و جهالت را نه دو اامل پراکنده، بلکه دو حل ه به   ی نوآور

م  کندیم  لیبحل نشان  ب ا  دهدی و  م  ی یح   یکه  مستلزش جمت  نهاد  ،یاتلاق  لتیفا  ح،یمعرفت دح  انیحکومت  اجتماا  ،یادالت  و    یبعاون 

 است. یکمال یریگجهت 

 و ملاددرا  یرازیش  نیالدقی   شه یو مفهوش حکومت در اند یفلسف یمبان

جداافتاده    یسنت دانش  نیدر ا  استیس  رایز  ست؛ یآنان ممکن ن   یفلسف  یمسلمان بدون شناتت مبان  لسوفانیف  شهیب ا و زوال حکومت در اند  هینظر  فهم

ن  یشناسمعرفت  ،یشناسیاز هست   ی زندگ  تی انسان و  ا  ت ی جهان، مراب  موجودات، ماه   ت یمسلمان نهست درباره ح   لسوف ی. فستیو اتلاق 

  یاسیو مراب  باشد، جامعه س تینظم،  ا ی دارا ی. اگر هستکندیم یبندنظم میلوب جامعه را دورت ،یمبان نیو سپس بر اساس ا دیگویسهن م

  نه یزم  دیباشد، حکومت میلوب با  یبه مرببه ا لان  یاستعداد حرکت از مرببه حس  یمتناس  با آن برتوردار شود. اگر انسان دارا  یاز نظم  دیبا  زین

رفاه   ای   ت ی امن  ن یبه بأم بواند ی نم  زین   استیباشد، س  ی و قرب به مبدأ هست  یانسان  ی استعدادها دن یرس  تیرا فراهم کند. اگر سعادت به فعل  تحرک   نیا

معرفت و سعادت   ،ینظم اتلاق  ،یماد  یازها ین   انیم  د یاست که با  مندتی ا  ریبدب  ینوا  یحکومت در فلسفه اسلام  رو،ن یمحدود شود. ازا  یماد

 برقرار کند. وند یپ

آنها سعادت در    ح یکه از عر  کندیم  یرا بررس  ییهاکه افعال، ملکات و سازمان  داند یم  یرا دانش  استیس  ،یو امل  ی فلسفه به نظر  م یبا ب س  یفاراب

  نه یدارد. مد  ازیو به اجتماع ن  ستین  تبه کمالا  یابیتود و دست  یازها یهمه ن  نی قادر به بأم  یی ار وب، انسان به بنها  نی. در ا(2)  ابدییجامعه بح ح م

افتهار محدود شود، جامعه   ایمردش به ثروت، لذت،  لبه    ی. اگر همکار(1)باشد    ی یح   ریآن معیوف به ت  یفاضله است که بعاون اااا  یهنگام

  شه یدر اند  یاسیو ساتتار س  لتیفا  ت،ی ا   انیم  وندیپ  نیابرتوردار باشد.    ی هر ند ممکن است از نظم و قدرت ظاهر  شود،یدور م  لتیاز فا

و بر ضرورت    داند ینفس و منزل م  ر یمدن را امتداد بدب  ر یبدب  ، یدر اتلاق نادر  ز ین  یعوس  ن یرالدی. تواجه نص ابد ییو ملاددرا ادامه م  ن یالدقی 

 ی و شرا  یارفان ،یاما آن را با انادر اشراق رد،یپذیسنت را م نی ا ن یالد. قی (13)  کندیم د یجامعه بأک  ی عب ات و قوا یسازادالت در هماهنگ 

 . زدیآمیدرهم م



 شریعت، فلسفه و اخلاق 

 
9 

  امد یدو پ  ییبعر  ن ی. اردیگیآنها را در بر م  ی و هم امل کردن به م تاا  حیاست که هم دانستن ح ا  یحکمت معرفت  ، یرازیش  ن یالدنظر قی    در

ناقص و فاقد جهت تواهد بود. دوش آنکه معرفت   ی ریانسان و مصالح جامعه، بدب   تیبدون معرفت به ح   استیمهم دارد. نهست آنکه س  یاسیس

 استی منزل و س  ریاتلاق، بدب  یرا به بهذ  یحکمت امل  ی. و شودیحکمت کامل محسوب نم  ،یسامان دادن رفتار و روابط اجتماا  یینابدون بوا 

جامعه  ایتانواده    بواندینم ،نفس تود را به ااتدال نرسانده باشد  یکه قوا  ی. انسان ستندیمنفصل ن  گریکدیسه حوزه از    نی. ا(6)  کندیم  میمدن ب س

  ی هااستوار باشد، امکان پرورش انسان  یعلبو منفعت   ضیآن بر حرص، تشم، ببع  ی که ساتتارها  یاجامعه   ،ی برب  نیکند. به هم  ریرا اادلانه بدب

 وجود دارد.  یاسیو نظم س یاتلاق فرد  انیم هی دوسو یارابیه  ن،ی. بنابرادهدی فاضل را کاهش م

حس و بمربه،    کند؛یو ادول ثابت را در  م  یروابط ضرور  ات،یمنابت و مراب  گوناگون است. ا ل، کل  یدارا   نیالددر دستگاه قی   معرفت

  ی برت  ی حاور  افتیو شهود، امکان در  کند؛یرا ارضه م  یو احکاش اله  یشرا  تی ن ل، هدا  آورند؛ یرا فراهم م  ریمتغ  طیو شرا  یشناتت امور جزئ

محدود نکند.    یاو به حکمت اشراق سب  شده است که معرفت را درفاً به استدلال مفهوم  شی. گراسازد ینفوس مستعد فراهم م  یرا برا  حیح ا

  ن، یالدی . ق(5)  داند یاستدلال و مشاهده م  ان یرا در جمت م  م یو کمال حک  گذاردیم  ز یبما  یاشراق  ای  ی و حکمت ذوق  ی حکمت بحث  ان یم  یسهرورد

او به ضرورت   است،یدر حوزه س  حال،نی . باا(4)  کندیحفظ م  یرا در کنار فلسفه مشائ  راثیم  نیا  ،یشارحان سهرورد  نیبراز مهم  یکیانوان  به 

ادالت    یهم از ادول کل  دیحاکم میلوب با  نظر،م  نیدارد. از ا  ژه یبوجه و  یاجتماا   یزندگ  اتیو شناتت جزئ  عتیشر  ،یهیبمربه بار  ،یا ل امل

 دهد.  صیجامعه را بشه  ینیا  طیآگاه باشد و هم بتواند شرا

  ی بند در نظاش  ی. نفوذ حکمت مشائکندیامل م   یکننده  ند سنت فلسفدر م اش جمت  یاند که ونشان داده   نی الدقی    شهی مربوح به اند  میالعات

و    یشناست ی در  ا  یو انادر ارفان  شود؛ یم  ده ی اشراق در بوجه به شهود، نور و مراب  معرفت د  ریبر ا ل و برهان آشکار است؛ بأث   د یالوش و بأک 

ااتدال    ل،یمصالح، فاا  یادول کل  بواندی. ا ل مشودیم  یمنته  عتیبه رابیه ا ل و شر  استیدر س   یبرک   نی. ا(14) سلو  نفس حاور دارند  

دارند.    کننده ل ین ش بکم  عتیو شر  یوح  رو، ن ی. ازاستین  یکاف  یو اترو  یو یسعادت دن  اتیهمه جزئ  ن ییبع  یدهد، اما برا   صیو ادالت را بشه

 استیداشته باشد. س  یستیز  یفرابر از ب ا  یتی ا  د یاست، بلکه با  ازمندیمبادله، تانواده و ممازات ن  ت،یمالک  یبرا   یبنها به قواادنه  یجمع  یزندگ

و تلفا محدودبر است    ادشاهان پ  استیها آگاه است. سهم به مصالح ظاهر و هم به مصالح باعن انسان  ینب  رایز  رد،یگیمرببه قرار م  نیدر بالابر  ا یانب

 . ردیگی ادالت را در بر م یو اجرا  ینظم اموم ،یافعال ظاهر شتری و ب

واحد سر شمه    یی بلکه از مبدأ ست، ین جهتیو ب  یبصادف یااست. جهان مممواه   ینظاش هست  ی هدفمند   ن، یالدقی    شه یاند  ن یادیاز ادول بن  یکی

 لو کما ریبا الم تداوند به ت  نشیکه نظاش آفر  دهدی نشان م یاله  تی. ادل انااندافتهیسامان    ن یآن بر اساس مراب  و مناسبات مع  یگرفته و اجزا

با    نیالد. قی  (15)   کندیم  لیممکن بحل    یبرب  نیو ددور موجودات بر بهتر  ریرا الم مبدأ اول به نظاش ت  تی انا  نایسموجودات اربباح دارد. ابن 

متناس  قرار   گاه یدر جا  راهر شهص، قوه و نهاد    دی. حکومت میلوب بافهمدیاالم م  یبا نظم کل  وندیدر پ  زیرا ن  یاسیسنت، نظم س  نیا  رشیپذ

 ی واقع  گاه یبناس ، استح اق و جا  تیبلکه راا  ست،ین  یادد  یمعنا، درف برابر  نیهماهنگ برقرار سازد. ادالت، در ا  یااجزا رابیه   انیدهد و م

 ی اسی نظم س ابد،یقوا سلیه نامتناس     گری بر د  یاقوه   ایگردد    تیحح بوز  تیسپرده شود، ثروت بدون راا   ستیامور است. هرگاه منص  به فرد ناشا

 .شودیتود دور م مانهیاز ساتتار حک

نه    لتیکند. فا  تیرا هدا  هی و  اب  ه یشهو ی قوا  د یاست. در نفس انسان، قوه ااقله با  استیواسیه انت ال از اتلاق به س نیالددر فلسفه قی    ااتدال 

  ریقابل مشاهده است. قوه بدب   زیالگو در جامعه ن  ن یو تشم، بلکه در قرار گرفتن آنها بحت حکم ا ل و در حد مناس  است. هم  لیم  یدر نابود 

که    یااز حد تود بماوز کند. جامعه  دینبا  کیچ یاما ه  اند، ی جامعه ضرور  یب ا   ی هر سه برا  ید یو بول  یو قوه اقتصاد  یو نظام  یقوه دفاا  ،یاسیس
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  ات آن از شماات و امکان  ریقوه بدب  ایآن بر ا ل و ادالت  لبه کند،    یقدرت نظام  ای  رد،یقرار گ  حدی اقتصاد آن در تدمت حرص و انباشت ب

که هر قوه   ابدیی بح ح م  یادالت زمان  رایز  داند،ی ادالت را دورت جامت ااتدال م  نیالد. قی ردیگیمحروش باشد، از ااتدال فادله م  ییاجرا

 است.  آن یو ظلم آ از فروپاش  نهیادالت شرح حفظ مد ل،یدل  نی. به هم(7)با کل انماش دهد  حیتود را در نسبت دح  فه یوظ

به مراب  بالابر کمال را   دن یرس تیاز نفس ناع ه و ا ل، قابل یاربباح دارد. انسان به سب  برتوردار استیبا س ماً یمست  زین  نیالدقی  یشناسانسان 

 یستیز   ی ازهایرفت ن   ی. اجتماع ف ط برا دهدی سوق م  یجمع  یاو را به زندگ  ات،یهمه ضرور  ن یفرد از بأم  یو نابوان  ی ماد  ی ازهاین  حال،ن یدارد. باا

 « ی. پژوهش درباره »انسان مدنکندیفراهم م  زیرا ن  یا لان  یاستعدادها  افتنی  تیو فعل  لیآموزش، کس  فاا  طیشرا  یاجتماا  یهمکار  رایز  ست؛ین

ها بدون  . اگر انسان (16) کمال دارد    یبه سو  یریگو هم جهت   یعیعب  از یدر ن  شه یبودن انسان هم ر  ی نشان داده است که مدن  ن یالدقی    شه یدر اند

بما شوند،  رها  حاکم  و  د  لیقانون  ح وق  به  بماوز  برج  گرانیبه  پ  حیو  تود  ازاکنندیم  دایمنافت  نهادها  رو،ن ی.  و حاکم  انتظاش   یقانون،  دهنده 

که ادالت    ردیگی انسان قرار م  ی مدن  عتی در تدمت عب  یقدرت هنگام  ست؛ی هر نوع قدرت ن   ت یمشروا  ی . اما ضرورت حکومت به معنااندیضرور

 کند. ت یهدا یاموم ریت یرا برقرار و بعاون را به سو

  ت یکه واقع  کندی م  انی. ادل ادالت وجود برندیگیقرار م  برحیام  یشناتتو انسان  یوجودشناتت  یدر قال  نظام  یاسیس  یفلسفه ملاددرا، مبان  در

    مراب  یواحد اما دارا  ی تیکه وجود ح   دهدینشان م  زیوجود ن  کیاند. بشکموجودات   یذهن  ناتیحدود و بع  هات ی از آنِ وجود است و ماه  یتارج

اند که  داده   ح ی. مفسران ملاددرا بوضکندیم  ل یاز مراب  کمال ببد  وسته یپ  یاجهان را به مممواه   ،یمراببنگاه سلسله   ن یشدت و ضعی است. ا

  بواند ی. انسان م(17)  کندیو کمال انسان فراهم م  ات یفهم بفاوت مراب  ادرا ، ح یبرا  ییبلکه مبنا  ست،ین یانتزاا یاه یوجود درفاً نظر کیبشک

متفاوت   یهات یبر اساس قابل دیبا زین یاسیجامعه س ن،ی. بنابراردیگیحرکت شکل م نیاو در ا  تیبر برسد و هوکامل یابه مرببه  برن ییپا یااز مرببه

 . الیام یارضا ایمنفعل  تیجهل، بابع ت یبثب ینه بر مبنا  ابد، یآنان سازمان  ی ها و امکان ارب اانسان 

بلکه جوهر موجودات    دهد، یرخ نم  ا یبنها در اوارض اش  رییادل، بغ  نیاست. بر اساس ا  هی مهم حکمت متعال  یاز مبان   گرید  یکی  یجوهر  حرکت

  ی ا لان یتی هو ت،ادرا ، امل و کس  ملکا  حی. نفس انسان در آ از وابسته به بدن و در ادامه، از عر(18)در حال حرکت و شدن است  زین یماد

اکندی م  دایپ  ی و روحان پ   نی.  برا  یامدیادل  ه   استیس  ی مهم  ن  یاتلاق   ث یاز ح  یاجامعه   ایفرد    چی دارد:  آموزش،   ن، یها، قواناادت   . ستیثابت 

  د ی ا را بازبولیکه جهل، حرص، برس و ر  ی . حکومتسازندیجامعه را م  یافراد و دورت جمع  ت یشهص  جیبدربه   ی اقتدار و مناسبات اقتصاد  ی الگوها

. در م ابل، حکومت اادل  دهدیقرار م  یانحیاح وجود  ریبلکه نفوس و جامعه را در مس  شود،ی پراکنده نم  یاز تیاها  یاکند، بنها مربک  مممواه 

 کند.  ت یرا ب و لتیو فا  تیا لان  ی مناس ، حرکت جامعه به سو ط یشرا ماد یقانون و ا ت، یبرب  حیاز عر بواندیم میو حک

که    ابد ییبح ح م  یگوناگون است و کمال آن هنگام  ی قوا  ی . نفس داراکندیوجو مآن جست   یبکامل  ریانسان را در نفس و س   ت یح   ملاددرا 

.  (9)  ردی در تدمت آترت قرار گ  ا یدر تدمت ا ل و دن  برن ییپا  ی است که قوا  نیا  زین  عتیبر شهوت و  ا  حاکم شود. هدف شر  ی قوه ا لان

با  است یس  رو،نیازا ا  د یمیلوب  را    یعلبحرص، مصرف، تشونت، حسد و جاه   وسته یپ   یاجتماا  یکند. اگر ساتتارها  ت یحما  ینظم درون  نی از 

  فه یمنابت به وظ   تیبوز  ایانسان ناسازگارند. حکومت بنها با منت جرش    تیبا  ا  ،یظاهر  یاز نظم ح وق  یدر دورت برتوردار  یکنند، حت  کیبحر

اجبار مردش به کمال   یسهن به معنا ن یامکان رشد داشته باشند. ا لت یکند که در آن ا ل، معرفت و فا ماد یا یی یمح د یبلکه با کند؛یتود امل نم

 . سازندی پست را بر نفس و جامعه مسلط م ی است که قوا ییاز ساتتارها یریجلوگ  یبلکه به معنا ست، ین

و دورت    شودیشناتت دگرگون م  ندیکه انسان در فرا  دهدی. ابحاد ااقل و مع ول نشان مستی ن  میدرف بصور مفاه   زیدر فلسفه ملاددرا ن  معرفت

  ة، یلربوبمنزلت. ملاددرا در الشواهد ا  ایاست، نه درفاً ابزار قدرت    یکمال وجود   ینوا  ی یالم ح   ن، ی. بنابراابدییاو ابحاد م  ی معلوش با وجود ا لان
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است که الم او در اتلاق و وجودش   یکس  ی ی. االم ح (19)   دهدیم  حیبوض   ت یبا معرفت و مشاهده ح   وند یو سلو  نفس را در پ   یمراب  هست

اما    داند یرا م  یادیلاحات فلسف  ایکه الفاظ، احکاش    یدارد. کس  یاساس  تی اهم  ی نیحاکمان و نهبگان د  یابیارز  ی برا  اریمع  ن یباشد. ا  افتهیظهور  

از فساد آشکار   بواند ی م  تیمعنو  انیفساد االمان و مدا  ل،یدل  نی. به همستین  م یو ح  جاه است، از نظر ملاددرا حک  ایبحت سلیه حرص، ر

 .کنندیارضه م انتیرا در لباس د یعلبآنان جهل را در پوشش الم و منفعت  رایبر باشد؛ زتیرنا  یاسیس

عور مست ل  به  بوانندیاند و همه نممتفاوت   ریبدب  ییها در استعداد، معرفت و بواناانسان . اندیاسینظم س  یمبنا  زین هی در حکمت متعال  عتیو شر نبوت

  ی و نمادها   بادات ا   ن،ی و آنها را در قال  قوان  افت یرا در  ح یح ا  ،یو امل  یالیت  ، یا لان  ی کمال قوا  ل یبه دل  ی جامت سعادت را کشی کنند. نب  ن یقوان

انسان و انت ال او از محسوس به    تی در جهت برب  عتیکه ظاهر و باعن شر  دهدیملاددرا از قرآن نشان م  ری. بفسکندی م  انیجامعه ب  ی قابل فهم برا

کرده است.    ماد یمعاش و معاد ا  سامان  یبرا   عتیکند که شر  تیحما  یاز نظم  د ی ار وب با  ن یدر ا  ینی . حکومت د(20)  کنند یمع ول امل م

 .نمامدیو ادالت ب   یکه به بحول درون  رسدیتود م  تی به  ا  یزمان  عتیشر  رای ز  ست؛ین  یکاف   ی قانون بدون حکمت و بهذ  ی ظاهر  یاجرا  حال،ن یباا

درفاً داح  قدرت   ی ی. رهبر ح (21) کندیم ریبفس یرا در نسبت با کمال انسان تیو مرجع تی امامت، الم، هدا ،یدر شرح ادول کاف ملاددرا

  ،یرهبر  ن ی ن  ابی. در  هدد   صیجامعه را بشه  یو باعن  ی برتوردار باشد که او را قادر سازد مصالح ظاهر  یلتیاز الم و فا  د یبلکه با  ست،ین  ییاجرا

اند که حکومت  کرده   دینکته بأک   نیبر ا  زی ن  هیو حکومت در حکمت متعال  استی. میالعات سابدی  لیممکن است به مهارت حفظ سلیه ب ل  استیس

  ، یاقتصاد  ریمفهوش حکومت نزد او شامل بدب  ن،ی. بنابرا(22)سعادت را سامان دهد    یمعنو  ط یو هم شرا  یشتیدارد هم امور مع  فه یدر نظر ملاددرا وظ

 باشند.  یو اله  یانسان ی در تدمت م صد د یبا رهایبدب نی است، اما ا یتیو امن ییقاا

نظم نفس    ان یو م  کنندیم  یرا امتداد اتلاق بل   استیس  دانند،یم  مندت یجهان و انسان را  ا  لسوف،یکه هر دو ف شود یروشن م  یمبان  نیا سهیم ا  با

ملاددرا بر مراب  وجود،   کهی درحال  کند،یبعاون و ادالت را برجسته م  ،یزبان ااتدال، مصالح نوا   ن یالد. قی سازندیو نظم جامعه بناظر برقرار م

است، اما ضرورت آن    یومرج ضرورمهار هرج  یدارد. در هر دو دستگاه، حکومت برا  یشتریب   دیبحول نفس، الم و جهل بأک   ،یحرکت جوهر

حکومت در حفظ قدرت تلاده    ی یح   یگرفت که ب ا  مهینت   بوانیم  یمبان  ن یفراهم کند. از هم  زیامکان کمال را ن  دیحکومت با  ست؛ی ن  یبنها سلب

از س وح    ش یپ  ی را از دست بدهد، حت  یمبان  ن یکه ا  ی است که نظم آن با ادالت، حکمت و سعادت سازگار باشد؛ و حکومت  یباق  ی. حکومتشودینم

 وارد مرحله زوال شده است. ،یرسم

 و ملاددرا   یرازیش  نیالدب ا و زوال حکومت از منظر قی  اوامل

  ه یبود  ای  ی شهص  لت یفا  کیحکومت است. ادالت از نظر او درفاً    یاامل ب ا  نیبری ادیو بن  نیبرادالت جامت  ،یرازیش   ن یالدقی    شه یاند  در

ا ل، شهوت و  ا  وابسته است،   یگونه که سلامت نفس به بعادل قوااست. همان  یاسیدهنده جامعه سبلکه ادل سازمان  ست، یبه سلیان ن  یاتلاق

ااتدال و قرار گرفتن هر قوه در    مه یدارد. درةالتاج ادالت را نت  یبستگ  یو فرهنگ  یدفاا  ،یاقتصاد  ،یریبدب  یقوا   ی به هماهنگ  زین  جامعهسلامت  

از جامعه امل  تیو حما  ااتدر حد شم یدفاا یرویحاکم باشند، ن یریگمیکه ا ل و حکمت بر بصم ی. هنگام(6) داندیمناس  تود م گاه یجا

  ی ا. در م ابل، اگر قوه شودی از ثبات برتوردار م  یاسینظم س  رد،یقرار گ  یاموم  ی ازهاین  ن یو بأم  یروانه یافت، م  ر یدر مس  یاقتصاد   ت یکند و فعال

  ر یبه فساد و انباشت، و ضعی قوه بدب  یبه استبداد،  لبه شهوت اقتصاد  ینظام  ی روی.  لبه نندیبیم   یجامعه آس  یاز حد تود بماوز کند، ساتتار کل

 .شودیمنمر م یمیبصمیو ب  یبه آشفتگ

 یامر به معنا  نیکند. ا  تیح وق افراد را بر اساس استح اق آنان راا  دیاست. نهست، حاکم با  یابعاد متعدد  یدارا   نیالدنزد قی    یاسیس  ادالت

و    قتود از ح و  از یو ن  ییبوانا  ،یستگیمتناس  با شا  د یشوند، بلکه هر فرد با  ت یبوز  کسانیعور  به   هات یکه همه مناد ، اموال و مسئول  ست یآن ن
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بر ا ل و    د یرا که با  یفاسد، نظم  ا یبه فرد نادان    ت یمسئول   ی واگذار  را یسپرده شوند؛ ز  سته یبه افراد شا  د یامکانات برتوردار شود. دوش، مناد  با

  ی گروه  ا ی  لیانس  یهاتواسته   حیکند، نه آنکه ابزار برج  ت یحما  یو مصالح نوا  یاز منافت اموم  د ی. سوش، قانون باکندیاستوار باشد مهتل م  لتیفا

 یاسیس   شهی اند  یدر بازساز  رادیوسفیبناس  انماش شود.    ت یدر حد ضرورت و با راا  دی و اامال قدرت با  اتیتاص باشد.  هارش، ممازات، مال

حکومت بدون ادالت ممکن   ی ب ا  ن،یبرا. بنا (7)است    نهیساتتار مد  اریحاکم و هم مع  لت یکه ادالت در دستگاه او هم فا  دهدی نشان م  نیالدقی 

 نهواهد ماند.  داریپا یو بعارض داتل یااتمادیب  ،یتیگسترش نارضا ل یادامه سلیه باشد، اما در بلندمدت به دل  یمدت به معنااست در کوباه 

افراح و    نیالد. قی  شودیجامعه محسوب م  یسلامت قوا  صیبشه  اریادالت و مع  یاتلاق  یحکومت، ااتدال است. ااتدال مبنا  ی دوش ب ا  اامل

ادل در سیح حکومت   نی. ا(6)  دهدیم  صی آن را بشه  یکه ا ل امل  کندیم  ییبعر  یاانه یرا در حد م  لتیو فا  داندی م  لیرا سر شمه رذا  طیبفر

 یاست. حکومت  یو معنو  ی ماد  یازهایجنگ و دلح، ممازات و بهشش، بمرکز و مشارکت و ن   نه، یاقتدار و مدارا، درآمد و هز  انیبوازن م  یبه معنا

 حدی. بهشش ب گرددیگرفتار م  جومرکه از اامال قانون نابوان باشد، به هرج  یحکومت  شود؛یم  کیکند، به استبداد نزد  دیکه بنها بر اقتدار بأک 

متفاوت را بدون افتادن در    اتیم تا   دهدیکند. ااتدال به حاکم امکان م  مادینفرت و برس ا  بناس ی کند و ممازات ب  اثریممکن است قانون را ب

 هماهنگ سازد.  ط یبفر ایداش افراح 

به    ریتود را برآورده کند و ناگز  یازها یهمه ن  بواندینم  ییاست. انسان به بنها  ن یالدقی    شه یحکومت در اند  یدار یپا  گریاامل د  یاجتماا  بعاون

در    زیدانش و حفظ فرهنگ را ن  دیقااوت، بول   ت،ی بلکه دفاع، آموزش، برب  ست، ین  یبنها دادوستد اقتصاد   یهمکار  ن یاست. ا  گران یبا د  یهمکار

 ی . هنگام (6)  کندیم  مینوع انسان بنظ  یمصالح و ب ا  ن یبأم  ی مشارکت مردش را برا  تی فیکه ک   داند یم  یمدن را دانش  است یس  نیالدقی .  ردیگیبر م

. اما اگر مردش  شودی برتوردار م  دار ی پا  یاوانه و شناتت منافت مشتر  استوار باشند، حکومت از پشت  ت یمسئول   می بر ااتماد، ب س یکه روابط اجتماا

  ت یفرار از مسئول ،یکارتود را به رقابت مهرب، پنهان  یجا یهمکار کند،یم ن یمحدود را بأم یبنها منافت گروه یاسیاحساس کنند که ساتتار س

 مشاهده کنند. یاموم ریرا در ت د مشارکت تو مهیفراهم کند که افراد نت یییشرا د یحکومت اادل با رو،ن ی. ازادهدیو بعارض م

دادوستد و بعامل بدون    رایز  داند؛ یم  یممر  ازمند یقانون و قانون را ن  ازمند یرا ن  یاجتماا  یزندگ  نایسحکومت ضرورت دارد. ابن   ی ب ا  ی برا  زین  قانون

از ا ل و بمربه درباره  ن یاز قوان ی. بهشدهدیم وند یپ عت یو آن را با شر ردیپذ یادل را م ن یا ن یالد. قی  (15)  شود یم ی اادلانه به نزاع منته اریمع

با    یحکمت امل  یکل  نی. قوانرندیگیسر شمه م  یو آترت، از وح  ا یرابیه دن  میدر بنظ  ژه یوبه   گر،ید  یو بهش  شوند یمصالح ثابت انسان حادل م

حکومت مستلزش آن است    ی . ب اابندیبفاوت    ط یمتناس  با شرا  بوانند یم  ییاجرا  ریو بداب  یاما احکاش جزئ  شوند، ی زمان و مکان دگرگون نم  رییبغ

به    ییگوممکن است حکومت را از پاسخ   یهیبار  یهااجرا بعادل برقرار شود. جمود بر دورت   وه یادول ثابت ادالت و انعیاف در ش  انیکه م

 . کندیل می دلهواه داحبان قدرت ببد میرها کردن ادول ثابت، قانون را به بصم  کهیبازدارد، درحال  دی جد یازهاین

بنها  نه   ینب   رایز  داند، یم  استیمرببه س  نیبررا کامل  ا یانب  استیحکومت است. او س  ی اوامل ب ا  گریاز د  ن یالدقی   شه یدر اند  استیو س  نید  وند یپ

باعن  د یبلکه اتلاق، ا ا  ،یاامال ظاهر ن  یو سعادت  با  استی. سکندیم  تی هدا  زیمردش را  اما  در  ار وب ادالت و    دیسلیان محدودبر است، 

  داند یم یرا دو رکن مکمل نظم اجتماا یالم تیو مرجع یاسیقدرت س یکه و دهدینشان م نیالدقی  یاسیس  شهیاند ی. معرفردیقرار گ عتیشر

  ی در معرض تودکامگ  یو شرا  یالم  تیممکن است نتواند قانون و فتوا را در جامعه نافذ سازد و سلیان بدون هدا   یی. االم بدون قدرت اجرا(23)

مشروع است که هر دو در    یزمان  یبلکه همکار  ست؛یالم ن  یهر مدا  دییبأ  ایاز هر فرمانروا    دوشرحیقی اعاات ب  یرابیه به معنا  نیقرار دارد. ا

رابیه از اامل ب ا    نیکند، ا  اده قدرت استف  تی انوان ابزار بثببه   ن یسلیان از د  ا یظلم بپردازد    هی تدمت ادالت و مصالح جامعه باشند. اگر االم به بوج

 . شودیم لیبه منشأ زوال ببد
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مصالح و مفاسد را داشته باشد،    صیرا بشناسد، بوان بشه   ل یو رذا  ل یفاا  دیدارد. حاکم با  ی محور  یحکومت ن ش  ی داریدر پا  ز یحاکم ن  یستگیشا

  نه گوعبابت جامعه است. همان  یمعنا نوا  نی . حکومت کردن در اردیقرار نگ  ینفسان   یبربر باشد و تود بحت سلیه هواها  گرانیاز د  ریدر بمربه و بدب

با    نیالدها و راه بازگرداندن بعادل را در  کند. قی  ساتتار جامعه، منشأ بعارض  د یبا ز یو درمان را بشناسد، حاکم ن  یماریمزاج، ب د یکه پزشک با

  ی . درف نس ، ثروت،  لبه نظام(13)   ندیبیم  ریرا در جمت الم، بمربه، ادالت و قدرت بدب  سیکمال رئ  ر،یتواجه نص  یاز سنت اتلاق  یریرپذیبأث

  ی دور شود، فساد از رأس به اجزا یستگیشا اریاز مع  رانیمد تی . هرگاه حکومت در انتهاب و بربستین یمیلوب کاف استیر ی برا یانوان رسم ای

 . شودیمنت ل م برنییپا

اشهاص و قوا از    ا،یتروج اش  یاست. ظلم ن یه م ابل ادالت و به معنا  نیالدالت زوال حکومت نزد قی    نی بری ادیاوامل، ظلم بن   ن یبرابر ا  در

مال، جان    سته یشا  گاه یجا است در سل   است. ظلم ممکن  ا  یآزاد  ا یتود  به  اما  ن  ن یافراد ظاهر شود،  واگذارستی موارد محدود  به    ی .  منص  

گرفتن   ده ی ها از ح وق و نادنامتناس ، ممازات بدون استح اق، محروش کردن گروه   ی بار اقتصاد لیبر افراد دالح، بحم  کانینزد  حیبرج ست،یناشا

که مردش    ی. هنگامبردیم  نیمشتر  جامعه را از ب  یارهایبلکه مع  کند،یم  مادیا  میمست   یبنها قرباناند. ظلم نه ظلم  یهادورت  زین  یمصالح اموم

  لت یبر فا  گریاعاات د  ،یوضع  ن ی. در  نابدیی حح را گرفته است، ااتماد به حکومت کاهش م  ی و قدرت جا  ستین   کسان یهمه    ی قانون برا  ابندیدر

و تصومت    بردی حکومت را بالا م  نه یهز  زی اجبار ن  شی. افزاشودی اجبار م  شی حفظ تود نا ار به افزا  یو حکومت برا  ست یاستوار ن  تی و مشروا

 . دهدیپنهان را گسترش م

 ی بوجهیو ب   یریگمیبرس از ن د، ضعی بصم  مهار،یتشونت ب  ، یحاکمان، حرص اقتصاد  ییگرازوال است. بممل  ریمس   نیاز ااتدال دوم  تروج

. اگر  شودیم لیببد ی به ابزار لذت و انباشت شهص  یبر حاکم  لبه کند، ثروت اموم  ه یاند. اگر قوه شهوتروج  نیاز ا ییهانمونه  ی معنو یازها یبه ن

به دشمن  ه ی اب  ه قو ن د  ب ل  استیو س  گرددیم  ریبعب  یمسلط شود، مهالفت و  و سرکوب  اگر ا ل املابدییم  لی به ممازات  باشد،    ی یضع  ی. 

در تدمت ا ل   دیشهوت و  ا  با  یبر آن است که قوا ن یالد. قی  دهدیرا از دست م ماتیبلندمدت بصم ی امدهایپ  صیحکومت قدرت بشه

 آن فعال باشند.   یاگر در ظاهر نهادها یحت شود،یم ینظمی معکوس شود، حکومت از درون د ار ب   یبرب نی . هرگاه ا(6)  رندیو حکمت قرار گ

. در  شودیم  ل یجدا شود، به فن حفظ قدرت ببد  ییو  ا  ی اتلاق  اریاز هر مع  است ی. اگر سنمامدیبه زوال ب   بواند یم  ز ین  است یو س  ن ید  ان یم  گسست 

  یاز مسائل واقع  انت یاگر د  گر، ید  ینه با ادالت و سعادت مردش. از سو   شود،یم   ده یسنم    یحذف رق  ا یبا  لبه، ثروت    یاسیس  ت یموف   ،یوضع  نی ن

را مکمل   ا یو دن  نید  ن یالد. قی  ماندیم  یباق  یو ن د اتلاق  ییبدون راهنما  یاسیمحدود شود، قدرت س  یو بنها به مناسک فرد  ردیجامعه کناره گ

رابیه    ن یکه ا  دهدیرخ م  یزمان. زوال  (7)   کندیم  نییرا بع  استیس  اریجهت و مع  نیاست و د  یضرور  نید  یاجرا  یبرا   ای: نظم دنندیبیم  گریکدی

 گردد.  یگریابزار د یک ی ا یشود   لیکامل ببد ییبه جدا ای

ب ا  نیبری ادل  ی یفلسفه ملاددرا، الم و معرفت ح   در او دورت وجود  ی اامل  نزد  ارب ا   یحکومت است. الم  نه    ینفس و اامل  آن است، 

  ی برا  ی شتریاامال را بشناسند، استعداد ب  امد یو پ  یزندگ  ت یانسان،  ا   تیکه حاکمان، االمان و مردش آن ح   یااز محفوظات. جامعه  یامممواه

  دهد یبا  لبه اشتباه گرفته شود. ملاددرا در اسفار نشان م  استیبا لذت، سعادت با ثروت و ر  ریت  شودیدارد. در م ابل، جهل بااث م  ظمادالت و ن

  ت یفیک   درمعرفت حاکمان    تیفیآن است که ک   یادل به معنا  نیا  ،یاسی. در سیح س(18) نفس ن ش دارند    تی که ادرا  و امل در ساتتن هو

  ت یداشته باشد، اما  ون  ا  ی فن  یهادانش   یبرت  ی. حاکم جاهل ممکن است قدرت، امکانات و حتابدییجامعه بمسم م  یو ساتتارها  ماتیبصم

 .ردیگیابزارها را در جهت نادرست به کار م  شناسد،یانسان را نم
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 ی منمر شود. کس  یبه امل و بحول اتلاق  دیبا  ی یملاددراست. الم ح   شهی حکومت در اند  یب ا   یبرا  یگرینفس اامل د   ی و بهذ  یامل  حکمت

. ملاددرا در سه ادل موانت ودول به  شودیاالم کامل محسوب نم  یح  جاه و مال است، از نظر وجود  ریاما اس  دیگویکه درباره ادالت سهن م

دو ندان    یتیاهم  استین د در س  نی. ا(11)  داند یرا از اوامل س وح انسان م  ی  یو انکار معارف ح   د یبه م اش، ب ل  یو دلبستگ  کندیحکمت را ن د م

حکومت به   ی شوند. ب ایم ریدر جامعه بکث ی رفتار یها و الگوهاانتصاب  ن،یقوان  حیو از عر روندیفرابر م یحاکم از حوزه شهص لیرذا رایدارد؛ ز

 بر نفس تود حکومت کرده باشد.  گران،ید  ریاز بدب ش یدارد که پ ازین یحاکم 

بحت    برنیی نفس و قرار گرفتن مراب  پا  یقوا   یاست. ملاددرا ادالت را در هماهنگ  یاسینظم س  یداریشرح پا  هی در حکمت متعال  زین  ادالت 

در تدمت    دی با  ییو قدرت اجرا  یآموزش  ی نهادها  ،یدفاا  یرو ین  ،یقابل اامال است. قوه اقتصاد  زیساتتار در جامعه ن  نی. افهمدیا ل م  ت یهدا

بر همه    یتیامن  ای  ی. اگر قدرت نظامابدییو مصرف بنزل م  دیشود، انسان به ابزار بول  لیمست ل ببد  تیجامعه باشند. اگر اقتصاد به  ا  یسانان  تی ا

  ی برا  ی پوشش  بواند ی م  عتیاز حکمت و اتلاق جدا شود، ظاهر شر  ی نی. اگر نهاد دردیگی را م  ت یااتماد و ا لان  ی ها مسلط شود، برس جاحوزه 

اله  یعلبتقدر مظاهر  در  ملاددرا  م  ،یشود.  نسبت  و  مراب   بدب   ت، یهدا  انینظاش  و  بوض  ریکمال  س(24)  دهد یم  حی را  ادالت  ا  یاسی.    ن یدر 

 انسان است.  یینها تی  ار وب، هماهنگ کردن مراب  و قوا با  ا

و روابط    ت یتانواده، مالک  ت،ی که انسان بدون سلامت بدن، امن  داندی. ملاددرا مشودی حکومت محسوب م  یضرور  ییمعاش و معاد از وظا  میبنظ

وضت کرده    نیمعاملات، ارث، ازدواج، ممازات و رفت منازاات قوان  یبرا  عتیشر  رو،نیبه ابادت و معرفت بپردازد. ازا  بواندینم  یمنظم اقتصاد

به    یبوجهی . بدیفراهم آ  یحرکت معنو  نهیحفظ شوند و زم  یاجتماا  یکند که بدن و زندگ  میبنظ  یاگونه امور را به   نیا  دی. حکومت با(9)  تاس

را کاهش    یآموزش، بفکر و بهذ  یافراد برا  ییمعاش بوانا  یاضیراب دائم  رایز  ست؛ی سازگار ن  یاله  استیبا س  یاقتصاد  یادالتیو ب  یف ر، ناامن

 یتودپرست  ،ییگرا لبه مصرف   لیممکن است ثروبمند باشد اما به دل  یا. جامعهستین  یکاف  زین  یبدون جهت اتلاق  یحال، رفاه ماد  نی. در ادهدیم

 .ردیانحیاح قرار گ ریو ف دان معنا در مس

  داریرفتار پا  رایجامعه را فاضل سازند، ز  بوانندی نم  ییبه بنها  نیملاددراست. قوان   شهی حکومت در اند  یاوامل ب ا  گریاز د  یو ادلاح فرهنگ  تیبرب

ر قرآن یو مبارزه با ترافه را فراهم کند. بفس   نید  یرشد ا ل، فهم باعن  ح،یآموزش دح  طیشرا  دی. حکومت باردیگیاز ملکات و باورها سر شمه م

را    نیکه د یا. جامعه(20)نفس و بع ل است   یپاک   ازمندیمراب  گوناگون معنا دارند و فهم آنها ن   یاله اتیمبنا استوار است که آ  نیملاددرا بر ا

الم،   یو مدا   ی یاالم ح   انیم  دهدیم  کانبه مردش ام  یا لان  تی. بربشودیمحروش م  تیدهد، از سر شمه هدا  لی ب ل  یشعار و منافت گروه  د،یبه ب ل 

 بگذارند.  زیبما یو منفعت شهص یاموم ریقدرت، و ت  غ یاادلانه و ببل استیس

است. جهل حاکم به    یاسیو س  یاجتماا  ،ینید  ،یابعاد فرد  یزوال حکومت در نگاه ملاددراست. جهالت دارا  یبرابر الم، جهالت اامل ادل  در

شود.   ل یمنزلت و نفوذ ببد یبرا  ی به ابزار  ن ید شودی دهد. جهل االمان ظاهرگرا بااث م ل یرا به حفظ قدرت ب ل  استیس شود یانسان سب  م تی ا

 ی از افراد  تیجاهل   یها. ملاددرا در شکستن بت کندیم  ریپذ  یآس  و را ونیو اعاات ب  یبیفرمردش آنان را در برابر ترافه، اواش   یمومجهل ا

  سازند؛یم  یاجتماا  یهابت   فرادا  ن ی. ا(12) ناسازگار است    ن یاناو  ن یا   ت یرا دارند، اما رفتارشان با ح   ی دوف  ای  م یحک  ه، یکه انوان ف   کندیانت اد م

 . کنندیتود استفاده م تیموقع ت یب و  یاز اعاات آنان برا  ت،یمردش به ح  تیهدا   یکه به جا ییهاتیمرجع یعنی

 م یبصم  اریثروت، شهرت و انت اش مع  ،یشود، لذت فور  ییضع  اینابوان    ی یح   ریا ل از شناتت ت  ی. وقتانمامدیبه  لبه شهوت و  ا  م  جهالت

در   زی.  لبه  ا  ن شودیمنمر م  یاز منابت اموم  یانحصار، بممل و استفاده شهص  ،ی. در سیح حکومت،  لبه شهوت به فساد مالرندیگیقرار م

شهوات را در تدمت ا ول قرار   دیبا  عتیکه شر  کندیم  د ی. ملاددرا بأک گرددی و ممازات نامتناس  ظاهر م  یعلبحذف مهالی، جنگ  ،تشونت
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و    یفن  دانش   یمرحله، حت  ن ی. در اشودیگردد، حکومت از درون فاسد م  لیببد   ال یام  ه ینسبت معکوس شود و ا ل به ابزار بوج  ن ی. اگر ا(9)دهد  

 .رندیکارآمد ممکن است در تدمت اهداف نادرست قرار گ  یدستگاه ادار

  ن ی مناسک، الفاظ و اناو.  گذاردیم   زیاز آن بما  ی و استفاده دور  نید   تیح   انیاز اوامل زوال است. ملاددرا م  گرید  یکی  ینید  ییظاهرگرا

بدون روح حکمت حفظ شود، ممکن است    عتیکنند. اگر ظاهر شر  کینزد   یارزش دارند که انسان را به معرفت، ادالت و بهذ  یهنگام  ینید

و بحول نفس    تی را با نور، هدا  ی یملاددرا الم ح   یو جهل باشد. شرح ادول کاف  ایداشته باشد، اما در باعن گرفتار ظلم، ر  ینید  یجامعه ظاهر

ادالت، معرفت،   رد  د یبلکه با  د؛یآی االمان به دست نم  یبرت  ت یحما  ایحکومت با استفاده از نمادها    ی نید  تیمشروا  ن،ی. بنابرا(21)  کندیمرببط م

 . ابدیانسان ظهور  ریت یآن به سو یریگح وق و جهت  تیراا

.  کنندیمراجعه م  یبه االمان و مراجت فکر  ده یچیفهم امور پ  یدارد. مردش برا  یاگسترده   یاسیاز نظر ملاددرا آثار س  ینیو د  ینهبگان معرفت  فساد

ان الم  یم  بوانند ی نم  گری. مردش دشودیم   یدر جامعه بهر   ت یشناتت ح   یارهایشهرت باشند، مع  ایها تود وابسته به قدرت، ثروت  گروه   نیاگر ا

  ی هااستیکه س  شنود یرا م  ییو بنها دداها  شودیمحروش م  مانه یحک  ییاز ن د و راهنما  زیحکومت ن   ،یییشرا  نی بگذارند. در  ن  زیالم بما  شیو نما

 تیمرجع  اربدون بوجه به ساتت  یاسیکه انحیاح س  دهدی نشان م  ت یجاهل  یهاملاددرا در سه ادل و شکستن بت   ی. ن د اجتمااکنندیم  ه یآن را بوج

 کنند.  ت یرا ب و گریکدی نی درو  تیو مرجع یاسیکه قدرت س شودی م دیبشد ی. زوال هنگام(11)  ست ی قابل فهم ن ینیو د یفرهنگ

  یی نها  ت ی ا  بواند ینم  ییبه بنها  ،یو جزئ  ریامور متغ  ریبدب  ث یاز ح  است،ی. سانمامدیبه زوال حکومت م  زیو حکمت ن  عتیاز شر  استیس  گسست 

 ی را به اجرا  عتیملاددرا شر  حال،ن یدر تدمت آن باشند. باا  د یبا  یاسیکه افعال س  کندی فراهم م  یکل  یادول و جهت  عتیکند. شر  ن ییانسان را بع

جدا شود، ممکن است به    عتیکه از شر  یاستیدارد. س  ازیفهم درست آن به اجتهاد، ا ل و شناتت مراب  انسان ن   دهد؛ی نم  لیاحکاش ب ل  بأملیب

و حکومت    استیس  یبازماند. بررس  یواقع  ریارضه شود، از بأث  یاجتماا  طیکه بدون فهم شرا   یعتیگردد، و شر  لیمدت ببدکوباه   یشیاندمصلحت

 . (22)را فراهم کند  عتیاهداف شر یامکانات اجرا د یبا استیاست: س مندتی ا یادو حوزه رابیه  نیکه اربباح ا دهدی نشان م  هیمتعال متدر حک

ملاددرا،    شه یدر اند  شود؛یتروج از ااتدال، ضعی بعاون و فساد حاکم ظاهر م  ،یادالتی در قال  ب  شتریزوال ب   ن، یالدقی    شه یدر اند   ، یبرب  نیبد

را    نآ  ی و نفسان  یو ملاددرا منشأ معرفت  کندیم  ییرا بود  یماریب  یاسیدورت س  نیالددارند. قی    ی در جهل و انحیاح وجود  شهیر  هاده یپد  نیا

  ی هااز معرفت، اتلاق، قانون، ادالت و مشارکت است. حذف هر حل ه، حل ه  وستهیپ   یاب ا حادل مممواه   دگاه،ی . در هر دو دسازدیبرجسته م

قرار    الیمعرفت تود را در تدمت ام   ،ی دهد؛ حاکم فاقد بهذ  ص یبشه  یدرستادالت را به   بواند ی. حاکم جاهل نمکندیم  ی یباع  زیرا ن  گرید

انت ال از    یمیبدر  ندیفرا  ره،یزنم  نی. اسازدیوابسته م  شتریو ضعی بعاون حکومت را به اجبار ب   برد؛یم  انیااتماد و بعاون را از م  یادالتیدهد؛ بیم

 .دهدی نظم فاضله به زوال را نشان م

 و ملاددرا  یرازیش   نیالدقی   دگاه ی د ی یبیب لیبحل

  ی برا  یدرفاً ابزار   ا ی  یتنث  ی حکومت را نهاد  کیچ یاست. ه  استیدانستن س  مندت یو ملاددرا در  ا  یرازیش  ن یالدوجه اشترا  قی    ن ینهست

 ی فاضله و جوامع  نه یمد  ان یاست که م  یادامه سنت فاراب  دگاه ید  ن یکند. ا  تیو سعادت هدا  ر یت  یجامعه را به سو   د ی. حکومت باداندیمهار بعارض نم

و    یرا با کمال اتلاق  یمیلوب است که نظم ماد  ی. در نگاه هر دو متفکر، حکومت هنگام(1)   گذاردیبفاوت م  کنندیناقص را دنبال م  اتی ا  هک 

  ل یو ن  یانسان   یکه در فراهم کردن امکان زندگ  شودی م  یناش یدارند، اما ارزش آنها از ن ش  تیاقتصاد، قانون و دفاع اهم  ت، یدهد. امن  وندیپ  یمعنو

 .ستین   داریکامل و پا  یحرص نگاه دارد، از منظر آنان حکومت  ا یها را در جهل، برس  که انسان   ی حکومت قدربمند  ن، ی. بنابراکنندیم  فا یبه سعادت ا
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  ی که قوا   ی. حاکمداندیم  یااتدال نفس را م دمه ادالت اجتماا نیالداست. قی   استیو س  یاتلاق فرد  انیم  یاشترا ، اربباح ساتتار  نیدوم

انسان را محصول ملکات، ادراکات و اامال  ت یهو زی. ملاددرا ن دهدیقرار م الیشهوت و  ا  تود را مهار نکرده باشد، قدرت را در تدمت ام

  ستند، ی درف حالات گذرا ن  لیکه رذا  دهدینشان م  یبر نفس ناقص است. حرکت جوهر  استیبر جامعه بدون ر  استیکه ر  کندی م  دی و بأک   داندیم

ها و  انتصاب  ها،م یم. بصماندینم  یباق  یتصود  یاحاکم مسئله   یفساد شهص  مه،ی. در نت(18)   ابندیدر وجود انسان است رار    بوانند ی بلکه با بکرار م

  لت یفا  ،یاموم  تیو مسئول   یاتلاق تصود  ان یم  دیجد  ییبرتلاف جدا  لسوفی. هر دو فشوندیم  لیهمان رذا  یاامال قدرت دورت اجتماا  وه یش

 .دانندیم یاسیس ت یدلاح طی را جزء شرا یشهص

  ط یو شرا  یکل  نی قوان  ل، یرذا  ل،یمعرفت به مصالح، فاا  ازمند یحاکم را ن  نیالداست. قی    ی وجه اشترا ، ضرورت الم و حکمت در رهبر  نیسوم

بدون    یاسیس  هارتم  دگاه،ی. در هر دو دکندی نفس مرببط م    یو بهذ  یرا به الم وجود  ی یح   استیر  زی. ملاددرا ن(7)  داندیجامعه م  یجزئ

 ده یآفر  یتی ه  ا یحفظ قدرت بوانا باشد، اما اگر نداند انسان برا ایبعارض  تیریمد ت،ی. فرد ممکن است در جل  حماستین یکاف ریشناتت ت

 عتیبمربه و شر  ،یا ل امل   یبر برک   شتریب  نیالدنهواهد بود. بفاوت آن است که قی    مانهیاو حک  استیدارد، س  ییشده و ادالت  ه اقتاا

است که معرفت در جان او   یکس ی. نزد ملاددرا، االم واقعدهدیم وند یاالم پ یملاددرا مفهوش الم را با بحول وجود کهیدرحال کند،یم دیبأک 

 و رفتار او را دگرگون کرده باشد.  افتهی تیفعل

. در  رودیزوال به شمار م  میاست و ظلم اامل مست   نهی مد  یمحور ب ا  حاًیدر  نیالدقی    شهیادالت است. ادالت در اند  گاه یاشترا ، جا  نی هارم

سنگ هم  یمست ل  یاسیدر تدمت ا ل است. هر ند ملاددرا بحث س  برنییقوا و قرار گرفتن مراب  پا  حینظم دح  مهیادالت نت   زیفلسفه ملاددرا ن

از ظلم، حفظ ح وق و    یریجلوگ  یبرا  عت ی. شرستندیاو بدون ادالت قابل بح ح ن  یشناتتعت یو شر  یشناتتانسان   ینکرده، مبان  نیبدو  رةالتاجد

  ن یالدآن است. قی   ن ییبلکه در سیح بب  ست،یدر ادل ضرورت ادالت ن   لسوفیبفاوت دو ف  ن، ی. بنابرا(9)  کندیقانون وضت م   یروابط اجتماا  میبنظ

 . سازدیادالت را برجسته م شی دایپ ی و نفسان یمعرفت ط یملاددرا شرا کند؛یم یدر ساتتار و کارکرد حکومت بررس شتریادالت را ب

 شماردیموجه م  یو حکومت سلیان را زمان  داند یم  استیرا مرببه کامل س  ایانب  استیس  ن یالداست. قی    استیو س  ن ید  وند یوجه اشترا ، پ  نیپنمم

 لات، . در نظر او، احکاش معامداندیانسان م  یظاهر و باعن زندگ  میبنظ  یبرا  یارا برنامه   عتیشر  زیباشد. ملاددرا ن   دیم   عتیکه به ادالت و شر

 یو اتلاق  ینید  اریکه از هر مع  یاستی. هر دو با س(20)  دهدی م  وندیرا به آترت پ  ا یکه دن  اند یتی نظاش برب  کی  ی تانواده، ممازات و ابادات اجزا

  ن ی . دکندیمحدود نم  یتصود  ه را به حوز  نید  کیچ یحال، ه  ن ی. در ادهدیتود را از دست م  تی ا  یاستیس  ن ی ن   رایاند، زجدا شود مهالی

 حاکم حاور داشته باشد. ییو وظا یدر ادالت، قانون، روابط اقتصاد دیبا

نوع و ودول به کمال   یمعاش، ب ا  نیبأم  ی را برا  یجمع  ی زندگ  ن یالدانسان به اجتماع است. قی   یعیعب  از یبر بعاون و ن  د یاشترا ، بأک   نیششم

  عت یمیلح با عب  ییفردگرا  ،. در هر دو دستگاه (9)  شماردیم  یرا م دمه سلو  انسان  شتیحفظ بدن، نسل و اسباب مع  زی. ملاددرا نداندیم  یضرور

 یهمکار ن یا د ی. حکومت بابهشدیم تی تود را فعل ی استعدادها گرانیکار و اربباح با د میزبان، آموزش، ب س  ح ی. انسان از عرستیانسان سازگار ن

کل هماهنگ شوند. اگر    ریبا ت  ااامل ب است که مصالح اجز  یدهد. بعاون زمان  لیاز قدرت ب ل  عرفهکیآن را به اعاات    دیرا سامان دهد، اما نبا

 .شودیم لیسازد، بعاون به اجبار ببد یمنافت آن را انحصار گرید ینظم را بپردازد و گروه نه یهز یگروه

  ن یبرظلم را مهم  ن یالدزوال است. قی    یبفاوت در اامل محور  ن یدو متفکر وجود دارد. نهست  انیم  ی مهم  یهاها، بفاوت اشترا    ن یوجود ا  با

. سازدی مناس  تارج م  گاه یو اجزا را از جا  بردی م  انیح وق را از م  کند،یم    یجامعه را بهر  یرونی. ظلم نظم بداندیحکومت م  یاامل فروپاش

که سعادت را با ثروت    یانسان است. حاکم  ت یو  ا  ریت   ت یجهل به ح   مه ی. از نظر او، ظلم تود نتندیبیانحیاح م  برح یجهالت را منشأ ام  لاددرا م
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کس  منزلت به کار    یانوان و دانش تود را برا   شناسد، یالم را نم   ت یکه ح   ی. االمابدییم  ش یبه ظلم گرا  یع یعور عببه   رد،یگی م  کسان ی لبه    ای

الت    نی الدظلم در قی    ن،یکنند. بنابرا  یرویفاسد پ  یهاتیمرجع  ایممکن است از حاکمان    دهند،ینم  صیرا بشه  ی  یح   ریکه ت  ی. مردمبردیم

 آن است.  یو معرفت ی ادیزوال و جهالت در ملاددرا الت بن یاسیو س کینزد

 یاجتماا  یعب ات و قوا ن،یقوان  ان،یسلیان، رابیه االمان و فرمانروا  ییوظا  نه،یبه ساتتار مد  نیالداست. قی   لیبفاوت، سیح  ال  بحل  نیدوم

 رادیوسف ی.  شودی م  انیحکومت ب  ریو بدب  یو اتلاق استوار است، به زبان حکمت امل  کیزیاو، هر ند بر متاف  یاسیس  شه یدارد. اند  ی شتریبوجه ب

را    لی. ملاددرا بحل(23)  کندیم  کیو اداره جامعه نزد  یپادشاه  عت،یشر  برین یرا از فلسفه محض به مسائل ا  استیس  نیالدکه قی    کندیم  دیبأک 

  ا، یدهد که  گونه جهل، رینشان م  ،یاسیس  ینهادها   یلیارائه نظاش بفص  ی. او به جاکندیمعرفت آ از م  تیفی از درون نفس، مراب  وجود و ک 

ازاکنندی فرد و فرهنگ جامعه را فاسد م  ت یشهص  ییحرص و ظاهرگرا ر   یملاددرا معرفت  ل یو بحل  یر اتلاق  ینهاد   نیالدقی    ل یبحل  رو،ن ی. 

 است.  یوجود

جا  نیسوم به  م  گاه یبفاوت  مربوح  قی شودیسلینت  مست   ن یالد.  بمربه  س  ینب  استیس  انیم  ،یحکومت  یهادستگاه   میبا  بما  استیو   زیسلیان 

.  شودیادالت مربوح م  ی نظم و اجرا  ،یسلیان امدباً به افعال ظاهر   استیس  کند؛ی م  تیظاهر و باعن را هدا  رایکامل است، ز  ینب  استی. سگذاردیم

از    ی. ملاددرا کمتر به دفاع ساتتار(6)  داندیم  ینفوذ قانون ضرور  یبا االم را برا  ی و  یمثبت قائل است و همکار  یسلیان اادل ن ش  یبرااو  

با حاکمان   ن یاالمان درو   وند ی پ  ازحاکم است. ن د او    تی و هدا  لتیبلکه درجه الم، فا  ست، یاو انوان حکومت ن   یادل  اریو مع  پردازدیسلینت م

 . (12) قدرت را مشروع سازد  بواند ینم یظاهر شرا  ای ینید تی که درف حما دهدیظالم نشان م

فاضله و ادالت استفاده   استیس  ،یحکمت امل  ،ی ون عبت، ااتدال، مصالح نوا  یمیاز مفاه  ن یالدآنان است. قی    یبفاوت در زبان فلسف  نی هارم

ابحاد ااقل و    ،یحرکت جوهر  ک،یادالت وجود، بشک  میاست. ملاددرا مفاه  کینزد  ریو تواجه نص  نایسابن  ،یزبان به سنت فاراب  نی. اکندیم

 ا یپو ی ت یح  هیکه وجود در حکمت متعال دهند یاو نشان م کیزیمربوح به متاف یها. پژوهش کندیم لیسفر نفس و مراب  الم را وارد بحل ،مع ول

 پرسدی م  ددراملا  کهی شوند، درحال  میبنظ  دی جامعه با  یبپرسد  گونه اجزا  شتریب   نیالدقی    شود یبفاوت سب  م  ن ی. ا(8)مراب  است    ی و دارا

 .شوندیم لیببد یبه  ه نوع وجود   استیانسان و جامعه در اثر س

  سته، یبر بازگرداندن ادالت، ادلاح رابیه قوا، انتهاب حاکم و کارگزار شا  شتریب  نیالدحل قی درمان زوال است. راه   وه ی بفاوت در ش  نیپنمم

است. ملاددرا ادلاح را از    برکینزد  ی اسیبمرکز دارد. درمان نزد او به ادلاح ساتتار و رفتار س  استیو س  عتیشر  یبعاون و هماهنگ  تیب و

است به رفت موانت معرفت    ی. سه ادل داوبکندیفرهنگ آ از م  ی و بازساز  ی  یاالمان ح   ص یبشه  ،ینینفس، ادلاح فهم د   ی با جهل، بهذ  رزه مبا

  ی هاتیرا بدون ن د مرجع  یادلاح اجتماا  زین  ت یجاهل   یها. شکستن بت (11)  کنندیکه انسان را از حکمت دور م  ییهای و کنار گذاشتن دلبستگ

 است. بریتیو برب یمعرفت ،یحل او فرهنگراه  ن،ی. بنابرا(12)  داندی ممکن نم نیدرو 

انسان،    تیکه حاکم و نهبگان  ا  یکرد. جهالت مرحله نهست انحیاح است. هنگام   یمکمل برک   ییها را در الگوبفاوت   نیا  بوانیم  حال،ن یباا

برس، تشونت و    ،ینیب لبه به حرص، تودبزرگ  نی. اکنندیشهوت و  ا  بر ا ل  لبه م  یقوا  شناسند،یادالت و حدود قدرت را نم   تیح 

سل  ح وق و سرکوب  ست، یفساد، انتصاب ناشا ض،یو به دورت ببع ابندییبمسم م  یاسیسپس در ساتتار س یفرد ل ی. رذاانمامدیم یعلبمنفعت

 ی بعاون را به اعاات اجبار  دهد،یرا کاهش م  ی. ظلم ااتماد امومداندیاامل زوال م  نیالداست که قی    یمرحله همان ظلم  نی. اشوندیظاهر م

امر    نی و ا  کندیم  دا یپ  ازین  ی شتریب  یو ابزار قهر  ی به منابت مال  تی جبران کاهش مشروا  ی . حکومت برابردی م  نیجامعه را از ب  انسماش و    کندیم  لیببد

 .ردیگیشکل م یاسیو ضعی س یااتمادی ظلم، ب لت،یاز جهل، رذ یا رته  ت،ی. در نهاسازدیم د یظلم را بشد
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حاکم و نهبگان      یبهذ  نه یحکومت، زم  تی انسان و  ا   ت یبه ح  حیشود. معرفت دح   ل یدر  ند سیح بحل  بواندیم  زیب ا ن ندیم ابل، فرا  یسو  در

  صیرا بشه  یقادر است مصالح اموم  می. حاکم حکردیقدرت در تدمت شهوت و  ا  قرار نگ  شودینفس موج  م   ی . بهذکندیرا فراهم م

و   دهدیم  شی. ادالت ااتماد و مشارکت را افزاشودیبه ادالت منمر م  یاسی کند. ااتدال در ساتتار س  میرا در حد ااتدال بنظ  دهادهد و قوا و نها

اجتماا برا  یبعاون  را  بحران   یبوان حکومت  با  ب وم ابله  اکندیم  ت یها  معنا  ن ی. در  بن   یالگو، الم در   یو ادالت در معنا  یدرون  انیملاددرا 

بماند و ساتتار ظاهراً    اثری. معرفت بدون نهاد اادل ممکن است بستین  یکاف  ییبه بنها  کیچ یحکومت است. ه  یب ا  یرونیب  دورت  نیالدقی 

 نهواهد بود. دار یدر برابر فساد پا حی اادل بدون فرهنگ و معرفت دح

ابارت است از استمرار نهادها، مرزها، دستگاه   یدور  یشود. ب ا  کیبفک  ی ی و ح   ی دور  یبه دو معنا  د یکه ب ا با  دهدی نشان م  نیهمچن  لیبحل  نیا

ممکن است با زور و    یو امکان کمال انسان مربوح است. حکومت  لت یادالت، ااتماد، فا  ت، یبه استمرار  ا  ی  یح   ی و سلیه حاکمان. ب ا  یادار

  رییاست. براکس، بغ  ی یزوال ح   ریاگر از ادالت و سعادت دور شده باشد، در مس  لسوف،یدو ف  نیا  دگاه یبماند، اما از د  یباق  ی ادیمدت ز  روتث

  د یبمد  ملاا  بوانندی به مصالح جامعه انماش شوند، م  ییگوبازگرداندن ادالت و پاسخ   ی برا  راتییبغ  ن یاگر ا  ست؛ی لزوماً زوال ن  نیقوان  اینهادها    یبرت

 کنند.  رییبغ  طیمتناس  با زمان و شرا بوانندیم ییاجرا یهاحفظ شوند، اما شکل  د یو ب ا باشند. ادول ثابت حکمت و ادالت با

 عت یشر ی با ادالت و اجرا وند یاعاات از سلیان را در پ   نیالد. قی  شودیحادل نم یانوان رسم ا یدرفاً از  لبه  ز ین ت یمشروا ، ی یبیب دگاه ید از

    یذکه به به  یالم  ایکه ظالم است    یقدرب  ن،ی. بنابراشماردی م  یرا وابسته به الم و کمال وجود  ی یح   تی . ملاددرا مرجعداندیقابل دفاع م

  ن یکه همه اناو  یا. جامعهدهدیمستمر حکومت و نهبگان را نشان م  یابین د و ارز  ت یاهم  مه ینت   ن یاست. ا  تیکامل مشروا  اریفاقد مع  ده،ینمامین

که از هر    ین د  گر،ید  ی. از سوردیگیقرار م  ینیو د  یاسیس  یهابت   یریگدر معرض شکل  رد،یپذیرا بدون سنمش ادالت و حکمت م  یرسم

 معرفت و کرامت انسان استوار باشد.  ،یبر ادول ادالت، مصالح اموم  دی کند. ن د با مادیا  ینظم میلوب  بواندینم  زیباشد ن یبه ریو ت  تیار ح یمع

  ت یفیجامعه بر ک  ت ی فیک  کنند،یو حاکم را برجسته م  سین ش رئ  لسوفی. هر ند هر دو فستین  هیسوکی ار وب  نی در ا ز یمردش و حاکم ن رابیه

  ت ی. در م ابل، بربکنندیظهور حاکمان مشابه را فراهم م  نهیزم  اند،افته یکه در جهل، حرص و بعص  پرورش    ی. مردمگذاردیم  ریحکومت بأث 

و    یدرون  یهافرد در شکستن بت   ت یکند. ملاددرا بر مسئول  ت یقدرت را محدود و هدا  بواندیاز ادالت م  یو آگاه  ی، اتلاق اجتماایا لان

  فه یحکومت میلوب بنها وظ  یب ا  ن،یبرا. بنا(16)   داندی به مصالح مشتر  م  دنیرا شرح رس  یبعاون مدن  زین  نی الد. قی  (12) دارد    دیبأک   یرونیب

 وابسته است.   زیشهروندان ن یو ا لان یبلکه به مشارکت اتلاق ست، ینهبگان ن ایسلیان 

و حدود    ریت   ت یانسان، ح   ت یشامل شناتت  ا  ی. سیح معرفتدهدیبه دست م  یاسیس  ی داریاز پا  ی  ندبعد  ییالگو  لسوف یدو ف  سهیم ا  ت،ی نها  در

شامل ادالت،   ی و نهاد  ی. سیح ح وقشودیحاکم و مردش مربوح م لینفس، مهار حرص و تشم و فاا ی به ااتدال قوا یقدرت است. سیح اتلاق

 زین  ینیاستوار است. سیح د  یبر بعاون، ااتماد و همبستگ  ی. سیح اجتمااهاستت یمسئول  تیبناس  ممازات، حفظ ح وق و بوز  ،یسالارسته یشا

 ی یبلف  ی الگو  نیقرار دهد. قدرت ا  ریرا بحت بأث  گریسیوح د  بواند ی. ضعی هر سیح مکندیم  ن ییمعاش با معاد را بع  وند ی و پ  استیس  ییجهت نها

 .کندیم ریبفس  وستهیپهمبه   یهامتشکل از اتتلال  یند یالت منفرد، بلکه به فرا کیحکومت را نه به  والدر آن است که ز

 یریگمه ینت

  یس وح ظاهر  ایبه استمرار    بوان یرا نم  یو ملاددرا نشان داد که مسئله ب ا و زوال حکومت در فلسفه اسلام  یرازیش  ن یالدقی    شهیاند  یبررس

تود را حفظ کند، ادالت را در روابط و نهادها    یانسان  تیاست که بتواند  ا  یباق  ی یح   یبه معنا  یدستگاه قدرت محدود کرد. حکومت هنگام

حکومت پابرجا  یها را فراهم آورد. هرگاه ساتتار رسمانسان   یو اتلاق یرشد ا لان طی کند و شرا تی را ب و یسازد، ااتماد و بعاون اجتماا راربرق
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 ی میبدر  یندیباشد، فرا  یناگهان  یااز آنکه حادثه   شیزوال پ  ن، یبروند، زوال از درون آ از شده است. بنابرا  انیاز م  لتیادالت و فا  ت،یبماند اما  ا

 است.  یدر حوزه معرفت، اتلاق، قانون و روابط اجتماا

و    شودیااتدال محسوب م  یاسیو س  یحکومت است. ادالت دورت اجتماا  یداریادل پا  نیبریادالت مرکز  ، یرازیش  ن یالدقی    شه یاند  در

 کند،یم  تی. حکومت اادل ح وق را بر اساس استح اق رااردیمتناس  تود قرار گ  گاه یکه هر شهص، قوه و نهاد در جا  ابدیی بح ح م  یهنگام

. ردیگیبه کار م  یو قانون را در تدمت مصالح اموم  دهدیا ل قرار م  ریرا بحت بدب  یو اقتصاد  یقدرت دفاا  سپارد،یم  ستگانیمناد  را به شا

بلکه    ست،یدهنده ن درفاً فرمان  زیمت ابل قرار دارند. حاکم ن  ل یبلکه در رابیه بعاون و بکم  ،یجامعه نه در بعارض دائم  ی اجزا  ،یحکومت  ن یدر  ن

 سلامت بازگرداند.  ی دهد و آنها را به سو ص یجامعه را بشه یهاو ادش بعادل  هایماریب  دی است که با یمدبر

ا  ظلم  یجا  یو وابستگ  یمصلحت اموم  یجا  یحح، منفعت شهص  یکه قدرت جا  دیآیم  د یپد  ینظم قرار دارد. ظلم هنگام  ن یدر ن یه م ابل 

فساد و    ض،ی. با گسترش ببعکندیم   یمشتر  جامعه را بهر  یارهایبلکه مع  ماند،یآن محدود نم  م یمست   انی. آثار ظلم به قربانردیرا بگ  یستگیشا

به اجبار وابسته    شیاز پ  شیو اعاات ب   ابدیی. بعاون داوعلبانه کاهش مدهندیمردش ااتماد تود را به قانون و حکومت از دست م   امتناس ،ممازات ن

رو،  نی. ازادهدیم  ش یامر فادله آن را از جامعه افزا  نیو هم  کندیم  دا ی پ  ازین   یشتر یب   یهانه یو هز  ی قهر  ی حفظ نظم به ابزارها  ی . حکومت براشودیم

 است. یاسیاقتدار و انسماش س شیفرسا یبرا ینیا یبلکه سازوکار ،یاتلاق یلتیبنها رذظلم نه 

   ت یدر شناتت ح   ی بلکه نابوان ست،یف دان ساده اعلااات ن  ی انحیاح در جهالت قرار دارد. جهالت به معنا  نی ا  برح یام  شه یفلسفه ملاددرا، ر  در

حکومت را در جهت    یابزارها  رد،یشهرت اشتباه بگ  ایکه حاکم سعادت را با ثروت، قدرت    یاست. هنگام  استیس  تیسعادت و  ا  ر،یانسان، ت

  ی برا   یاله یبداند، معرفت به وس  یکی  یو منزلت اجتماا  رویالم را با انوان، پ   تیح   یمرجت فرهنگ  ایکه االم    ی. هنگامبردیتود به کار م  الیام

  ریپذ ی آس  ن یدرو   ی هاتیو مرجع  یبیفررا از دست بدهند، در برابر ترافه، اواش   ی  یح   ریت  ص یکه مردش قدرت بشه  ی. هنگامشودیم  ل یسلیه ببد

 .ابدیانت ال  یاسیبه ساتتار س یکه در آن شهوت و  ا  بر ا ل  لبه کنند و فساد فرد کندیفراهم م یانهیجهالت زم  ،یبرب  نی. بدشوندیم

  ت یاست که شهص یوجود  یبلکه کمال ست،ی ن  میمفاه  ا یدرف دانستن الفاظ    ی یاست. الم ح  یجهالت  نیملاددرا ن یه م ابل  ن  شهیدر اند  الم

آشکار    ینفسان  یو  لبه بر هواها   یریپذتی مسئول  ،یروانه یاست که معرفت او در ادالت، م  یکس   می. حاکم حککندی و رفتار انسان را دگرگون م

  ینهبگان  ازمندیحکومت ن   ی . ب استیحکمت کامل ن  رد، یظلم قرار گ  ه یبوج  ا ی  یکه در تدمت حرص، تودکامگ  ی دانش  چ یمنظر، ه  نیا  زشود. ا

 کنند. ت یهدا ت یو مسئول  لتیبع ل، فا ی به سو زیدهند و مردش را ن صی بشه  یو مصلحت را مست ل از منافت شهص  ت یاست که بتوانند ح 

زوال و ظلم را دورت    یو معرفت  یمنشأ درون  بوانی . جهالت را مستندیو ناسازگار ن    یرق  نییدو متفکر نشان داد که ادالت و جهالت دو بب  سهیم ا

انمامد. یم  یبه فساد اتلاق  ال یشوند.  لبه ام  میبصم  اریمدت معو منافت کوباه   الیام  شودیانسان سب  م  تیآن دانست. جهل به  ا  یاسیو س  یرونیب

ظلم ااتماد و    ن ی. اشودیو تشونت ظاهر م  ی فساد اقتصاد  ست، یسل  ح وق، انتصاب ناشا  ض، یدر ساتتار حکومت به دورت ببع  یفساد اتلاق

  ا از فساد نفس و نهاده شود،یزوال از جهل آ از م  ره یزنم  ن،ی. بنابراسازدیمحروش م   یو حکومت را از پشتوانه اجتماا دهدیمشارکت را کاهش م

 . رسدیادالت و بعاون م یو به فروپاش کندیابور م

نفس مانت     ی. بهذکندیو حدود قدرت آشنا م  ریت  ت یحاکم و جامعه را با ح  ح، ی. معرفت دحردیگیاوامل متعدد شکل م وند ی از پ زیب ا ن ندیفرا

. ادالت ح وق دهدیم  شیاادلانه را افزا  یریگمیامکان بصم  یاتلاق  لتی. فارندیکه دانش و قدرت در تدمت شهوت و  ا  قرار گ  شودیآن م

بعاون    ن یو ا  کندیم  تی. ااتماد، مشارکت و بعاون را ب ودهدیمردش گسترش م  انیو احساس بعلح و ااتماد را در م  کندیم  میرا بنظ  هات ی سئولو م
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  مه یو بعاون نت  یادالت دورت نهاد   ،یدرون  ان یالم بن  مه،ی. در نتدهدیم  شیافزا  یو تارج  یداتل  یهام ابله با بحران  ی حکومت را برا  تیظرف

 حکومت است. یداریپا یاجتماا

  ی و روابط اقتصاد  تی سلامت، تانواده، مالک  ت،ی از ف ر، امن  بواندی. حکومت نمکنندیبرقرار م  یضرور  یارابیه   زی معاش و معاد ن  انیم  لسوفیدو ف  هر

  ی کاف  زین  تیبه رفاه و امن  استیحال، محدود کردن س  نیندارد. در ا  یو معنو  یبوان حرکت الم  یاز نظم ماد یانسان بدون حد   رای فلت کند؛ ز

  یادل  فه یحکومت از وظ  نمامد،ی ب  ی انسان  ت ی ا  ی فراموش  ا یرقابت مهرب    ،ییگراحرص، مصرف  ت یبه ب و  یو اجتماا  ی . اگر نظم اقتصادستین

 .ردیرا  نان سامان دهد که در تدمت کرامت، معرفت و کمال انسان قرار گ ی ماد یزندگ د یمیلوب با است یتود دور شده است. س

قدرت و    ت ی ادالت، محدود  ار یمع  دی با  ن ی. دستیقدرت ن  ت ی بثب  ی برا  نیاز د  ی استفاده ابزار  یدر هر دو منظومه به معنا  زین  استیو س  ن ید  وند یپ

 نیمردش را به وجود آورد. هرگاه د  تیها و حفظ ح وق و امنارزش  یاجتماا  یامکانات اجرا دیبا  زین  استیحکومت را فراهم کند. س  یریگجهت 

را    گریکد ی  بوانندیم  ی. االم و حاکم هنگامرودیم  نی جدا گردد، رابیه مکمل آنها از ب  یاتلاق  اریاز هر مع  استیس  ایشود   لیظلم ببد  گره یبوجبه 

هر    ،ین ید  ن یاالم به قدرت ظالمانه و استفاده حاکم از اناو  ی ادالت و مصالح مردش مسئول باشند. وابستگ   ت،ی کنند که هر دو در برابر ح   لیبکم

 اند. دو نشانه انحیاح 

و    نیساتتارها، قوان  ن،یالدقی   دگاه ی. از دشودینهادها کامل نم  ایافراد    رییکه ادلاح حکومت بنها با بغ  دهدینشان م  ن یمیالعه همچن  ن یا  یهاافتهی

  ی ساتتار  رییادلاح شوند. بغ  د یبا  زین  یملاددرا، فرهنگ، معرفت و ملکات اتلاق  دگاه یبه ادالت و ااتدال بازگردند. از د  د یبا  ها ت یمسئول  تیبوز

اادل ممکن است در سیح  یبدون نهادها یکند، و ادلاح اتلاق د یبازبول دی جد یفساد را در قالب یممکن است همان الگوها یبدون ادلاح معرفت

 است. یجتماامشارکت ا ت یو ب و یسالارسته یقانون، شا یبازساز ،یاتلاق ت یادلاح معرفت، برب انیجمت م  دار،ی بماند. راه پا یباق  یفرد هی بود

بعاون   ح یادالت محدود و از عر  لهیبه وس  ت، یحکمت هدا  له یدانست که در آن قدرت به وس  ینظم  بوانیاساس، حکومت میلوب را م  نیا  بر

  یی . اقتدار آن از بوانادهدیم  لیب ل  یو نه سعادت آنان را به رفاه ماد  داندیتود م   ینه مردش را ابزار ب ا  یحکومت  نی.  نشودیم  یبانیپشت  یاجتماا

قانون را به    ت، یرا به ابزار مشروا  ن ید  غ،یکه الم را به ببل   ی . در م ابل، حکومتردیگیسر شمه م  یبه مصالح اموم  ییگونظم اادلانه و پاسخ  مادیا

 است. ده کر ییتود را باع یب ا  یهاانیبرتوردار باشد، بن  یاز ثبات ظاهر ی اگر مدب یکند، حت لیببد الیام ی و قدرت را به ارضا ضیببع لهیوس

اامل   چیو اجتماع است. ه  ن یمعرفت، اتلاق، قانون، ادالت، د  یو وابسته به هماهنگ  ی ندبعد   یندیحکومت فرا  یداری آن است که پا  یینها  مهینت

تود به    بوانند ی بدون معرفت م  انتیو د  لت ی. ثروت بدون ادالت، قدرت بدون حکمت، قانون بدون فاستیضامن ب ا ن   ییبه بنها  ی نهاد  ای  یماد

نهبگان و مشارکت آگاهانه مردش   تیحاکمان، مسئول  یستگیشا  ،یااتدال نفس، ادالت نهاد   ،ی یشوند. در م ابل، الم ح   لیانحیاح ببد  رابزا

و ملاددرا دو سیح مکمل از فلسفه    یرازیش   ن یالدمنظر، قی   ن ی. از اسازندیکه حکومت را از درون استوار م   آورندیم  د یاز اوامل را پد  یاشبکه 

که   دهد یدو سیح نشان م ن یا ح ی دارد. بلف  د یآن بأک  ی و وجود یمعرفت اد یبر بن ی گریبر دورت اادلانه نظم و د یکی: کنندیارائه م یاسیس یداریپا

از آنکه از    شیشورش س وح کند، ممکن است در ا ل، اتلاق و ادالت تود فروبپاشد؛ و پ  مهیدر نت  ایجنگ    دانی از آنکه در م  شیحکومت پ

 داشته باشد.  شهیجامعه ر یو آگاه  لتیدر ااتماد، فا دیبماند، با  یقدرت باق یارها ابز حیعر

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این م اله بمامی نویسندگان ن ش یکسانی ایفا کردند. 
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 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یبااد منافع  گونهچ یانماش میالعه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انماش این پژوهش بمامی موازین و ادول اتلاقی راایت گردیده است.
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