
 

 

 استدلالی -دهی امت واحده اسلامی با رویکرد توصیفیهای روایات تفسیری در شکل چالش  

 

 ران یا، رانشهریا، رانشهریا یدانشگاه آزاد اسلام  یعلم  ئتیه  قم و عضو ثیدانشگاه قرآن و حد ثی قران و حد شیگرا ،ی و معارف اسلام اتیرشته اله  ی دکتر ی: دانشجو محسن آباد*  یحجت اله صادق. 1

 ران یا، رانشهریا، رانشهریا یدانشگاه آزاد اسلام یعلم  ئتیه  امام و عضو ادگاری یدانشگاه آزاد اسلام ،یفلسفه و کلام اسلام شیگرا یو معارف اسلام اتیاله  یدکتر ی: دانشجواطیخ بایفر. 2

 

 iau.ir@6529664815* ایمیل نویسنده مسئول: 

 

 چکیده

گرایی امت اسااالام  ساااازی دینی اسااات که بر محور توحید، اخوت ایمانی، عدالت، نفی تفرقه و همترین مفاهیم قرآنی در حوزه جامعهاز بنیادی «امت واحده »آرمان 

ترین این موانع، چگونگی تولید، نیل، رو بوده اساات. ی ی از مهماسااتوار اساات. با این حال، تحین این آرمان در تارید اندیشااه اساالامی همواره با موانعی جدی روبه

ساازی شا ن نزول و در فهم آیات قرآن اسات. روایات تفسایری، از یس ساو، ابزار مهمی برای تبیین آیات، کشاا مقاادین، روشان «روایات تفسایری»گزینش و کاربسات 

ای، ورود اساراییلیات، یا محدودساازی  های فرقهشآیند؛ اما از ساوی دیگر، در صاورت فاعا ساند، افادرای دیلی، گلبه گرایهای معنایی قرآن به شامار میگشاودن ییه

- های مذهبی بدل شوند. این میاله با روی رد توصیفی توانند به عاملی برای تفرقه، انحقارگرایی و بازتولید ش افآفرین، میمعنای عام آیات به مقادین خاص و منازعه

های موجود در دهد که بخشای از ناساازگاریپردازد و نشاان میدهی به امت واحده اسالامی میهای روایات تفسایری در مسایر شا لترین چالشاساتدیلی، به بررسای مهم

هایی مانند نفوذ اسراییلیات، تفسیرهای  دهد که چالشهای این پژوهش نشان میشود. یافتهفهم جمعی از قرآن، نه از متن قرآن، بل ه از نوع مواجهه روایی با آن ناشی می

ترین موانع  های میاصدی، از مهمنگر بر خوانشهای جزییهای ظاهری میان برخی روایات و اصول کلی قرآن، و نیز گلبه خوانشید حدیثی، تعارضمحور، فعا نفرقه

ها بر قرآن، توجه به میاصاد کلی شاریعت، و تیویت  بخش از قرآن هساتند. در پایان، میاله بر فارورت بازخوانی انتیادی روایات تفسایری، عرفاه آنتحین فهم وحدت

 کند.محور در تفسیر ت کید میروی ردهای تیریب
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Abstract 

The ideal of the “unified Ummah” is one of the most fundamental Qur’anic concepts in the domain of religious community-building, 

grounded in monotheism, fraternity among believers, justice, the rejection of division, and the convergence of the Islamic Ummah. 

Nevertheless, the realization of this ideal throughout the history of Islamic thought has consistently encountered serious obstacles. One of 

the most significant of these obstacles concerns the ways in which “exegetical narrations” are produced, transmitted, selected, and 

employed in understanding Qur’anic verses. On the one hand, exegetical narrations constitute an important means of elucidating Qur’anic 

verses, identifying their referents, clarifying the circumstances of revelation, and uncovering the semantic layers of the Qur’an. On the 

other hand, when characterized by weak chains of transmission, semantic inconsistency, the predominance of sectarian tendencies, the 

incorporation of Isrāʾīliyyāt, or the restriction of the general meanings of verses to particular and potentially contentious referents, they 

may become a source of division, exclusivism, and the reproduction of sectarian cleavages. Employing a descriptive–argumentative 

approach, this article examines the principal challenges posed by exegetical narrations to the formation of a unified Islamic Ummah and 

demonstrates that some of the existing inconsistencies in the collective understanding of the Qur’an arise not from the Qur’anic text itself, 

but rather from the manner in which it is approached through narrations. The findings indicate that challenges such as the infiltration of 

Isrāʾīliyyāt, sectarian-oriented interpretations, insufficient hadith criticism, apparent conflicts between certain narrations and the general 

principles of the Qur’an, and the predominance of particularistic readings over purposive approaches constitute some of the most 

significant obstacles to achieving a unity-oriented understanding of the Qur’an. Finally, the article emphasizes the necessity of critically 

reassessing exegetical narrations, evaluating them against the Qur’an, attending to the overarching objectives of Islamic law (maqāṣid al-

sharīʿah), and strengthening rapprochement-oriented approaches to Qur’anic exegesis. 
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Extended Abstract 

The Qur’anic ideal of the unified Ummah constitutes one of the foundational concepts of Islamic social thought 

and reflects a comprehensive vision of a community organized around monotheism, justice, religious 

fraternity, moral responsibility, and collective commitment to divine guidance. The Qur’an does not portray 

Muslims merely as individuals sharing a religious affiliation, but as members of a single community whose 

unity is grounded in a common theological and ethical orientation. Verses such as “Indeed, this community of 

yours is one community, and I am your Lord, so worship Me” and “Hold firmly to the rope of God all together 

and do not become divided” illustrate the close connection between theological unity and social cohesion. 

Classical and contemporary exegetes have repeatedly emphasized that Qur’anic unity does not imply the 

elimination of intellectual diversity; rather, it requires commitment to shared principles that preserve the 

integrity of the Muslim community and prevent disagreement from developing into destructive sectarianism 

(2, 3, 17, 21). Historically, however, the distance between this normative Qur’anic ideal and the fragmented 

condition of Muslim societies has remained substantial. Although political rivalries, social conflicts, and 

historical disputes have significantly contributed to Muslim fragmentation, epistemological and exegetical 

factors have also played an important role. Among these factors, exegetical narrations occupy a particularly 

significant position because they function as an interpretive intermediary between the revealed text and the 

historical understanding of Muslim communities. Narration-based exegesis has contributed greatly to 

clarifying occasions of revelation, identifying referents, explaining difficult expressions, elaborating implicit 

meanings, and situating Qur’anic verses within their historical contexts. At the same time, the uncritical 

transmission, selection, and application of such narrations can restrict the semantic scope of Qur’anic 

discourse, reinforce denominational boundaries, and transform verses capable of supporting Muslim unity into 

sources of sectarian contestation. Consequently, understanding the relationship between exegetical narrations 

and the formation of a unified Ummah requires examining not only the content of the transmitted reports but 

also the methodological assumptions governing their authentication, interpretation, and application (9-11). 

Exegetical narrations have occupied a central place in the development of Qur’anic interpretation since the 

earliest centuries of Islam. Major Sunni and Shi‘i exegetical traditions contain extensive corpora of reports 

attributed to the Prophet, the Companions, the Successors, and the Imams of the Ahl al-Bayt, and these reports 

have been used to explain linguistic expressions, identify historical circumstances, distinguish general from 

particular applications, clarify theological implications, and illuminate ethical and legal dimensions of 

Qur’anic verses. Works such as al-Tabari’s Jami‘ al-Bayan, al-Suyuti’s al-Durr al-Manthur, al-Qummi’s 

Tafsir al-Qummi, al-Ayyashi’s Tafsir al-Ayyashi, al-Bahrani’s al-Burhan, and al-Huwayzi’s Nur al-Thaqalayn 

demonstrate the extensive role played by transmitted material in the formation of Islamic exegetical knowledge 

(1, 4-8). The epistemic value of these narrations is undeniable when they are approached critically and situated 

within the linguistic, theological, and historical framework of the Qur’an. A reliable report can illuminate an 

occasion of revelation, identify an exemplary referent without necessarily restricting the general meaning of a 

verse, or preserve an interpretive tradition associated with the earliest Muslim community. Nevertheless, the 

principal difficulty emerges when narration ceases to function as an explanatory resource and instead becomes 

an instrument of semantic monopolization. When a particular narration is used to claim that a universally 

formulated Qur’anic verse applies exclusively to one theological school, political group, historical personality, 

or sectarian identity, the verse may lose part of its broader capacity to provide common religious meaning. 

This problem is especially significant in relation to verses concerning authority, fraternity, loyalty, obedience, 

the Ahl al-Bayt, the Companions, and collective religious identity. In such cases, a narration may legitimately 

identify a distinguished historical application while still leaving intact the broader semantic and ethical scope 

of the verse. Failure to distinguish between interpretation, application, and exclusive restriction may therefore 
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convert an exegetical resource into an epistemological barrier to Muslim rapprochement. The hermeneutical 

challenge is thus not the mere existence of different narrations, but the methodological manner in which their 

evidentiary status and semantic scope are understood (2, 16, 22). 

The present study adopts a descriptive–argumentative approach to examine the principal methodological 

challenges associated with exegetical narrations and their implications for the ideal of a unified Islamic 

Ummah. The descriptive dimension identifies the major patterns through which narration-based interpretation 

has historically contributed to interpretive fragmentation, while the argumentative dimension evaluates these 

patterns in light of Qur’anic principles, hadith criticism, contextual interpretation, and the overarching 

objectives of Islamic guidance. A central methodological challenge concerns the authentication of transmitted 

reports. Many early exegetical compilations were constructed primarily to preserve available interpretive 

material rather than to subject every narration to rigorous scrutiny. As a result, authentic reports may appear 

alongside weak, disconnected, anomalous, contradictory, or even fabricated material. In some works, several 

competing reports are transmitted without decisive adjudication, leaving later exegetes to assess their reliability 

and compatibility with the Qur’anic context (1, 4). From the perspective of hadith criticism, the reliability of 

an exegetical report requires consideration of the continuity of transmission, the credibility of transmitters, the 

absence of hidden defects, and the coherence of the report’s content. The danger becomes more pronounced 

when a weak narration carries a sectarian implication that is subsequently incorporated into communal 

religious consciousness. In such circumstances, methodological weakness in hadith assessment is no longer 

confined to the scholarly domain; it becomes capable of shaping collective identities and inter-sectarian 

perceptions. Contemporary scholarship on Qur’anic exegesis has therefore emphasized the need to distinguish 

reliable transmitted material from reports that cannot bear significant theological or communal claims (10, 11). 

This study accordingly treats the Qur’an itself as the primary criterion for evaluating exegetical narrations: 

reports that clearly conflict with established Qur’anic principles, coherent textual context, and fundamental 

theological commitments cannot automatically acquire interpretive authority simply because they occur in 

classical compilations. Such a methodology does not reject the transmitted heritage; rather, it seeks to preserve 

its legitimate interpretive value through critical classification, contextualization, and evaluation. 

A particularly consequential challenge identified in the study is the infiltration of Isrā’īliyyāt and other 

insufficiently verified materials into narration-based exegesis. Isrā’īliyyāt generally refers to reports derived 

from Jewish and, in some cases, Christian traditions that entered Muslim interpretive literature, particularly in 

discussions of prophetic narratives, creation, ancient peoples, and historical details not extensively elaborated 

in the Qur’an. Muslim scholars have long recognized that not all such material is necessarily false; 

nevertheless, its interpretive use requires caution because many reports were transmitted without sufficient 

authentication and sometimes contain legendary, anthropomorphic, morally problematic, or theologically 

questionable elements (9, 12, 13). From the perspective of constructing a unified Ummah, the problem extends 

beyond factual reliability. Excessive attention to unverifiable narrative details can divert interpretation from 

the ethical, theological, and civilizational purposes of Qur’anic discourse and create unnecessary 

disagreements over issues that are peripheral to the Qur’an’s central message. Furthermore, reports that present 

prophets in ways incompatible with Qur’anic notions of moral dignity and divine selection can distort shared 

Islamic theological commitments. The study therefore argues that narration-based exegesis must be governed 

by the principle of presenting transmitted reports to the Qur’an and assessing their compatibility with its 

established worldview. This principle has been emphasized, in different forms, within major contemporary 

Shi‘i exegetical approaches, particularly those that prioritize the internal coherence of the Qur’an and interpret 

narrations within the framework established by its decisive verses (2, 14, 15). The same principle is relevant 

to sectarian narrations more generally. When interpretations of verses concerning wilāyah, ulu al-amr, the 

“rope of God,” fraternity, or communal loyalty are framed in such an exclusive manner that alternative Muslim 
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understandings are automatically excluded from the Qur’anic discourse, interpretation may reproduce 

precisely the fragmentation that the Qur’an repeatedly condemns. A unity-oriented hermeneutic therefore 

requires a distinction between identifying a significant or exemplary referent and claiming that such a referent 

exhausts the meaning of the verse. 

The findings further indicate that several interconnected hermeneutical problems intensify the divisive 

potential of exegetical narrations: the confusion between interpretation, application, and ta’wil; unresolved 

semantic conflicts among transmitted reports; the detachment of narrations from textual context; and the 

reproduction of competing historical memories through exegetical discourse. Many narrations traditionally 

categorized as “interpretive” may more accurately represent applications of a general Qur’anic statement to a 

distinguished person, event, or group. Treating such an application as the exclusive meaning of the verse 

restricts the Qur’an’s capacity to address subsequent generations and diverse Muslim communities. 

Tabatabaei’s interpretive methodology, for example, repeatedly stresses the significance of Qur’anic context 

and the internal relationship among verses, thereby resisting the reduction of broad Qur’anic principles to 

isolated narrational applications (2). Ibn Ashur similarly emphasizes linguistic, rhetorical, and contextual 

features in order to preserve the semantic breadth of Qur’anic discourse (17). Another challenge arises where 

multiple narrations appear to conflict with one another or with broader Qur’anic principles. In such cases, 

proper adjudication requires established interpretive procedures, including attention to general and particular 

expressions, absolute and qualified formulations, chronology, contextual circumstances, transmission 

reliability, and compatibility with the Qur’an (23). Without such procedures, contradictory reports can easily 

become instruments through which communities construct mutually exclusive religious identities. The issue is 

particularly serious when exegetical narrations become vehicles for competing memories of early Islamic 

history. Narratives concerning the virtues or faults of particular historical figures, disputes after the Prophet’s 

death, political authority, and later sectarian conflicts may shape not only interpretations of individual verses 

but also the collective historical consciousness of entire communities. A unity-oriented approach does not 

require the suppression of legitimate historical inquiry or theological disagreement. Rather, it requires 

preventing disputed historical narratives from becoming the exclusive lens through which universal Qur’anic 

guidance is interpreted. Both Shi‘i and Sunni exegetical traditions contain resources for such an approach, as 

demonstrated in works that combine respect for transmitted material with attention to the broader theological, 

moral, and social purposes of the Qur’an (19, 20, 24, 25). 

In conclusion, the study demonstrates that exegetical narrations possess a dual potential within Islamic 

intellectual and communal life. When authenticated, contextualized, and interpreted in harmony with the 

Qur’an’s overarching principles, they constitute an invaluable component of Islamic exegetical heritage and 

can deepen understanding of revelation, illuminate historical circumstances, identify exemplary applications, 

and enrich the shared intellectual resources of Muslim communities. When transmitted or applied without 

adequate methodological scrutiny, however, the same narrational heritage can contribute to semantic 

restriction, sectarian exclusivism, historical polarization, and the reproduction of religious fragmentation. The 

formation of a unified Islamic Ummah therefore requires neither the abandonment of narration-based exegesis 

nor the homogenization of legitimate theological diversity. Rather, it requires a critical reconstruction of the 

relationship between the Qur’an and transmitted interpretation. Such reconstruction depends on rigorous 

authentication of reports, careful distinction between general meaning and specific application, differentiation 

among interpretation, application, and ta’wil, contextual reading of verses, critical treatment of Isrā’īliyyāt, 

and resistance to the instrumentalization of Qur’anic interpretation for sectarian competition. It also requires 

the development of comparative Shi‘i–Sunni exegetical studies capable of identifying shared interpretive 

foundations without denying genuine differences. Ultimately, the Qur’anic concept of the unified Ummah 

should function as a hermeneutical horizon within which diversity is disciplined by common commitment to 
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monotheism, justice, fraternity, moral responsibility, and collective guidance. Under such conditions, 

exegetical narrations can be recovered from their occasional role in reinforcing division and reoriented toward 

their more constructive function as resources for understanding, ethical formation, and Islamic rapprochement. 
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 مقدمه 

عدالت،   د،ی توح ه یبر پا د یکه با یامت کند؛یم یمثابه »امت واحده« معرفبل ه به  ن،یداز افراد هم  یاعنوان مجموعه مسلمانان را نه صرفاً به  میقرآن کر

طرح    سی  ل ه ب  ست، ین   یآرمان  ی آرزو  ای  یاخلاق  ده یا  سی. مفهوم امت واحده در قرآن تنها  ردیش ل بگ  یتیمشترک در برابر حی  تیاخوت و مسئول 

»امت    ان یکه فاصله م  دهدینشان م  یامت اسلام  دیحال، تار  نیدر جهان اسلام باشد. با ا  یو انسان  ینینظم د  ان یبن  تواندی است که م  یو اجتماع  یتمدن

دارد.  ز ین  ی ریو تفس  یفتمعر  یهاه ی در ی  شه یر  ،یو اجتماع  یاسیفاصله، افزون بر عوامل س  ن یو ا ستیشده« کم نواحده مدلوی« و »امت متفرق واقع 

 مسلمانان از آن متن.  یخیو فهم تار  یمتن وح ان یهستند م  یاها واسدهآن  رایدارند؛ ز یاژه یو گاه ی جا «یریتفس ات ی»روا ان،یم نیدر ا

گسترده از    یاگونه به   ، یو سن  عه یاند. مفسران بزرگ، اعم از شکرده   فا یا  اتیآ  ریدر تفس   یاساس  ینخست، نیش  ی هااز همان سده   ی ریتفس  اتیروا

  ر ی تفس  ،یطبر  ریمانند تفس  ی اند. آثاربهره برده   یناسد و منسوخ و شرح معان  نییمقداق، تب  ن ییش ن نزول، تع  انیب   ،یقرآن  م یمفاه  ن ییدر تب  ثیاحاد

حال،    ن یاند. با اسنت   ن یروشن از ا  یهانمونه   زان،یمت خرتر مانند الم  ریتفاس  زی و ن  ن یالدر المنثور، البرهان، نورالثیل  ان،یالبمجمع   ،یاشیع  ریتفس  ،یقم

 ی رقرآنی ورود عناصر گ  ای  یاختلافات مذهب  ،یروش  یهادر اثر فعا   یباشد، گاه  یدر خدمت انسجام امت اسلام  توانستیکه م  ییروا  راثیم  نیهم

 .(2, 1) شده است   لیاختلافات تبد  دیتشد ی برا یبه عامل ه، یبه فهم آ

امت واحده اثر بگذارند؟    ایتضع  ای  یریگبر ش ل   توانندیاز سنت فهم قرآن، چگونه م  یعنوان بخشبه   ،یریتفس  ات یمیاله آن است که روا  نیا  مسئله

  سیاز آن ه صرفاً    ش یپ  ،یدارد که وحدت اسلام  تی پرسش از آن جهت اهم  ن یپاسد به ا  ست؟ یچ  ریمس  ن یدر ا  ی اصل  ی هاچالش   ن ه، یتر او مهم 

  اتیلیاسرای ا،یفع  ی هاتیساز، روافرقه ی هاآلوده به خوانش   رساختیز  نی دارد. اگر ا  ازین  یمعرفت  رساختیز  س یباشد، به    ی نهاد  ای  یاسیس  عارش

- یفیتوص  ی ردیبا رو  کوشدیمیاله م  نیرو، ا   نی. از همابدییشدت کاهش مفهم مشترک از قرآن به   یریگشود، ام ان ش ل  یمذهب  یهامقادره   ای

 یبازساز  یبرا  ییکارهاکرده و راه   یحوزه را واکاو  نیا  یهاچالش   نیترمهم  ، یریتفس  اتیروا  گاه یمفهوم امت واحده و جا  نیی فمن تب  ،یاستدیل

 ارایه دهد.  ی ریتفس اتیبخش روانیش وحدت 

 امت واحده در قرآن  یمفهوم یمبان

که بر    دهد یرا نشان م  یبل ه جماعت  ست،یزبان نهم   ا یقوم  هم   ی گروه  یاست. »امت« صرفاً به معنا  ه ی و چندی  ایپو  یامت در قرآن، مفهوم  مفهوم 

کَانَ أُمَّةً«    اهِیمَبه کار رفته است، مانند »إِنَّ إِبرَْ  زین  شوایالگو و پ  یامت به معنا  ات،یآ  یاند. در برخمشترک گرد آمده   یتیو گا  یتیهو  یوندیاساس پ

از    یامجموعه  ایجماعت مؤمنان    یامت به معنا  گر،ی. در موارد دکندیدیلت م  میحضرت ابراه  گرت ی و نیش هدا  یاستیلال ف ر  ت،یکه بر جامع

 هدف آمده است. مردمان هم

از سدح   دی که با  یاست؛ وحدت  یاجتماع  یریگمیقد و جهت   مان،یدر ا  نیاد یدر آنچه به بحث ما مربوط است، »امت واحده« ناظر به وحدت بن  اما

 . ابدیاخلاق و فرهنگ امتداد  است،یاعتیاد به سدح رفتار، س

و وحدت    د یتوح انیم  وندی»واَعْتَقِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ جَمِیعًا وَی تَفرََّقُوا« پ  زیمانند »إِنَّ هذَِهِ أُمَّتُ مُْ أُمَّةً واَحِدَةً وَأنََا رَبُّ مُْ فَاعْبُدوُنِ« و ن  یاتیدر آ  میکر  قرآن

  ت یاست که امت را از گا  یو اجتماع  ییمعنا  یفروپاش  یبل ه نوع  ست، ین  یهی اختلاف سل  سی. از منظر قرآن، تفرقه صرفاً  کندیم  ان یب  یروشنرا به 

اند که وحدت  کرده   د ین ته ت ک   نیو ابن عاشور، بر ا  یرازیم ارم ش  ،یطبرس  ،ییاز مفسران، از جمله طباطبا  یاری. بسسازدیخود دور م  یدیتوح
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امت ش ل    یمقالح عموم  ی به خدا، التزام به حن و حرکت به سو  مان یاست که بر محور ا  ی بل ه وحدت  ست، ین   یصور  ا ی  یلیتحم  ی وحدت  ،یقرآن

 . (3, 2) ردیگیم

به عهد. در    ی از سوءظن و وفا  زیعدالت، احسان، پره  ،یمانیچون اخوت ا  یدارد؛ عوامل   دیبخش ت ک قرآن همواره بر عوامل انسجام   ان،یم  نیا  در

صرفاً   یمامت واحده در قرآن، مفهو  ن،ی. بنابرا اندیمانیجامعه ا  یاز ظن، از عوامل فروپاش  یرویو پ   ریتحی   بت،یمانند تعقب، تنازع، گ  یمیابل، عوامل

قرآن« است و    ح ی»فهم صح  ازمند ین  ییالگو  ن یحال، تحین چن  ن یاست. با ا  یجامعه اسلام   یدهسامان  ی برا  یهنجار  ییبل ه الگو  ست،ین  یفاتیتشر

 .شودی آش ار م یر یتفس  اتیروا ت یاهم نجای گذشته است. از ا ریو تفس ت یروا ریگالباً از مس ،یفهم قرآن، در سنت اسلام

 ها در سنت فهم قرآن آن گاهیو جا یریتفس اتیروا

دشوار،    یهاواژه   حیش ن نزول، توف  انیاز جمله ب   پردازند؛یقرآن از جهات مختلا م  اتیآ  ن ییکه به تب  شودیگفته م   یثیبه احاد  ی ریتفس  اتیروا

هستند.    رمتن قرآن و ذهن مفس  انیم  یمعرفت  یانجیم  ینوع  اتیروا  نی. در واقع، اهیبدن آ  نییتب  ای  لتیفض  انیمقداق، شرح اجمال، رفع ابهام، ب  نییتع

  ی اسلام نیش  دیدر تار  ییروا  ریآشناتر بوده است، تفس  یآن با زبان وح  هی مخاطب اول  ا یسخن گفته    جازیاز موارد به ا  یاریاز آنجا که قرآن در بس

  ان یالبچون جامع  ی راند. در سنت اهل سنت، آثابنا شده   ات یروا  ن یهم  یبند و طبیه  ی م ثور، اساساً بر گردآور  ریاز تفاس  یاریاست. بس  افتهیپررنگ  

 . (8-4, 1)دارند   یمهم گاه یو البرهان جا ن ینورالثیل ،یاشیع ،یقم ریتفس عه، یاند، و در سنت شبرجسته  یهانمونه  یوطیو الدر المنثور س یطبر

  یفضا  تواندیم  تی دارد، روا  یخیش ن نزول تار  یاه یکه آ  یمثال، در موارد   ی راهگشا باشند. برا   ار یبس  توانند یم یریتفس   اتیکارکرد، روا  ثیح  از

  ی موارد  رد  ن، یمراد را برجسته سازد. همچن  یاز معان  ی ی  تواندیم  تی استعمایت متعدد است، روا  ی دارا  یاکه واژه   ینزول را روشن کند. در موارد

نید سند و    یارهایاگر با مع  ،ییکارکردها  نیکند. چن  یمهم را معرف  یهااز مقداق  ی یمم ن است    ت یمتعدد است، روا  نیمقاد  ی دارا  ه یکه آ

 . (11-9)  رندیگیمتن قرار م ترنیبل ه در خدمت فهم دق ستند،یتنها مانع فهم قرآن ندیلت همراه باشند، نه 

گشودن    ی برا  یاچه یآن ه در  یجابه   تیحالت، روا  ن یشود. در ا  ل یبه ابزار انحقار تبد  نیی از ابزار تب  ت، یکه روا  شود یآگاز م  ییمش ل از جا  اما

تنها    ییکه گو  شودیم  ر یتفس  یاگونه خاص، به   ی تیبا روا  هی آ  سیکه    ی. هنگامگرددی م  لیآن تبد  ی محدودساز  ی برا  یقرآن باشد، به قفل  ییافن معنا

که    یا ه یآ  جه، ی. در نت ابدیی کاهش م  ه یمسلمانان در فهم آن آ  گریخاص مندبن است، ام ان مشارکت د  یاسیس  ای  یخیتار  ،یمذهب  انیجر  سیبر  

 . ستا  یر یتفس  اتیبخش روانیده، آگاز بحران در کارکرد وحدت  ن ی. اشودیم  ل یو منازعه تبد  زیتما  یبرا   یمحور وحدت باشد، به سند  توانست یم

 ی ریتفس اتیروا یدر اعتبارسنج یشناختروش چالش

با    اتی روا  ی گردآور  ه، یاول  ی ریاز آثار تفس  ی اریاست. در بس  یمسئله اعتبارسنج  ، یریتفس  اتیها در حوزه رواچالش   نیترو مهم  ن یاز نخست  ی ی

و قابل اعتماد،   حیصح  اتیدر کنار روا  رو،ن یها. از همدرباره صحت همه آن   رانهیگسخت   یانجام شده، نه لزوماً داور  یریتفس  راثیهدف حفظ م

تر قابل مشاهده است؛  در آثار م ثور گسترده   ژه یومسئله به   ن یاند. اشده   یریوارد متون تفس  ز ین  یجعل  یحت  ا یمرسل، مضدری، شاذ    ا، یفع  اتیروا

  ی و داور  کنندیمختلا و متعارض را در کنار هم نیل م  اتیاز مفسران، گاه روا  گرید  یو برخ  یوطیس  ،یناقل است تا ناقد. طبر  شتریکه مفسر ب  ییجا

 . (4, 1)  گذارند ی مجتهد وا م ایرا به خواننده  یینها

  ت ی شود. اما در واقع  ده ی علل پنهان سنج  ایاتقال سند، وثاقت ناقلان و نبود شذوذ    ان،یراو  یبا بررس  د یبا  تیروا  سی   یاعتبار سند  ث،یمنظر علم حد  از

  ی دیلت ملحا ا،یفع  تِی که روا شودیتر مخدرناک یمسئله هنگام ن یاند. اشده   ریوارد حوزه تفس  یشیپای نیبدون چن اتیاز روا  یاریبس  ،یریتفس
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  ان یمؤمنان و بر روابط م  یبر ساختار ذهن  تواندی باشد، در عمل م  یریگزارش تفس  سیدر ظاهر    ت یاگر روا  یصورت، حت   نی ساز باشد. در افرقه

 .شودیاز سدح علم به سدح جامعه منتیل م ث،ی در حد یشناختفعا روش گر،ی د ان یبگذارد. به ب  نی مذاهب اثر عم

از   یکرده و نشان داده است که بخش دیت ک  رمعتبریمعتبر و گ ات یروا انیم سی بارها بر فرورت تف  ، ییروا ریمعرفت، در نید سنت تفس یمحمدهاد

و اخبار    اتیلیورود اسرای  ه با اشاره ب   زین  یذهب   ن ی. محمدحس(11) است    رمستندیگ  یهااز اندازه به نیل   شیاز اعتماد ب  یناش  ،یریتفس   یهایناسازگار

منظر، هرگونه    نی. از ا(12,  10)فهم قرآن باشد    اریمع  ییتنهابه   تواندیم ثور بدون نید روشمند، نم  ریتفس  دیکه تار  کندیم  حیتقر  ر،یبه تفاس  ایفع

 آگاز شود. یریتفس ات یروا ش یپای ریاز مس دیبا ریتحین امت واحده، ناگز ی تلاش برا

 ی ریآن به وحدت تفس بیو آس اتیلیاسرائ نفوذ

معروف  ی ی ع  نیتراز  در  خدرناک   ن یو  اسرای  ،یریتفس   اتیروا  ی هاچالش  نیترحال  اسرای  اتیلیمسئله  مجموعه   ات یلیاست.  و    ی ابه  اخبار  از 

از سنت   شودیگفته م  ییهات یروا امسلمانان شده   یریتفس   طیوارد مح  یحیو گاه مس  ی هودی  یهاکه  انب  ات،یروا  نیاند.  آگاز    ا، یگالباً در ققص 

اما مش ل   ستند،یها لزوماً باطل ننیل   نی. اگرچه همه ااندافتهیحضور    لیاسرایی مربوط به بن  اتیو گاه در شرح آ  یخیتار  اتیجزی  ینش، برخیآفر

 . (13,  9)اند  مسلمانان بدل شده   ینید  تیاز ذهن  یمرور به بخششده و به   ریوارد حوزه تفس  ،یبدون نید کاف  شانیار یاست که بس  نیها در اآن  یاساس

ناسازگار با    ای  زیرآمیوار، تحیافسانه   اتیرا با جزی  ا یقرآن از انب  ریهستند. نخست آن ه، گاه تقو  زاب یامت واحده آس  ی از چند جهت برا  اتیلیاسرای

 یهایسرگرم  یدور کرده و به سو  اتیآ  یو اخلاق  ی تیهدا  یهاام یرا از پ  ینی د  ت ی. دوم آن ه، ذهنسازندیمخدوش م  امبرانیعقمت و کرامت پ

 اتیاختلاف بر سر جزی  ی برا  نه یزم  افتد،یمعتبر« جا م   ریعنوان »تفسبه   یلیاسرای  ت ی روا  س ی  ی. سوم آن ه، وقتبرندیم  یمجادیت جزی  ای  یققق

 .کندیم یرامونیمنازعات پ ریامت را درگ مان،یمشترک ا ی محورها ت یتیو یجابه  یوفع ن ی. چنشودیفراهم م یرفروریگ

قرآن تعارض آش ار داشته باشد،    یگرامحور و کرامتعدالت   ، یدیکه با روح توح  ی تیاست. هر روا  ت ینید روا  اریقرآن خود مع  ،یمنظر استدیل  از

  لزوم بر    ،یآمل  یالله و جوادفضل  ،ییمسلمان، از جمله طباطبا  شمندانیاز اند  ی اریبس  نه، یزم  نیشود. در ا  یتلی  ی ریحجت تفس  یسادگبه   تواند ینم

فرورت    سیبل ه  ،یامر فرع سینه  اتیلیاسرای دره یاز س ییرها ،یسازاز منظر امت ن،ی. بنابرا(15, 14,  2)اند  کرده  دیبر قرآن ت ک  ات یعرفه روا

 است.  نیادیبن

 سازوحدت اتیآ یمحور و محدودسازفرقه  اتیروا

  جاد یا  یبرا   ییبای  تی که قابل  اتیآ  یاسلام، برخ  دیمحور است. در طول تارفرقه  ات یگلبه روا  ، ییروا  ریدر حوزه تفس  یجد   یهااز چالش   گرید  ی ی

اخوت،    ایمر،ی اول  ت، یمربوط به وی  اتیاند. آشده   لیتبد  یمذهب  یطلبیبرتر  تیبه ابزار تثب   یافرقه   یهاو وحدت دارند، در اثر قرایت  ییهمگرا

آن نه    جه یاند که نتشده   ریچنان تفس  یافرقه  اتیو صحابه، گاه در چارچوی روا  تیبمربوط به اهل   اتیآ  یحت  ایمودت، اطاعت از خدا و رسول  

 بوده است.  ی تیهو یمرزها شیمذاهب، بل ه افزا ی ینزد

  یو ناش  یعیاختلاف، طب  ن یاز ا  یاست. بخش  افته ی  یمتفاوت  یهاو دیلت   نیمقاد  ،یو سن  یعشی  سنت  در  «…»إِنَّمَا وَلِیُّ مُُ اللَّهُ وَرسَُولُهُ  هی نمونه، آ  یبرا

مربوط به »أُولوُا الْ َمرِْ« و »حَبْلِ   اتیآ  لیدر ذ  ایاست.    نیآفردار و منازعه جهت   اتیبرآمده از روا  زیاز آن ن   یاست؛ اما بخش  ریتفس  یاز تفاوت در مبان

آن ه زبان    یجاقرآن به   ات یآ  ،ییفضا  نی خوانش مم ن جلوه دهند. در چن  گانهیقرایت خاص را    سیکه    اند افتهی سامان    یاگونه گاه به   اتیاللَّه«، روا

 .(16, 2)  شوندیبدل م  یتیهو ی هارقابت دانیمشترک امت باشند، به م
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 « یگری»د  داند، ی م  ت یحیان  یی نها  اریخاص خود را مع  ی ریتفس  ات یهر مذهب، روا  یدارد. وقت  ی مهم  ی امدهایپ  یوفع  ن یچن  ن،ید  یشناسمنظر جامعه   از

 نیداز سدح گفتار به سدح تعارض نما  یصورت، وحدت اسلام  نی. در اشودی م  یتلی  د یتهد  یحت  ا ی  ب یعنوان رقبل ه به   مان، یدر ا  سیعنوان شرنه به 

 است.  «یعام قرآن یخاص« و »معناها یاعتیاد  نی»مقاد انیم سیبحران، تف   نیرفت از ا. راه برون گلتدیفرو م

 . رندیقرار گ یافرقه یهادر انحقار خوانش  د یدارند و نبا ییافزاهم  یبرا  یفراوان تیاز موارد، ظرف یاریقرآن، در بس  اتیآ

 یی خاص روا یرهایظاهر عام قرآن و تفس انیم تعارض

به    یدهاز منابع قدرت قرآن در ش ل   ی ی ، یزبان  یبودگعام   ن ی. ادیگویشمول سخن مو جهان  یبا زبان عام، انسان  ات یاز آ  ی اریدر بس  میکر  قرآن

که    ستیآن ن  یمسئله اصل  نجای. در اابدییم  لیمحدود و خاص تیل  نینفع مقادبه   تیعموم  نیا  ،یریتفس  اتیروا  یامت واحده است. اما در برخ

بدل   هی آ یمقداق را به معنا ت،یکه روا دهدیرخ م ی. مش ل زمانستیانحقار ن یمقداق لزوماً به معنا انیب رای کند؛ ز انیمقداق را ب  سی تیروا

 را فروب اهد.  هیکند و افن آ

در    انیجر   تیقابل   ات،یاز آ  یاریکه بس  ی. در حال شودیبا »الحقر و اینحقار« خلط م  ن«ی و التَّدبِ  ی»الجرَ  ات،ی روا  یدر مندن برخ  گر،ید  ریتعب  به

در   ژه یو به   رد،یرو  ن ی. ارندیگیم  ده ی را ناد  ن یمقاد  گریمقداق خاص را برجسته کرده و د  س یتنها    ی ریتفس  اتیروا  یمتعدد دارند، برخ  نیمقاد

 مثابه متن مشترک همه مسلمانان عمل کند.که قرآن به شودی محور، مانع از آن مو وحدت  یاجتماع ،یاخلاق اتیآ

 ازمند ی انتیاد کرده و نشان داده است که فهم قرآن ن  اتیآ  یزده معناشتای  یقرآن، بارها از محدودساز  تیو کل  اقیبر س  دیبا ت ک   زان،یدر الم  ییطباطبا

  دیقرآن ت ک   یاقیو س  یبر اقتضایات بلاگ  ر، ینوو الت  ریدر التحر  زی. ابن عاشور ن(2)منفرد    ات یاست، نه صرفاً ات ا به روا  اتیآ  یدرون  وندیتوجه به پ 

امت   تیتیو   یبرا یاساس ی هااز راه  ی ی ن،ی . بنابرا(17)  انجامدینادرست م یرها یآن، به تفس یاز بافت کل هی که انفقال آ دهد یو هشدار م کندیم

 معناست. لیدلی ب یسازگ از تن  زیخود و پره ی به افن عام و تمدن ات یواحده، بازگرداندن آ

 ل یو تأو قیتطب ر، یتفس انیم کیدر تفک ضعف

در   هیآش ار ساختن مراد آ یبه معنا ریاست. تفس  ل«یو »ت و ن« ی»تدب ر«،ی»تفس ان یخلط م ، یریتفس  اتیدر بحث روا یروش یهاگره  نیتراز مهم  ی ی

تدب   اقیسدح ظاهر و س تار  نیبر مقاد  هی اندباق آ  یبه معنا  ن،یاست.  ت و  یشخق  ای  یاجتماع  ،یخیخاص  به ی  زین  لیاست.    تر نیعم  یهاه ی ناظر 

اما در    اند،ن ی در واقع از سند تدب  ی ریتفس  اتیاز روا  یاریفهم آش ار شود. بس  تریدر سدوح باطن  ا ی  دیتار  ی بعد  یهامعناست که مم ن است در افن 

 اند. شده  یتلی  هی آ یو انحقار  یینها یعنوان معنااشتباه به گاه به  ر،یتفس دیتار

  ه یکه آ کنندیاحساس م گرانیشود، د ریتفس نیگزیجا ،یییتدب تِیروا سی یوقت رایاست. ز زاب یآس اریبه امت واحده بس یدهخلط، در ش ل نیا

  ن یتدب  نیدارد؛ اما اگر ا  نیتدب  یگروه خاص  ایبر شخص    هی فلان آ  دیمم ن است بگو  یتینمونه، روا  یاز دسترس فهم مشترک خارج شده است. برا

  ت ی باهل  ات یاز موارد، روا  ی اریکه در بس  ی . در حالشودی منازعه فراهم م  یبرا  نه یفیط درباره همان گروه است، زم  هی عرفه شود که انگار آ  یاگونه به 

 . هیآ  یمعنا دیاند، نه تحدنمونه برجسته  ایمقداق برتر  انیصحابه، ب  ای

 یاند، اما مش ل زمانمختلا معنا مواجه شده   یهاه ی با ی  یبه نحو  سیهر    ان،یالب در مجمع  یو طبرس  ریکب  ریدر تفس  ی در بحاراینوار، فخر راز  یمجلس

  ،یریوحدت تفس  تیتیو  یمهم برا  یهاراه از    ی ی  ،ی. از نظر استدیل(18) روشن نباشد    شانینشوند و مرزها  سیاز هم تف   هاه یی  نی که ا  دیآیم  دیپد

 بر وحدت در اصول است. د یو ت ک  نی شده در مقادت ثرِ کنترل رشیپذ
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 ات یروا انیو مسئله جمع م یدلال  یهاتعارض

قابل قبول باشد، مم ن    ی از نظر سند   ت یاگر روا  یحت  یعنیهست.    ز ین  ی بل ه دیل  ست، ین   ی تنها سند  یریتفس   اتیاز موارد، مش ل روا  ی اریبس  در

  ز یمربوط به فضایل، مناقب، صفات مؤمنان و ن  اتیدر آ  ژه یوها به تعارض   نیکند. ا  دا یقرآن تعارض پ   یبا اصول کل ای  گرید  ت یاست در ظاهر با روا

ها  تعارض نیا یاستفاده کند. اما وقت لیت و ای حیجمع، ترج یهابتواند از روش دیبا یحالت نی. مفسر در چنشودیمشاهده م  یاسیو س یاجتماع اتیآ

 .شودیفراهم م یمذهب یسازیقدب  یبرا  نهیزم شوند،ی بدون حل رها م

. کنندیم   د یخاص ت ک   ی گروه  گاه یبر جا  ی در منابع مختلا نیل شده که هر کدام به نحو   ی فراوان  ات یمثال، در موفوع فضایل و مناقب، روا  یبرا

. یعموم تی و نه هدا  یتیهو  یهای داور یاست برا  یکه قرآن کتاب پنداردیم  ن یخوانده شوند، مخاطب چن نیدق یشناسبدون روش  ات یروا نیاگر ا

ن  انیکه قرآن در میام ب  یحالدر   و    یاصل  یهادیلت   انیم  دیرو، مفسر با  نی . از اینیآفردارد، نه صرفاً نزاع   گرت یو هدا  یاخلاق  یهدف  زیفضایل 

 . (3)  زدیبپره  یامتن به منازعه فرقه لیکند و از تیل  سی تف  یمورد ای یفرع یهادیلت 

  ، ی ناسد و منسوخ، اعتبار سند  د،ی است؛ از جمله توجه به عام و خاص، مدلن و می  ن یدق  نیمواز  ازمندیمتعارض ن  اتیروا  انیجمع م  ،یمنظر علم  از

فهم، خود به    لیتسه  یجابه   یریتفس  اتیکه روا   شودیاصول، سبب م  نی. گفلت از اتیصدور روا  یخیتار  طی توجه به شرا  زیموافیت با قرآن و ن

نت  لیتبد  یمعرفت  ضلمع تعارض مداوم بدل    دان یبه م  زیبل ه فهم مسلمانان از قرآن ن  شود،ی نم  لیتنها قرآن به محور وحدت تبدنه   جه،ی شوند. در 

 خواهد شد. 

 متعارض  یخیحافظه تار دیدر بازتول یریتفس اتیروا نقش

حافظه   نیساختن هم  ر،یمهم تفس   یاز کارکردها  ی یدارد.    ازین  زیمشترک ن  یخیبل ه به حافظه تار  ست؛ ین  یات یمفهوم اله  سیواحده، فیط    امت

 انان، مسلمانان از گذشته، قهرم  ر یمعنا که تقو  ن یاند. به امتعارض و دوپاره ساخته   یاحافظه   ،یریتفس   اتیروا  یاسلام، برخ  د یمشترک است. اما در تار

به بازتول   ن یمتعارض ش ل گرفته است. ا  ییروا  یهانیل   ریصدر اسلام، گاه تحت ت ث  یرخدادها   ی دشمنان و حت   ی هاتیهو  د یامر در درازمدت 

 .شودیمنجر م بیرق

  ی ریتفس  اتیرا بر روا  یداور  ن یو ا  کندیم  ی طور کامل نفرا به   گرید  یو برخ  س یطور مدلن تیدرا به   هات یشخق  یبرخ  ، یمذهب  انیجر  سی  یوقت

  ی هاامت نه حول قرآن، بل ه حول حافظه  ، یحالت  ن ی. در چنشودیم  لینزاع تبد  دان یمشترک به م  راث یم  سیاز    یگذشته اسلام   نهد، یبنا م  یاه یحاش  ای

)ص( قابل مشاهده  امبریها و حوادث پس از رحلت پمربوط به صدر اسلام، فضایل، مناقب، فتنه   اتیدر روا  ژه یومسئله به   نی. اابدییسازمان م  بیرق

تر  نیسنگ  اریبس  یجمع  تی اثر آن بر ذهن  شود، یعرفه م  هیآ  ریصورت تفسکه به  یدارد، اما هنگام  یمهم  گاه یخود جا  یخیاست. اگرچه بحث تار

 . گرددیم

اجازه داد    د یاست و با  ت یکرد. قرآن کتای هدا  سیتف   «یبر متن وح  دیتار  لیو »تحم  د«ی»مدالعه تار  ان یم  د یساخت امت واحده، با  ی برا  رو،ن یا  از

باره،   نی. در اردیقرار گ  یخیمتعارض تار  یهای بندقرآن در خدمت صورت   ن ه ینه ا  ابد، یسامان    تی هدا  نیدر پرتو ا  زیمسلمانان ن  یخیکه حافظه تار

 . (14) اند کرده  دیت ک   یخیفراتر از منازعات تار ی ردیبر فرورت رو گرا،بیمعاصر تیر شمندانیاند یالله، شلتوت و برخفضل



 5، شماره 4دوره 

 
12 

 محورو مسئله قرائت وحدت  تیباهل اتیروا گاهیجا

دارند. مسئله    یفراوان  تیاهم  نیصحابه و تابع  اتیروا  ز،یدر فهم قرآن دارند. در سنت اهل سنت ن  لیبدیب  یگاهیجا  ت یباهل   ات یروا  ،یعیسنت ش  در

  ن، یعم  یدر سدح  ت،یباهل   اتیتفرقه است. روا  ا یاز آن در جهت وحدت    یبرداربهره   یبل ه چگونگ ست؛ی ن  تی روا  تی اصلِ حج نجا،یدر ا  یاصل

. اما  اندیت یامت با حی  وندیو پ   تیعدالت، معنو  یایاح  یها در پاز آن   یاریبس  را یساز باشند؛ زو امت   یاخلاق  ،یکاملاً قرآن  ی ردیحامل رو  توانندیم

 . دهندیساز خود را از دست ممحور عرفه شوند، کارکرد وحدتنزاع  ایبسته، انحقارگر   یدر قالب اتیروا نیاگر ا

 ن یمقاد  ان یب  ا ی  یبر قواعد کل  د یت ک   ات،یآ  ییعمن معنا  ن ییدر واقع به تب   ت،ی باهل  ات یاز روا  ی اریکه بس  دهد ینشان م  عه یش  یریآثار تفس   مدالعه

و    یعیلان  ی ردیبا رو  زان، یکمس کنند. الم  یاسلام  ریتفس   ی به گنا  توانندیبل ه م  ستند،یتنها مانع وحدت ن نه   ات،ینوع روا  نی. اپردازندی برجسته م

  ز ین می . تسن(2)  زد یبپره نیآفرمنازعه  اتیزمان از اسارت در جزیقرآن بهره ببرد و هم  اق یدر کنار س ت یباهل اتیروا  ت یاست از ظرف ده یکوش ،یقرآن

 . (15)دارد   دیبا ساختار کلان قرآن ت ک  اتیروا یخط، بر لزوم هماهنگ نیدر امتداد هم

  رند یساز فاصله بگو فرقه  ایفع  یهاتا از نیل  اندده یرفا کوش  دی ابن عاشور و رش  ر،یمانند ابن کث  ییهاچهره   زیدر سنت اهل سنت ن   گر،ید  یسو  از

  ات یمحور در هر دو سنت وجود دارد؛ مشروط بر آن ه رواوحدت   تیظرف  ن،یابرا. بن(20,  19,  17)بر اصول عام قرآن ارایه کنند   یمبتن  یریو تفس

 خوانده شوند.  یو نه در سدح تعقب مذهب یقرآن یارهایدر چارچوی مع

 پژوهش  نیدر ا یاستدلال-یف یتوص کردیرو

  یها بر فضاآن   یها و نحوه اثرگذاراقسام چالش  ،یریتفس  اتیموجود روا  تی وفع  انیبه ب  یفی است. بخش توص  ی استدیل-یفیمیاله، توص   نیا  روش

  ی هااز چالش  سینشان دهد که چگونه هر    کوشدیاستوار است و م  ت یوفع  ن یا  یو قرآن  ی عیلان  لیبر تحل  ،ی. بخش استدیلپردازدیم  یامت اسلام

 یمعرفت  ی امدهایصرفاً به نیل اختلافات بسنده نشده، بل ه پ   رد،یرو  نی. در اشودیمانع تحین امت واحده م  م،یرمستییگ   ای  م یبه ش ل مستی  ادشده،ی

 شده است. یبررس  زیها نآن  یو اجتماع

  ت یروا  چیاست و ه   نیدر فهم د  یینها  اریمیاله مورد توجه قرار گرفته است. نخست آن ه قرآن، مع  نیدر ا  ییچند اصل مبنا  ،یاستدیل  ثیح  از

هستند. سوم    ل«ی»معنا«، »مقداق« و »ت و  انیم  سیتف   ازمندیگالباً ن  یریتفس  اتی. دوم آن ه رواردیبا قرآن قرار گ  ی در تعارض قدع  تواندینم  یریتفس

 شود. یابیقرآن ارز یدر افن میاصد کل د یاگر در منابع معتبر نیل شده باشد، با یساز، حتتفرقه  تِی آن ه هر روا

 .ابدیی تحین نم یریتفس راثیم شیبدون پای یو وحدت معرفت  ستیمم ن ن یبدون وحدت معرفت  یآن ه وحدت اسلام چهارم

 ی ریتفس اتیساز روانیش وحدت  یها و بازسازرفت از چالش برون   یراه ارها

اصل »عرفه    دیاست. نخست، با  یفرور  یاساس  یریگکنند، چند جهت   فایامت واحده نیش مثبت ا  یدهبتوانند در ش ل  یریتفس  اتیآن ه روا  یبرا

قرآن و    یکل  اقیمح م، س  اتیدر پرتو آ  د یبا  ت یاصل بدان معناست که هر روا  نیشود. ا  تی تیو  یروشمند و نه شعار  اریمع  سیعنوان  بر قرآن« به 

 ی ییتدب  تیروا  ا،یفع  تیمعتبر، روا  تیروا   انیم  سیتف   ،یو دانشگاه  یحوزو  یهاشود. دوم، یزم است در آموزش  یابیارز  عتیکلان شر  دمیاص

  زیپره  کنند،یمشترک را به ابزار انحقار بدل م  اتیمحور که آفرقه  ریتفاس  دی از تول دیآموزش داده شود. سوم، با نیصورت دقبه   یریتفس  تی و روا

مشترک بهتر شناخته شود. پنجم،    یهاتیتا ظرف  ابد یمحور، گسترش  وحدت   اتیدر آ  ژه یوبه   ،یو سن  عه یش  ریتفاس  ان یم  یییشود. چهارم، مدالعات تدب

 شوند.  شیپای  رمستندیگ یهاو نیل  اتیلیاز اسرای یطور جد به  د یبا یریو تفس  یثیحد یهاپژوهش 
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بر تیواست،   یمبتن  یاجامعه  جاد یو ا  هیعدالت، تزک   ت، ی قرآن، هدا  یی دارد. اگر هدف نها  ی اژه یو  ت یاهم  ز یتوجه به »میاصد قرآن« ن  ها، ن یکنار ا  در

بل ه به    ست،ین  ییحذف سنت روا یبه معنا  رد،یرو نیاست. ا یبازنگر ازمندیانحقار منجر شود، ن ای ریکه به تفرقه، نفرت، تحی یریآنگاه هر تفس

در خدمت امت واحده باشند که از سدح    توانند ی م  یهنگام  ی ریتفس  ات یمنظر، روا  ن یاست. از ا  ت ی مواجهه با روا  یسازیو قرآن  یسازی عیلان  یمعنا

 . ابندیارتیا  تی منازعه به سدح منابع هدا یابزارها

 ی ری تفس-ییامت واحده، در بُعد روا یها و مفهوم قرآنملت ینقش اتحاد در بقا  تیاهم انیب

گفت هنوز اثر    توان یاجتماعات گفته شده است، م  ی و سربلند  یاهداف اجتماع  شرفتی اتحاد در پ  زیکه درباره اثر اعجازآم  ییوگوهاتمام گفت   با

 آن شناخته نشده است.  یواقع

  ی اریپوشش آب  ریرا ز  یعیوس  یهانیاست و سرزم  یصنعت  یروها ین  نیتربزرگ  د یدر نیاط مختلا جهان برپا شده که مبدأ تول  یمیعظ  ی سدها  امروز

ست  یباران ن  یهادانه   زیناچ  یهاقدرت  وستنیپهمبه   جهیجز نت  یزیچ  میقدرت عظ  نیا  مینیبیم  م،یخود قرار داده است. اگر درست ف ر کن  ییو روشنا

 .میشویها واقا مانسان یجمعدسته  یهااتحاد و کوشش  ت یگاه به اهمو آن 

  سیاشاره شده است. در    یموفوع با عبارات مختلف  نیا  ت یبه لزوم و اهم  ده، یبزرگ اسلام به ما رس  انیشوایو پ  امبریکه از پ  یفراوان  ثیاحاد  در

 :دیفرما ی اکرم)ص( م غمبریمورد، پ

 للمؤمن کالبنیان یشید بعضه بعضا المؤمن

 .« داردیرا مح م نگاه م گریاز آن، جزء د یاند که هر جزیساختمان سی ی همانند اجزا گری دینسبت به  مانیباا »افراد

 فرمود: ز ین و

 کالنفس الواحدة  المؤمنون

 اند.«روح  سیهمچون  »مؤمنان

 : دیفرمایم ز ین و

 المؤمنین فى توادهم و تراحمهم کمثل الجسد الواحد اذا اشت ى بعضه تداعى سایره بالسهر و الحمى مثل

را   گری د  یاعضا  د،ی از آن رنجور شود و به درد آ  یاست که چون بعض   ریپ  سی  یهمچون اعضا  گری دیبه    ی  یو ن  یدر دوست  مانیافراد باا  »مثل

 .(3)قرار و آرامش نخواهد بود«  

سَ همُُ  : »ولَْتَ ُنْ مِنْ مُْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إلِىَ الْخیَرِْ ویََ ْمرُُونَ بِالْمعَرُْوفِ وَیَنْهوَْنَ عَنِ الْمُنْ رَِ وَأوُلَئِمیخوانیم 105تا  10۳ اتیعمران، از آسوره مبارکه آل  در

دعوت به    یشما جمع انیاز م دی(«؛ با105مِنْ بعَْدِ مَا جَاءَهمُُ الْبَیِّنَاتُ وَأوُلَئسَِ لَهمُْ عذََایٌ عَظِیمٌ )  وا ( وَی تَ ُونُوا کَالَّذِینَ تَفرََّقُوا وَاخْتَلَف104ُالْمُفْلِحُونَ )

 اند.ها رستگاران و آن  ندیاز من ر نما یکنند و امر به معروف و نه ی ین

 ( 10۳بِحبَْلِ اللَّهِ جَمِیعًا ویَ تَفرََّقوُا« ) »وَاعْتَقِمُوا

 د؛ ی به رسن خدا، همه شما، و پراکنده مشو دی چنگ اف ن و

  ی روی! اگر همه متحداً و به نشودی اما از دست رها م  گسلد؛ یرسن از هم نم  نی که رسن استوار خداست. ا  دیریرا استوار گ  میبه اتفاق قرآن کر  همه 

ناقابل   و  رمتزلزلیگ  زیمسلمانان ن  یاجتماع  اتیح  ، یانفراد  اتیو مانند ح  زد،ی که شر انگ  تواند ی موفن شده نم  یدان یش  چیه   د، یکامل به آن چنگ زن
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مشن  که قرآن را تخته   ستی ن  نیمدلب از تمسس بالیرآن ا   نی، ل(2)  شودیجمع م   ده یپاشدرهم  یقوم   می. از تمسس به قرآن کرگرددیاختلال م

 نباشد.   نیح و سلا صال  حهیصح ث یمتفیه احاد حاتیکه خلاف تقر باشد یگردانند؛ بل ه مدلب قرآن همان م شیخو ی اهواء و آرا

 نعِْمَتَ اللَّهِ عَلَیْ مُْ إِذْ کُنْتمُْ أَعْدَاءً فَ َلَّاَ بَیْنَ قُلُوبِ مُْ فَ َصْبَحتْمُْ بِنعِْمَتِهِ إِخْوَانًا«  »وَاذْکرُُوا

 به نعمت خدا برادر؛   دیشما، )پس( گشت  یهادل  ان یدشمنان، پس الفت اف ند م دیبود کهینعمت خدا را که بر شماست، وقت دی آر ادی و

  ، یبرادر  ن ی. از ادیو سلمّ ا شما را با هم برادر گردان  ه ی عل  اللّه یا صلّ  میکر  ینب  منیشما بود، برداشت و به    ان یها مرا که از قرن  ی و عداوت  نه ی)ج( ک   خدا

نعمت بزرگ    رادرانه اتحاد ب  ن ی. اشوندیآن مرعوی م  دن یآمد که دشمنان شما به د  دی پد  یو چنان حشمت و ش وه  دیشما آراسته گرد  یایو دن   نید

 .دیآن را به دست آر د یتوانستینم د،ینمودیجهان را صرف م ی هاخداست؛ اگر گنج 

 عَلىَ شَفَا حُفرَْةٍ مِنَ النَّارِ فَ نَْیذََکمُْ مِنْهَا« »وَکُنْتمُْ

مرگ   کهن یکه هم  دیبود  ستاده یدوزخ ا  یهابال ل در کناره   انیاز آتش، پس نجات داد شما را از آن، به سبب کفر و عق  یبر کناره مغاک  دی بود  و

  ی هانه یدر س  را   نیییو    مانیو سلمّ ا فروغ ا هی عل  اللّهی ا صلّ  غمبریواسده پخدا )ج( دست شما را گرفته، از آن نجات داد و به   د؛یفت یفرا رسد، در آن ب

 . دیبازنگرد یو هرگز به گمراه  دیداشته باش اد یمشاهده کرده، به  ایو دن ن یبزرگ خدا )ج( را در امر د یهااحسان  ن یکه ا د یشما مشتعل گردان

 ( 10۳یُبَیِّنُ اللَّهُ لَ مُْ آیَاتهِِ لعََلَّ مُْ تهَْتَدُونَ« ) »کَذَلسَِ

و استیامت راه    دی مهلس و خدرناک را باز اعاده م ن  ی خدا  نیو ا  دی باش  انی به راه راست پو  شه یآن است که هم  ی سخنان برا  ن یا  ح یتوف  قدرنیا

 .دیمگذار یدانیش چ یه ی راست را به اگوا

 ( 104لِحُونَ« )مِنْ مُْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلىَ الْخَیرِْ ویََ ْمرُُونَ بِالْمعَرُْوفِ وَینَْهَوْنَ عَنِ الْمُنْ رَِ وَأُولَئسَِ همُُ الْمُفْ »وَلْتَ ُنْ

 رستگاران. اند شان یو بازدارند از ناپسند؛ و آن گروه، ا ده،یبه کار پسند ندیو بفرما  و، یکار ن ی که بخوانند به سو یکه باشد از شما جماعت د یبا و

از مسلمانان خاص به   یکه جماعت تواندیمانده م یباق  یهمه تا وقت هانیا ،یو اخوت اسلام یقوم اتیاتفاق، ح ،ی گانگیاللّه، و اعتقام به حبل   یتیو

نند مردم به  یکه بب  یبه قرآن و سنت دعوت کنند و هنگام  شیرا به قول و عمل خو  ایباشد که دن  نیها تنها اآن  فه یورزند و وظ   امیدعوت و ارشاد ق

ن نند. ظاهر است   یه یمضا الوسع،یحت ئات،یاند، در عدا توجهشان به حسنات و بازداشتنشان از سمشغول ئاتیو در س ورزندی م یسست سیاعمال ن

 از قرآن و سنت،  یکه با وجود علم به معروف و من ر و آگاه باشدیساخته م یامر از حضرات نیکه ا

اصلاح، نظام عامه را برهم زند؛    یجانباشد، مم ن است جاهل معروف را من ر و من ر را معروف پندارد و به   نیشناس باشند؛ اگر چن و موقع   باهوش

کند.   ینرم  یو در موقع درشت یدرشت یهنگام نرم  ایموجب حدوث من رات گردد،  شتریکند که ب  ار یاخت یچنان روش ،یبه گرض اصلاح من ر ا یو 

و امر   ری الخیکه به هر نوع دعوت ال  یکسان  یعنی  اند،ده یمنقب م مور گرد  ن یبه ا  یمسلمانان جماعت خاص  انیاست که در م  جهتن یاز ا  دیاش

نباشد که از آن منع کند، خوف آن    یو کس  ندیاست که چون مردم به من رات گرفتار آ  ثیداشته باشند. در حد  تی عن المن ر اهل  یبالمعروف و نه

و در کدام    شود، یمن ر معذور شناخته م  یانسان در کدام وقت و در چه حال به ترک امر معروف و نه  ن ه یاما ا  د؛ ی عذای عامه فرود آ  که است  

ا  ایهنگام واجب   ن  ل یموقع تفق  نجای مستحب است،  ا  ی. ابوب ر رازستیآن  الیرآن  نموده؛ در آنجا    راد یمبسوط ا  ت یمضمون را نها  ن یدر اح ام 

 .دمراجعه شو

 (105عمران، آل تَ ُونوُا کَالَّذِینَ تَفرََّقُوا وَاخْتَلَفوُا مِنْ بعَْدِ مَا جَاءَهمُُ الْبَیِّنَاتُ وَأوُلَئسَِ لهَمُْ عَذَایٌ عَظِیمٌ« ) »وَی

راست عذای   شانیاح ام وافح؛ و آن گروه، مر ا  شانیپس از آن ه آمد به ا گر، ی دیکه پراکنده شدند و اختلاف کردند با  یمانند کسان د یمباش و

 بزرگ.
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اوهام و اهواء، در اصول شرع متفرق و در فروع آن مختلا  ی روی)ج(، محض به پ یاح ام وافح اله دنیکه بعد از رس د یمباش  یو نقار  هودی  مانند

 . دندی)ج( گرفتار گرد  یآنان را بر باد داد و همه به عذای اله ت یمذهب و قوم های بندشدند و بایخره، فرقه

که امروز   غی. درباشدیمذموم و مهلس م  د،ی آ  دیپد  عتیکه بعد از اطلاع بر اح ام وافح شر  ییهای بندکه اختلافات و فرقه  دیمعلوم گرد  هیآ  نیا  از

  حت جدا شده، در آن اختلاف اف نده و ت  یاسلام  عت یشر  ح یفرق از اصول استوار و مسلم و صر  ن یچند  شوند، یکه مسلمان گفته م   ی کسان  انیدر م

راه خدا را استوار داشته،    یالش نمیبحمداللّه جماعت عظ ،یموافن وعده خدا و رسول و  ،یزیتمی طوفان ب  نیا  انیاند. باز هم معذای آمده   نیاثر هم

  ن یبه ا  وسته، یپ   وقوعبه   نیاصحای کرام و ایمه مجتهد  ن یکه ب  ی. اختلافات فرعمانندیاستوار م  امت یاند و تا قثابت  «یو اصحاب  ه یبه مسلس »ما انا عل

 . (20)اند کرده  یخود بحث کاف ایا قدسّ سرّه ا در تقان اللّه ی اختلافات، حضرت شاه ول ن یتعلن ندارد؛ به اسبای ا تیآ

 بِحبَْلِ اللَّهِ جَمِیعًا ویَ تَفرََّقوُا« »وَاعْتَقِمُوا

 د؛ ی به رسن خدا، همه شما، و پراکنده مشو دی چنگ اف ن و

  ی روی! اگر همه متحداً و به نشودی اما از دست رها م  گسلد؛ یرسن از هم نم  نی که رسن استوار خداست. ا  دیریرا استوار گ  میبه اتفاق قرآن کر  همه 

ناقابل   و  رمتزلزلیگ  زیمسلمانان ن  یاجتماع  اتیح  ، یانفراد  اتیو مانند ح  زد،ی که شر انگ  تواند ی موفن شده نم  یدان یش  چیه   د، یکامل به آن چنگ زن

  ن یمدلب از تمسس بالیرآن ا   ن یل  ابد؛ییم  ن ینو  اتیقوم مرده ح  سیو    شودیجمع م   ده یپاشدرهم  یقوم  می. از تمسس به قرآن کرگرددی اختلال م

  ا و سل  حه یصح   ثیمتفیه احاد  حاتیکه خلاف تقر  باشد یگردانند؛ بل ه مدلب قرآن همان م  شیخو  ی مشن اهواء و آراکه قرآن را تخته   ست ین

 نباشد.  ن یصالح

 نعِْمَتَ اللَّهِ عَلَیْ مُْ إِذْ کُنْتمُْ أَعْدَاءً فَ َلَّاَ بَیْنَ قُلُوبِ مُْ فَ َصْبَحتْمُْ بِنعِْمَتِهِ إِخْوَانًا«  »وَاذْکرُُوا

 به نعمت خدا برادر؛   دیشما، )پس( گشت  یهادل  ان یدشمنان، پس الفت اف ند م دیبود کهینعمت خدا را که بر شماست، وقت دی آر ادی و

  ، یبرادر  ن ی. از ادیو سلمّ ا شما را با هم برادر گردان  ه ی عل  اللّه یا صلّ  میکر  ینب  منیشما بود، برداشت و به    ان یها مرا که از قرن  ی و عداوت  نه ی)ج( ک   خدا

نعمت بزرگ    رادرانه اتحاد ب  ن ی. اشوندیآن مرعوی م  دن یآمد که دشمنان شما به د  دی پد  یو چنان حشمت و ش وه  دیشما آراسته گرد  یایو دن   نید

 .دیآن را به دست آر د یتوانستینم د،ینمودیجهان را صرف م ی هاخداست؛ اگر گنج 

 عَلىَ شَفَا حُفرَْةٍ مِنَ النَّارِ فَ نَْیذََکمُْ مِنْهَا« »وَکُنْتمُْ

مرگ   کهن یکه هم  دیبود  ستاده یدوزخ ا  یهابال ل در کناره   انیاز آتش، پس نجات داد شما را از آن، به سبب کفر و عق  یبر کناره مغاک  دی بود  و

  ی هانه یدر س  را   نیییو    مانیو سلمّ ا فروغ ا هی عل  اللّهی ا صلّ  غمبریواسده پخدا )ج( دست شما را گرفته، از آن نجات داد و به   د؛یفت یفرا رسد، در آن ب

 . دیبازنگرد یو هرگز به گمراه  دیداشته باش اد یمشاهده کرده، به  ایو دن ن یبزرگ خدا )ج( را در امر د یهااحسان  ن یکه ا د یشما مشتعل گردان

و استیامت راه    دی مهلس و خدرناک را باز اعاده م ن  ی خدا  نیو ا  دی باش  انی به راه راست پو  شه یآن است که هم  ی سخنان برا  ن یا  ح یتوف  قدرنیا

 .دیمگذار یدانیش چ یه ی راست را به اگوا

 ها را جمع کرده باشد.آن ی است که میقد واحد یجماعت  یهَذِهِ أُمَّتُ مُْ أُمَّةً وَاحِدَةً وَأَنَا رَبُّ مُْ فَاعْبُدُونِ« کلمه »امت« به معنا »إِنَّ

. و مراد از امت در  ردیگیافراد م لا بشر را در بر م یکه تمام یاست عموم یخداب دهد، یم ی به آن گواه اقیس  کهیطوربه  فه، یشر ه ی در آ خدای

به    ،ها در آن نوع واحدند، و اگر اسم اشاره »هذه« را مؤنث آورده دارد، و همه انسان   یخود وحدت  ینوع انسان است که معلوم است نوع برا  نجایا

 .باشدیخبر »إن« است که همان کلمه »امت« م ثی مناسبت ت ن
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و    دیهست  یاهستند(، پس امت واحده   ی ی   تی هم واحد است، )همه در انسان  نیامت شما بشر است، و ا  ،ینوع انسان  نیاست که: ا  نیا  هی آ  یمعنا  و

 را.  گرانیو نه د  د،یپس تنها مرا بپرست م،یمالس و مدبر شما رایا پروردگار شما هستم، ز یمن ا اللَّه واحد تعال

  ی هدف و میقد  یواحده و دارا   یواحد، و امت  ینوع  یوقت  ینوع انسان  ن هی ا  یخدای »فاعبدون« نموده، برا  لی در جمله »أُمَّةً واَحِدَةً« اشاره به دل  و

ن  گری د  ، یانسان  اتیواحد باشد و آن هدف هم عبارت باشد از سعادت ح و    تیداشته باشد، چون ربوب   ی گریواحد اربای د  یرب  ریگ  ست یمم ن 

به   تیو الوه  تی خود ری قرار دهد، بل ه ربوب یخود هر که را و هر چه را خواست برا اریتا انسان به اخت  ستین ی و قرارداد یفیمنقب تشر تیالوه 

در  شامور  ریمنظور تدبهم که به  یموجودند، و نظام سینوع و  سی نشانیو آخر ن یها از اولاست، و چون همه انسان  ریو تدب نی ت و تیمبدی یمعنا

نوع واحد و نظام واحد را جز مالس  نیقهراً ا سازد،یمتقل م گرید یاجزا را به بعض یاست واحد و متقل و مربوط که بعض یدارد، نظام انیاو جر

  ر یکند گ  ذاتخا  یخود رب  ی برا  سیبا هم اختلاف کنند و هر    ت یها در امر ربوب معنا ندارد که انسان   گریاست، و د  اورده یواحد به وجود ن  ی و مدبر

واحد اتخاذ کند    ی. پس انسان نوع واحد است و یزم است ربکندیسلوک م ی گریکه د  ی آن راه  ر یبرود گ  یدر عبادت راه  ا یو   ،یگریری آن د

 عز اسمه است. یرا واجد باشد، و او خدا  تی ربوب یتیباشد که حی  یو او رب

است«   یافرمود »امت واحده   ن هیبوده. و مراد از ا  ا یهمه انب  نی اسلام است که د  ن یاست، و اشاره به کلمه »هذه« به د  ن یاند: مراد از امت، دگفته   یبعض

است که: ملت اسلام ملت شما است که واجب است حدود آن را حفظ    نی ا  هی آ  یو بل ه اجماعشان بر آن است. و معنا  ا یاست که اجتماع انب  نیا

 )ع( بر آن اتفاق دارند.ایاست که همه انب یو ملت د،یکن

مرت ب آن شد.   شودینم  نهیاست که بدون قر زیباشد، به نحو مجاز جا زیکه جا یبه فرف ن،یاستعمال امت در د رایاست، ز ید یبع یمعنا نیا  نیل

  دییفَاخْتَلَفُوا« آن را ت   احِدَةً»ومََا کَانَ النَّاسُ إِلَّا أُمَّةً وَ  لیاز قب  یکلمات قرآن  ری است، و سا  یراهروبه  یکلمه معنا  ی ییحی  یمعنا  ن هیبا ا  ن،یعلاوه بر ا

مرت ب    ن هیبه ا  یاجیو نه احت  میدار  ینه اجبار  گریرا متضمن است ا د  اشیبعد   هی فوق و آ  هی اجمال آ  هیآ  نیا دینیبیم  کهیطورا چون به   کندیم

بود، مم ن بود   ن ید  یاگر امت به معنا  رای ز  ماند،یوجه م  بدون در جمله »وَأنََا ربَُّ مُْ« به »ری« و نه به »اله«    ر یتعب  م، یهم که بگذر نی. از امیمجاز شو

خواهد بود و بنا بر    یاصورت آوردن کلمه »ری« به خاطر ن ته  نیکه در ا  میریجماعت بگ  یامت را به معنا  ن هی: »و انا اله م«، به خلاف ادیبفرما

 .دی تا مرا معبود خود گرفته باش دیپس مرا بپرست م،یو مدبر امور شما السو من م  دی هست  یکه: شما افراد بشر نوع واحد شودیم ن یا ه یآ یآن، معنا

  د، یابیها وقوف  بدان   د ی! اگر شما بخواه میکرد  ی دور بود، از نیلش خوددار  هی آ  اقیاز س  یاند که چون همگآورده   گرید  یاریوجوه بس  هیآ  نیا  در

 .(2) دیمفقل مراجعه کن یریبه کتب تفس د یتوانیم

اند  گفته   گرید  یجدا کردن است. بعض  یعنی  ع«،ی»تید  یگفته، به معنا  انیالبدر مجمع  کهی طورأَمرَْهمُْ بَیْنَهمُْ کُلٌّ إِلَیْنَا رَاجعُِونَ« کلمه »تیدع« به  »وَتَیدََّعُوا

حرف جر( است و    اوردنیخافض )ن  نزعو آن تفرق و اختلاف است. و کلمه »امرهم« منقوی به    شودیاست که از لفظ متبادر م  ییبه همان معنا

جهت بدون حرف   نیجعل و قرارداد را متضمن است و به هم  یاند: کلمه »تیدعوا« معناگفته   گرید  ی. بعضباشدیامرهم« م  یآن »و تیدعوا ف  ریتید

  د ی توح  نیهمان د  میواحد را که گفت   امر  نیاست که مردم ا  ن یاست و میقود از آن ا  هیجر مفعول گرفته. و هر چه باشد، جمله مذکور استعاره به کنا

قسمت آن را   سی یافه یکردند؛ هر طا مشیخود تیس انیپاره نموده و مواحد بود، پاره  یامر ن هیاند، رها کرده، با ابدان دعوت کرده   ایاست که انب

  ایکه در طوا  یآن هم با همه اختلافات  ،یصابئ   یگریمجوس و د  ی یو    ینقار  ی یو   هودی  ی یشد،    مذهبیوثن  ی یرا رها کرد؛    هیگرفته، بی

 . گانهیخدا در پرستش معبود  یو نافرمان ن یاست از مردم به خاطر اختلافشان در د  یسرزنش و مذمت یخود نوع نیها هست. و اآن

ب  و إِلَیْنَا رَاجعُِونَ«  خدا بازگشت نموده، بر طبن    یبه سو  یبل ه همگ  شود،یگرفته نم  ده یناد  نیکه اختلافشان در امر د  کندیم  ان یدر جمله »کُلٌّ 

اشاره دارد. و اگر جمله »کُلٌّ    انبد  زی»فَمَنْ یعَمَْلْ مِنَ القَّالِحَاتِ ...« ن  هیدر آ  لیکه تفق. همچنان شوندیکردند، سزا داده م  نیکه در امر د  یاختلاف
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عاقبت اختلافشان در   ده یپرس  یکس  ییگو  ،یریتید  یاست از سؤال  یجمله در واقع جواب  نیاست که ا  نیا  یإِلَیْنَا رَاجعُِونَ« را بدون عدا آورده، برا

 .« میکنیعملشان مجازاتشان م طبنو   گردندیما برم ی خواهد داد؛ در پاسد فرموده: »همه به سو  جهیچه خواهد بود و چه نت نیامر د

  ی زودو به   ، یاخرو  ی کنندگان است از نظر جزاحال اختلاف   لیتفق  ه یآ  نییعَمَْلْ مِنَ القَّالِحَاتِ وَهُوَ مُؤْمنٌِ فَلَا کُفرَْانَ لِسَعْیهِِ وَإِنَّا لهَُ کَاتِبُونَ« ا   »فَمَنْ

کَتَبْنَا فیِ الزَّبُورِ مِنْ بعَْدِ الذِّکرِْ أَنَّ الْ َرْضَ یرَِثُهَا    وَلَیَدْ: » دیفرمای است که در آن م  شان یا  ییایدن  ی جزا  لیو تفق  ان یخواهد آمد که به منزله ب  یاه یآ

 عِبَادِیَ القَّالِحُونَ«.

آورد ا البته عمل صالح را    یاز اعمال صالح را به جا  یزیاست که از افراد بشر هر کس چ  نیفرمود: »فَمَنْ یعَْمَلْ مِنَ القَّالحَِاتِ« ا  ن ه یا  یمعنا  پس

 ندارد ا.  یاثر مانیکرد، چون عمل بدون ا مانیبه ا دیمی

که    یزی به خدا است، چ  مانیقدعاً ا  د،یآی: »وَأَنَا رَبُّ مُْ فَاعْبُدُونِ« برمفرمودیگذشته که م   هی و مخقوصاً از آ  اقی از س  کهی طوربه   مان«،یمراد از »ا  و

فرموده: »إِنَّ الَّذِینَ یَ ْفرُُونَ بِاللَّهِ وَرسُُلِهِ، وَیرُِیدُونَ أَنْ یُفرَِّقُوا   رایآن هم همه آنان، بدون استثناء، ز  ست،ی ن  شیایبه انب  مانیاز ا  یبه خدا جدا   مانیهست ا

 بَیْنَ اللَّهِ ورَُسُلِهِ وَیَیُولُونَ نُؤْمِنُ بِبعَْضٍ وَنَ ْفرُُ بِبَعْضٍ ... أُولَئسَِ همُُ الْ َافرُِونَ حَیًّا«.

آورده: »وَکَانَ   ریتعب  نیچن  گرید  یمعنا در موفع  ن ی. »کفران« در میابل »ش ر« است، و لذا از اماندی مستور نم  شانیا  یسع  یعنیکُفرَْانَ لِسَعْیِهِ«؛    »فَلَا

 .(2)سعَْیُ مُْ مَشْ ُورًا« 

 امت واحد بودند« )إِنَّ هَذِهِ أُمَّتُ مُْ أُمَّةً وَاحدَِةً(. سیها اشاره شده، همه که در قرآن به آن  یبزرگ امبرانیپ نی»ا

  ی هاسیاصدلاح تاکتها و به و روش هایژگ یو ی دارا ط،ی بوده است، هرچند با اختلاف زمان و مح  ی ی ز یها نو هدف و میقد آن  ی یها آن   برنامه

و    یگانگیو مبارزه با شرک و دعوت مردم جهان به    د یها در خط توحخط حرکت داشتند؛ همه آن   سیامر در    ت یمتفاوت بودند، اما همه در نها

 . داشتندیحن و عدالت، گام برم

برنامه   یگانگی  نیا و لذا بلافاصله     تا،یاز اراده خداوند واحد    گرفته،یمبدأ سرچشمه م  سیها و هدف، به خاطر آن بوده که همه از  و وحدت 

 :دیگویم

 )وَأَنَا رَبُّ مُْ فَاعبُْدُونِ(.  د«یمن پروردگار همه شما هستم، تنها مرا پرستش کن »و

به فرزندش امام    تش ی)ع( در وصیاست که عل  ی گفتار  هی سخن شب  نیو ا  ردیگیسرچشمه م  یمنبع وح  دیاز توح  ای انب  یو عمل  یدتیعی  د یواقع، توح  در

 )ع( دارد:یمجتب

 اعلم یا بنى انه لو کان لربس شریس یتتس رسله، و لعرفت افعاله و صفاته:  و

 .«یشناختی و افعال و صفاتش را م  یدیدیآثار ملس و قدرتش را م  آمدند،یتو م  ی به سو  ز یداشت، رسوین او ن  ی ی! بدان اگر پروردگارت شر»پسرم

دهد: اشتراک در    وند یها را به هم پآن  یاست که جهت مشترک   یتیهر گروه و جمع  یبه معن  د،یگویکه »راگب« در کتای »مفردات« مچنان  »امت«،

 .اریبدون اخت ا یبوده باشد و   یاریوحدت اخت  نیخواه ا ن،یم ان مع ایزمان و عقر واحد،  ا یو   ن،ییو آ نید

  ست یامت سازگار ن  ی لغو  شه یبا ر  ریتفس  نی ا  م، یگونه که گفتهمان   ی اند، ولواحد« گرفته  نی»د  یبه معن  نجا یاز مفسران »امت واحده« را در ا  یبعض

(2) . 

پروردگار شما   د،یامت  سیها، همه شما  انسان  یا  یعنیها در تمام قرون و اعقارند،  همه انسان   هیآ  نیاند که منظور از »امت« در اگفته  زین  گرید  یبعض

 . (3)میقد است   سیهمه شما   ییاست و میقد نها ی ی
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است    نیتر از همه ا. مناسبرسدی قبل، مناسب به نظر نم  ات یبا آ  ه یآ ن یا  وند یبا توجه به پ  یول  باشد، یگذشته م  ری تر از تفسهرچند مناسب ریتفس  نیا

 گذشته آمده است. اتیبوده باشد که شرح حالشان در آ  یامبران یو پ ا یجمله اشاره به انب نیکه ا

خود به تفرقه    انیها کار خود را در م: »آند یگویم  نیکرده، چن  یدی اصل واحد توح  ن یاز مردم از ا  یمیبعد، اشاره به انحراف گروه عظ  هی *** در آ

 کشاندند« )وَتَیدََّعُوا أَمرَْهمُْ بَیْنَهُمْ(.  ه یو تجز

قناعت    زین  ن ی. به اجستیم  یزاریو از او برایت و ب   کردی م  نیرا لعن و نفر  یگریو هر گروه، گروه د  ستادند یکه در برابر هم ا  د یرس  ییبه جا  کارشان

 حن.  گانهی نیی و آ  دیتوح یانحراف از اصل اساس  جهیبود نت  نیو ا ختند،یرا ر یادیز یهاو خون  دند یاسلحه کش گریهمد  ین ردند، به رو

از بای »تفعل« آمده   ن هیاست، و با توجه به ا  وستهیپهمموفوع به   سیاز    ییها جدا کردن قدعه  یبه معن  باشد،ی»تیدعوا« که از ماده »قدع« م   جمله

  را یرا پذ  گری دیاز    یگانگیو ب  ییشدند، جدا  میها در برابر عوامل تفرقه و نفاق تسل: آنشودیم  نیچنن یمفهوم جمله ا  د،یآیم  رشیپذ  یکه به معن

 شدند. یو بدبخت یگرفتار آن همه ش ست و ناکام جه یدادند و در نت  انیخود پا یدیو توح یفدر ی پارچگیگشتند، به 

 )کُلٌّ إِلَینَْا رَاجِعُونَ(.  گردند«یما بازم یها سرانجام به سو: »اما همه آن کندی افافه م  هی در آخر آ و

  اد یمسئله ز  ن یا  ی مختلا قرآن، رو  اتی. در آ روندی وحدت م  ی به سو  یهمگ  امت یو باز در ق  شودی م  ده یدارد، برچ  یاختلاف که جنبه عارف  نیا

 شدن اختلافات و سوق به وحدت است: ده یبرچ زیرستاخ  یهایژگیاز و ی یشده که  دیت ک 

خدا است و شما را از آنچه    ی: »إِلىَ اللَّهِ مرَجْعُِ مُْ جَمِیعًا فَیُنَبِّئُ مُْ بمَِا کُنْتمُْ فِیهِ تَختَْلِفُونَ«: »بازگشت همه شما به سو میخوانیسوره مایده م  48  هیآ  در

 .« سازدیآگاه م د، یدر آن اختلاف داشت

 .خوردیبه چشم م  دیاز قرآن مج  یمتعدد ات یمضمون در آ نیا

 . گرددیو به »وحدت« بازم  شودیها از »وحدت« آگاز مانسان   نشیآفر ب،ی ترت نی به ا و

 :دیفرمای م انیب  نیراه تفرقه را چن مودنیانحراف از آن و پ ا یپرستش پروردگار، و   نیبا »امت واحده« در طر یهماهنگ  جه،ینت در

قرار نخواهد گرفت« )فَمَنْ یعَمَْلْ    یداشته باشد، تلاش و کوشش او مورد ناسپاس  مانیکه ا  ی از اعمال صالح را انجام دهد، در حال  یزیکس چ  »هر

 مِنَ القَّالِحَاتِ وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَلَا کُفرَْانَ لِسَعْیِهِ(. 

  ان یدر م  یاسیبه وحدت س  ن، یمسلم  نی در ب  یمتعدد، علاوه بر وحدت اعتیاد   ریامت واحده در تفاس  یریگدر رابده با ش ل  حات یتوف  یتمام  در

 شده است.   دیت ک  زین یجامعه اسلام

 یریگجهینت

  توانند یم  ،یفهم قرآن، در صورت فیدان نید روشمند و قرایت قرآن  دیدر تار  شانن یادینیش بن  رگمیعل  ،یریتفس  اتیحافر نشان داد که روا  پژوهش

  ، ی دیلو   ی سند یفعا اعتبارسنج ات،یلیاند از نفوذ اسرایحوزه عبارت ن یا یهاچالش  نیترشوند. مهم  ل یتبد یتفرقه در امت اسلام  ی برا یبه عامل

طلب  محور بر افن وحدتمنازعه   یخیها و گلبه حافظه تارنیل   یبرخ  انینشده محل   یهاتعارض  ن،ی و تدب  ریتفس  انیمحور، خلط مفرقه   اتیگلبه روا

  بهاخوت، عدالت، اعتقام    د، یکه بر توح  ی امت واحده فراهم کرده است؛ بستر  یدهش ل  یبرا   ن یعم  یخود بستر  میقرآن. در میابل، قرآن کر

 تفرقه بنا شده است.  یالله و نفحبل

بل ه در نسبت با قرآن، عیل، میاصد    وچرا،چونیو ب  ییعنوان متن نهانه به   یری تفس  ات یمستلزم آن است که روا  یرو، تحین امت واحده اسلام   ن یا  از

بازخوان  عتیشر فهم شوند.  انحقارگرا  زیپره   ، یمیاصد  ی  ردهایرو  ت یتیو  ،یریتفس  راثیم  ی انتیاد  یو مقالح امت  بر   ی مذهب  ییاز  تمرکز  و 
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از    یزمان  یوحدت اسلام  گر،ید  انیاز ابزار اختلاف به ابزار وحدت فراهم سازد. به ب  یریتفس   اتیروا  لیتبد  یرا برا  نهیزم  تواندیم  ،یقرآن  شترکاتم

 .ابدی مانقرآن سا گرت یساز رها شده و دوباره در افن هدافرقه  یهات یروا ه یکه فهم ما از قرآن، از سا شودیم سینزد  تیسدح شعار به سدح واقع

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این میاله تمامی نویسندگان نیش ی سانی ایفا کردند. 

 منافع تعارض 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مدالعه حافر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهش تمامی موازین و اصول اخلاقی رعایت گردیده است.
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