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 چکیده

شرناسری و شرناسری، معرفتشرناسری، انسرانعرفانی تئوسروفی مادا  بلاوتسر ی و عرفان اسرلامی، بر رهار حوزه ا رلی هسرتیای مبانی  پژوهش حاضرر با هدف بررسری میایسره

های فراتر از دهد که هر دو جریان در پذیر  سراحتها نشران میای اسرت. یافتهتحلیلی و مبتنی بر مطالعه کتابخانه -سرلو  عرفانی تمرکز دارد. رو  پژوهش تو ریفی  

دارند.   جهان محسررو ، اهمیت تجربه درونی، ام ان تحول معنوی انسرران، وجود مراتت هسررتی و ضرررورت حرکت از وضررعیت ابتدایی به وضررعیت برتر، اشررتراکاتی

و ارتباط انسرران با    شررناسرری بود بر حیییت مطلر، مراتت کیهانی، کارما و تناسرر های بنیادین در مبانی این مفاهیم آشرر ار اسررت. تئوسرروفی در هسررتیحال، تفاوتبااین

کند  دا و عالم تبیین مینیروهای کیهانی و موجودات متعالی تأکید دارد؛ در حالی که عرفان اسرلامی هسرتی را در نسربت با وحدت الهی، تجلی اسرماص و  رفات و رابطه ب

شرناسری نیز انسران کامل تئوسروفی موجودی کیهانی و تجربی اسرت که کمال او با هماهنگی با سرطور با تر  سرازد. در انسرانو مسرئله معاد را جایگزین رربه تناسر  می

شرررود. در حوزه  هسرررتی و نیروهرای کیهرانی پیونرد دارد، در حرالی کره انسررران کرامرل در عرفران اسرررلامی برا و یرت، بلافرت الهی، تزکیره نف  و  ر  الهی تعری  می

ا موجودات متعالی تأکید دارد، در حالی که عرفان اسرلامی کشر  و شرهود را در پیوند با وحی، شرناسری، تئوسروفی بر اشررال، علم با نی، تجربه شرخاری و ارتباط بمعرفت

های متناست با ظرفیت فرد است، در حالی که سلو  اسلامی  داند. همچنین، سلو  تئوسوفی عمدتاً شخای و مبتنی بر تمرینشرریعت، ابلال و تهذیت نف  معتبر می

هایی در سررطت تجربه و زبان عرفانی وجود دارد، یابد. بنابراین، اگرره میان دو جریان شررباهتدر راررو  شررریعت،  رییت و حیییت و با هدایت اسررتاد سررامان می

 های بنیادین آنها مانع از  رار دادن تئوسوفی در راررو  عرفان اسلامی است.تفاوت
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Abstract 

The present study aims to comparatively examine the mystical foundations of Madame Blavatsky’s Theosophy and Islamic mysticism, 

focusing on four principal domains: ontology, anthropology, epistemology, and the mystical path. The study employs a descriptive–

analytical method based on library research. The findings indicate that the two traditions share certain similarities, including the 

acknowledgment of dimensions beyond the sensible world, the significance of inner experience, the possibility of human spiritual 

transformation, the existence of hierarchical levels of being, and the necessity of progressing from an initial state toward a higher state. 

Nevertheless, fundamental differences are evident in the underlying foundations of these concepts. In its ontology, Theosophy emphasizes 

Absolute Reality, cosmic hierarchies, karma and reincarnation, and the relationship between human beings, cosmic forces, and higher 

beings. Islamic mysticism, by contrast, explains existence in relation to Divine Unity, the manifestation of the Divine Names and 

Attributes, and the relationship between God and the world, while affirming resurrection and the afterlife rather than a cycle of 

reincarnation. In the domain of anthropology, the Theosophical conception of the Perfect Human refers to a cosmic and experiential being 

whose perfection is associated with harmony with higher levels of existence and cosmic forces, whereas the Perfect Human in Islamic 

mysticism is defined in terms of wilāyah (spiritual authority), Divine vicegerency, purification of the self, and proximity to God. In 

epistemology, Theosophy emphasizes illumination, esoteric knowledge, personal experience, and communication with higher beings, 

whereas Islamic mysticism regards unveiling and mystical intuition as valid when they are grounded in revelation, Sharia, ethics, and 

spiritual purification. Moreover, the Theosophical path is predominantly personal and based on practices adapted to the individual’s 

capacities, while the Islamic mystical path is organized within the framework of Sharia, ṭarīqah (the spiritual path), and ḥaqīqah (ultimate 

truth), under the guidance of a spiritual master. Therefore, although the two traditions exhibit certain similarities at the level of mystical 

experience and discourse, their fundamental differences preclude the classification of Theosophy within the framework of Islamic 

mysticism. 
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reincarnation, unity of being. 

 
How to cite: Alizadeh, M., Yousefi, M. A., Asadpour, R., & Daryabari, S. Z. (2026). A Comparative Examination of the Mystical Foundations of Madame Blavatsky’s 

Theosophy and Islamic Mysticism. Sharia, Philosophy and Ethics, 4(1), 1-22. 
 

Submit Date: 29 December 2025 

Revise Date: 06 April 2026 

Accept Date: 14 April 2026 

Publish Date: 21 April 2026 

© 2026 the authors. This is an open access article under the terms of the Creative Commons Attribution-NonCommercial 

4.0 International (CC BY-NC 4.0) License.  
 

 

  

http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0


 شریعت، فلسفه و اخلاق 

 
3 

Extended Abstract 

Mysticism has constituted one of the most significant domains of human spiritual experience across the history 

of ideas, taking diverse forms within different civilizations, religious traditions, and intellectual systems. 

Despite their differences, many mystical traditions share the assumption that reality cannot be reduced to the 

material world or to ordinary sensory experience and that human beings possess capacities through which they 

may access deeper dimensions of existence. Such capacities are commonly associated with inner 

transformation, spiritual purification, intuitive perception, illumination, and forms of knowledge that transcend 

ordinary empirical cognition. Nevertheless, conceptual similarity at the level of mystical language does not 

necessarily imply equivalence at the level of metaphysical foundations, because every mystical system 

interprets ultimate reality, the nature of the human being, the structure of the cosmos, the sources of knowledge, 

and the meaning of spiritual perfection according to its own theoretical framework. This issue becomes 

particularly important in comparing Madame Helena Petrovna Blavatsky’s Theosophy with Islamic mysticism. 

Theosophy emerged within the intellectual and spiritual climate of modern Western society and developed as 

an eclectic system that sought to identify an ancient and universal wisdom underlying multiple religious and 

esoteric traditions. Blavatsky’s major works, including Isis Unveiled, The Secret Doctrine, and The Key to 

Theosophy, present a comprehensive account of ultimate reality, cosmic hierarchy, human spiritual evolution, 

karma, reincarnation, esoteric knowledge, illumination, and interaction with higher beings (9-11). Theosophy 

also integrates elements of Western esotericism, Gnostic traditions, Eastern religions, and modern evolutionary 

discourse, and its historical development has been interpreted as an influential stage in the formation of modern 

alternative spiritualities and later New Age movements (12, 13, 15). Islamic mysticism, by contrast, arose 

within the religious and metaphysical framework of Islam and develops its understanding of spiritual 

experience in direct relation to Divine Unity, revelation, religious law, ethical purification, and the progressive 

transformation of the human soul. Its theoretical foundations have been elaborated through the Qur’anic 

worldview, prophetic traditions, Sufi teachings, and the intellectual works of major mystics such as Ibn al-

ʿArabī, whose metaphysical system has had an enduring influence on the Islamic understanding of being, 

knowledge, and the Perfect Human (8, 16, 19). Accordingly, the present study addresses the need for a 

systematic comparative analysis capable of distinguishing apparent similarities in mystical vocabulary and 

experience from deeper differences in ontological, anthropological, epistemological, and spiritual foundations. 

The primary objective of this study was to comparatively examine the mystical foundations of Blavatsky’s 

Theosophy and Islamic mysticism across four principal dimensions: ontology, anthropology, epistemology, 

and mystical practice. The central research problem was whether the observable similarities between the two 

traditions reflect fundamental conceptual convergence or merely surface-level resemblance within distinct 

metaphysical and religious systems. Within the ontological dimension, the study examined how each tradition 

understands ultimate reality, the hierarchy of existence, the relation between human beings and the cosmos, 

and the destiny of the soul. Within the anthropological dimension, attention was directed to the structure of the 

human being, the meaning of spiritual perfection, and the conception of the Perfect Human. The 

epistemological comparison focused on the sources and validation of mystical knowledge, particularly 

illumination, inner experience, unveiling, intuition, revelation, and the role of higher spiritual authorities. 

Finally, the analysis of mystical practice investigated the structure of the spiritual path, the role of self-

purification and discipline, the function of spiritual masters, and the ultimate goal of spiritual transformation. 

In Theosophy, these issues are embedded in a worldview characterized by an Absolute Reality, multiple planes 

of existence, cosmic evolution, karma, reincarnation, and the potential interaction of human consciousness 

with higher beings and spiritual masters (1, 2, 14). In Islamic mysticism, the same broad issues are interpreted 

within a theological-metaphysical system centered on Divine Unity, the manifestation of the Divine Names 
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and Attributes, the ontological dependence of creation upon God, and the human capacity to attain proximity 

to the Divine through purification and spiritual realization (6, 7, 21). The comparative problem is therefore not 

simply whether both traditions refer to concepts such as unity, spiritual knowledge, higher levels of existence, 

or inner transformation, but rather how these concepts derive their meaning from different systems of ultimate 

reference. Previous studies of Islamic mysticism have emphasized the necessity of examining mystical 

concepts within their own doctrinal and historical structures rather than equating them solely on the basis of 

lexical similarity (4, 5). Accordingly, this study approached comparison as an analysis of both similarities and 

structural differences, with particular attention to the conceptual foundations that shape the meaning and 

function of mystical experience within each tradition. 

Methodologically, the study employed a fundamental, descriptive-analytical, and comparative research design 

based on library and documentary sources. The analysis of Theosophy relied primarily on the writings of 

Blavatsky and scholarly sources concerned with the emergence, historical development, metaphysical 

assumptions, and esoteric characteristics of the Theosophical movement. Blavatsky’s principal texts were 

examined as primary sources for concepts such as Absolute Reality, cosmic planes, the multidimensional 

constitution of the human being, reincarnation, karma, occult knowledge, illumination, spiritual evolution, and 

the function of Mahatmas or higher spiritual masters (3, 10, 11). Secondary sources were used to situate these 

concepts within the broader history of Western esotericism and modern spirituality and to clarify the interaction 

between Eastern doctrines, Gnostic elements, and nineteenth-century intellectual currents in the development 

of Theosophical thought (12, 13). The analysis of Islamic mysticism drew on sources addressing the 

metaphysics of Ibn al-ʿArabī, classical and historical developments in Sufism, Islamic spirituality, mystical 

epistemology, and the concepts of spiritual wayfaring, sainthood, and the Perfect Human (17, 18, 22). The 

comparative logic of the study was organized around four analytical axes. The first concerned ultimate reality 

and the structure of existence; the second addressed the nature of the human being and the path toward 

perfection; the third examined the sources, methods, and criteria of mystical knowledge; and the fourth focused 

on the structure of spiritual practice, the role of the master, and the final goal of mystical development. Each 

tradition was first analyzed independently in order to prevent the imposition of one conceptual framework 

upon the other. Subsequently, corresponding concepts were compared in terms of their theoretical foundations, 

practical implications, and teleological orientation. This methodological strategy made it possible to 

distinguish similarities at the phenomenological level of mystical experience from deeper similarities or 

differences in the metaphysical and doctrinal structures through which such experiences are understood. 

The findings revealed both notable areas of convergence and substantial foundational differences between 

Theosophy and Islamic mysticism. At the ontological level, both traditions reject a strictly materialist 

conception of reality and affirm the existence of dimensions or levels of being beyond the sensible world. 

Theosophy presents reality as a multidimensional cosmic order composed of hierarchical planes, forces, and 

states of consciousness, with human spiritual evolution occurring within a larger process of cosmic 

development. The individual is not treated as an isolated entity but as a participant in a broader structure of 

spiritual and cosmic evolution. This worldview is inseparable from the doctrines of karma and reincarnation, 

according to which the soul progresses through multiple cycles of existence and gradually develops through 

the consequences of action and experience (10, 11). Islamic mysticism also presents existence as hierarchical, 

but its hierarchy is interpreted within the framework of Divine Unity and manifestation. In the metaphysics 

associated particularly with Ibn al-ʿArabī, multiplicity does not possess complete ontological independence 

but is understood in relation to the manifestation of the one Absolute Reality, and the world derives its meaning 

from its relation to God (16, 19, 20). The difference becomes especially evident in the treatment of human 

destiny. Theosophy understands spiritual development through repeated embodiments governed by karma, 

whereas Islamic mysticism situates human life within the movement from worldly existence toward death, 
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resurrection, and return to God. The anthropological comparison produced a similar pattern. Both systems 

view human beings as multidimensional and capable of transcending ordinary material consciousness. In 

Theosophy, spiritual perfection is associated with expansion of consciousness, activation of higher dimensions 

of the self, interaction with higher spiritual realities, and increasing harmony with cosmic forces. In Islamic 

mysticism, however, human perfection is understood in relation to purification of the soul, Divine vicegerency, 

sainthood, and realization of the Divine Names and Attributes. The Perfect Human therefore occupies a central 

position in Islamic mystical anthropology as one who has actualized the highest possibilities of human 

existence through proximity to God and spiritual realization (8, 16). 

The epistemological and practical comparison further demonstrated that the strongest similarities between the 

two traditions appear at the level of the importance assigned to inner experience, while their criteria for 

interpreting and validating such experience differ significantly. Theosophy does not restrict valid knowledge 

to sensory perception or discursive reason. It recognizes esoteric knowledge, spiritual illumination, intuitive 

experience, contact with higher beings, and expanded states of consciousness as possible means of accessing 

dimensions of truth unavailable to ordinary cognition. Spiritual knowledge therefore requires the cultivation 

of inner capacities and the progressive transformation of consciousness (3, 14). Islamic mysticism likewise 

acknowledges forms of knowledge that transcend ordinary sensation and rational inference. Concepts such as 

unveiling, witnessing, inspiration, and mystical disclosure occupy an important place within the Islamic 

mystical tradition, but such knowledge remains connected to revelation, ethical discipline, spiritual 

purification, and the broader normative framework of Islam (18, 21). This distinction is crucial because both 

systems recognize direct spiritual experience while differing in the framework by which such experience 

receives authority and meaning. The spiritual path also exhibits significant similarities and differences. Both 

traditions emphasize sustained practice, self-knowledge, discipline, moral refinement, and movement from an 

ordinary condition toward a higher spiritual state. In Theosophy, however, the path is relatively individualized 

and may be adapted according to the capacities, experiences, and spiritual readiness of the practitioner. 

Meditation, self-observation, control of mental and emotional tendencies, and interaction with higher spiritual 

realities are presented as important elements of this process, and advanced masters or Mahatmas may serve as 

mediators of esoteric knowledge and spiritual direction (13, 15). Islamic mystical practice is comparatively 

more structured through the interrelationship of Sharia, ṭarīqah, and ḥaqīqah, as well as through progressive 

stations of repentance, renunciation, patience, trust, contentment, self-purification, and remembrance. The 

spiritual guide similarly plays a significant role, but operates within an established religious and ethical 

tradition rather than primarily within a cosmic hierarchy. Consequently, both traditions regard mystical 

knowledge as inseparable from transformation, yet the structure, authority, and ultimate orientation of that 

transformation remain different. 

In conclusion, the comparative analysis demonstrates that Blavatsky’s Theosophy and Islamic mysticism share 

several broad characteristics at the level of spiritual experience and the general structure of human 

transformation, including belief in realities beyond the sensible world, recognition of multiple levels of 

existence, emphasis on inner knowledge, acceptance of the possibility of spiritual development, the importance 

of moral and psychological purification, and the presence of spiritual guidance. These similarities, however, 

do not establish an identity between the two systems. Their differences extend to the deepest levels of ontology, 

anthropology, epistemology, and spiritual practice. Theosophy interprets existence through a synthetic cosmic 

framework that incorporates Absolute Reality, multidimensional planes of existence, karma, reincarnation, 

spiritual evolution, higher beings, and an individualized process of expanding consciousness. Islamic 

mysticism interprets existence through Divine Unity, manifestation, revelation, the relation between God and 

creation, resurrection, sainthood, Divine vicegerency, self-purification, and the attainment of proximity to God. 

The Perfect Human is therefore understood differently in the two traditions: in Theosophy, perfection is closely 
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associated with cosmic evolution, expanded spiritual capacities, and harmony with higher levels of being, 

whereas in Islamic mysticism it is connected with the realization of Divine qualities, sainthood, ethical 

purification, and proximity to the Absolute. Similarly, although both traditions affirm intuitive and experiential 

forms of knowledge, Islamic mysticism places mystical knowledge within a revelatory, ethical, and religious 

framework, while Theosophy gives greater autonomy to personal spiritual experience, esoteric knowledge, and 

cosmic consciousness. The ultimate aims of the spiritual path are likewise distinct. Theosophy seeks 

progressive harmonization with higher cosmic realities and expanded consciousness, whereas Islamic 

mysticism directs spiritual transformation toward Divine proximity, realization of the Perfect Human, and the 

states of annihilation and subsistence in God. Accordingly, the similarities between the two traditions are most 

appropriately understood as similarities in certain forms of mystical discourse and spiritual experience rather 

than as evidence of shared metaphysical foundations. Theosophy cannot therefore be conceptually 

incorporated into the framework of Islamic mysticism, although the comparison between them provides a 

valuable basis for understanding the relationships, convergences, and fundamental differences between modern 

esoteric spiritualities and classical Islamic mystical traditions. 
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 مقدمه 

  دا یپ  یگوناگون   یهامختل ،  ورت   یهاها و فرهنگ است و در تمدن   شهی اند   یانسان در تار  ی تجربه معنو  ی هاعر ه   نیتراز مهم   ی یعرفان  

معمول   یها رفاً در سطت جهان محسو  و تجربه   توانیرا نم  تیمسئله است که وا ع  ن یها، توجه به اسنت   نیاز ا  ی اریکرده است. وجه مشتر  بس

تجربه    ت، یتهذ  ،یتحول درون  ینوع  ریاز  ر  تواند یاست و م  یفراتر از ادرا  عاد   ییهات یظرف  ی انسان دارا  ،ینگرش   ن یبلا ه کرد. در رن  ینانسا

 ینبودن مبا   سانی  یالزاماً به معنا  ی تشابه در ا ل توجه به امر با ن  حال،نی. بااابدیدست    یت یاز حی  یترر یبه سطور عم  ،یمعرفت با ن  ای  ی شهود

 .کندیم  یانسان، جهان، معرفت و کمال را در راررو  باص بود تعر  یت،یمربوط به حی  میمفاه  ،یهر نظا  عرفان  رایز  ست؛ین  یعرفان  یهاسنت

غر     د یجد  ی و ف ر  ی معنو  یدر فضا  ی. تئوسوفکندیم  دایپ  ی شتریب  تیاهم  یو عرفان اسلام  یمادا  بلاوتس   یتئوسوف  انیم  سهیمسئله در میا  نیا

 ان،یجر  ن یرا در بود گرد آورد. در ا  یو غرب یشر   یهااز سنت  یبرآمد که عنا ر متعدد ریفراگ  ی نظا  معنو  ی نوع جادیش ل گرفت و در دد ا

و موجودات    یفراحس  یهااشرال، تجربه   ،یکارما، تناس ، علم با ن  ،یت امل روحان  ،یمراتت هست  ،یمطلر، ح مت باستان  یتیمانند حی  یمیمفاه

جهان،    تی توض  ی برا  د یجد  یدر رارروب  یدانست که در آن عنا ر مختل  ف ر   ینظام  توان یرا م  یتئوسوف  رو،ن یدارند. ازا  یمهم  گاه یجا  یمتعال

 اند. شده   یبازساز ی رشد معنو ریسانسان و م

مدرن    ت یمعنو    یدر تار  رگذاریو تأث  ده یچی پ  ی تیداشت. او شخا  ینیش اساس  انیجر  ن یا  یریگدر ش ل (  1۸۹1–1۸31)  یهلنا پتروفنا بلاوتس   مادا 

با   یجوان  ی هامتولد شد و از سال ه یدر روس  یو اشراف یفرهنگ یطیدر مح یو آثار او، بلاوتس   یشده است. بر اسا  مطالت مربوط به زندگ یمعرف 

ارتباط با استادان   ی هند و تبت و ادعا انه، یاو به اروپا، باورم   یمواجه بود. سفرها یرسنتیغ ی معنو یهاط یمتعدد و مح ی سفرها ،یرعادیغ یهاتجربه 

هند  یمعنو مرتاضان  تبت  ی و  ش ل  ، یو  و  یریتاو  یریگدر  معنو  ی که  و  جهان  اهم  ت یاز  کرد،  ا   ت یارائه  جمله  از  او،  آثار     یزیداشت. 

 .(2, 1) اند شده   یمعرف یو فلسفه غرب یعنا ر گنوس ،یشر   یهاآموزه  ر یاز تلف ییهانمونه ،یسر نیی و آ شده یبرداره پرد

ن  یبا ن  یهااز سنت   یتئوسوف ا  ز یغر   با    زیاسرارآم  یهاو سنت   ییگرابا ن   ،یگریراررو ، عنا ر مربوط به گنوس  ن یبهره گرفته است. در 

  ی ریگدر ش ل   ،یو علم  یشنابتروان   انه،یگرات امل  یهاده یا  ژه یو رن نوزدهم، به   یمدرن غرب  یهافلسفه   ن،یاند. همچنشده   تیترک   یشر   یهاآموزه 

در    ،یو فرد  یاسپنسر درباره ت امل اجتماع  ی هادگاه ی هگل و د  یخیفلسفه تار  ن، یت امل دارو  هیاند. نظرمؤثر دانسته شده   یزبان و سابتار تئوسوف

به درون    جه و تو  ییگراعتی ب  ،یبه امر  دس  شیگرا  سم،یاند. رمانت مورد استفاده  رار گرفته  یدستگاه ف ر  نیدر ا  ،یو با ن  یشر   یهاکنار آموزه 

گانه انسان«  و »سابتار هفت   عت«ی ب ن ی» وان «،یهانیک  ی مانند »انرژ ی ریاند. استفاده از تعابشده  یمعرف انیجر ن یا یریگمؤثر بر ش ل  ی هانه یاز زم زین

 . (3)است    یمخا ت غرب یفهم براو  ابل  د یبا زبان جد ی با ن یهاآموزه   انیب  یدهنده تلا  برانشان 

و سابتار   ینیرا از منابع د  یو شنابت با ن  یسنت، تجربه معنو  نیاسلا  ش ل گرفته است. ا  ینیدر راررو  سنت د  یمیابل، عرفان اسلام   در

 ، یانیتنها متن مید  و وحاند.  رآن نه شده   یآن معرف  یاز منابع ا ل  یو معاومان و سنت عرفان  ی نبو  ثیاحاد  م،ی.  رآن کرکندیجدا نم  یدیتوح

عرفان  یشناسانسان   ،یشناسیهست  ی نظر  ی مبنا   ه بل سلو   احادشودیم  یتلی   یو  ش  ز ین  ثی .  ارائه  و    یابلا   یهان یتمر  ،یعمل  ی هاوه یبا 

  ی هاآثار و سخنان عارفان، تجربه  ریاز  ر  زین  یکنترل نف  و مراحل سلو  نیش دارند. سنت عرفان  ،یبا ن  ت ی در ترب  ،یمعنو  یهادستورالعمل

 . (5,  4) کندیرا منتیل م یسلوک  یهاه و آموز یعمل

در    یاله  ر یبر وحدت وجود، ظهور حیا  دی با تأک   یعربشده است. م تت ابن   میتیس  یمختلف  یهاانیبه م اتت و جر   یدر  ول تار  یاسلام  عرفان

  ی بر عشر اله  د یبا تأک   زین  یاست. مولو  یعرفان اسلام  ینظر  یهاراررو   نیتراز مهم   ی یمیا  انسان کامل،    یسوانسان به   یبا ن  ریموجودات و س
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 ان یو جر  یراز  نیو فخرالد  نایسابن   ،یسهرورد  ها،نیکرده است. در کنار ا  ان یب  یشاعرانه و عمل  یانسان را در  الب  یسلوک   ریفنا در دوست، مس  و

نیش داشته   ی رابطه عیل، نور، جهان ماد  لیدر تحل  ز ین  ه یح مت متعال او عالم ماوراص  بر اسا   راررو ، ا ول مشتر  م اتت عرفان   ن یاند. 

بر کش  و شهود و    یمبتن  یشناسبر مفهو  انسان کامل، معرفت  یمبتن  یشناسبر وجود مطلر و مراتت آن، انسان   یمبتن  یشناسیشامل هست  یاسلام

 . (8-6) و ان  با بداست   یتینف ،  ر ت یبر تهذ  یاشرال و سلو  مبتن

  ند،یگویو ام ان تحول انسان سخن م  یهست  یساحت با ن  ،یینها  یتیدارد که هر دو درباره حی  تی جهت اهم  نی از ا  انیدو جر  نیا  سهیمیا  رو،نیازا

  د ینبا  یمفهوم  یهااست که شباهت   نیهم  زیعرفان ن  ی ییدر مطالعه تطب  یاز مسائل اساس  ی یمتفاوت  رار دارند.    ییدر دو نظا  معنا  میمفاه  نیاما ا

 یدر دو سنت، به معنا  «ی»تحول روحان  ای  «ی»معرفت با ن  یت«،یمانند »وحدت«، »حی  یمینمونه، استفاده از مفاه  ی شوند. برا  یمبان  لیتحل  نیگزیجا

  ات یتجل  عنوانعنوان وجود مطلر با جهان به و رابطه بداوند به   دیوحدت وجود در راررو  توح  ،ی. در عرفان اسلامستیها نآن  یکامل مبان  ی سانی

مطرر   یمختل  معنو  یهاسنت   انیم  وندیو پ  یهانیت امل ک   ،یدر ارتباط با ح مت جهان  یوحدت هست  ،یکه در تئوسوف  یدر حال  شود؛یم  ریاو تفس

 .شودیم

ا ل  ن یا  بر هدف  بررس  یاسا ،  حاضر،  تئوسوف  یعرفان  ی مبان  یاسه یمیا  یمیاله  بلاوتس   یم تت  اسلام  یمادا   عرفان  حوزه   یو  رهار  در 

موجود    یهاآن است که مشخص شود شباهت   یراررو ، مسئله ا ل  نیاست. در ا  یو سلو  عرفان  یشناسمعرفت  ،یشناسانسان   ،یشناسیهست

 .شوندیم ی ماهو زیها در کدا  سطور موجت تماآن  یهاو تفاوت   اندی ادیبن  حد تا ره  انیدو جر انیم

 روش پژوهش

  ی اند. در بررسشده   ی گردآور  یاکتابخانه   وه ی آن به ش  ی هااست و داده   یییو تطب  ی لیر تحل  یفیو از نظر رو ، تو    ی ادیپژوهش از نظر هدف، بن  نیا

آثار مرتبط   زین  یعرفان اسلام یمورد استفاده  رار گرفته و در بررس انیجر نی ا  یو مبان   یو منابع مرتبط با تار یمادا  بلاوتس   یآثار ا ل ،یتئوسوف

 اند. مبنا  رار گرفته یو سلو  عرفان یشناسمعرفت ،یشناسانسان  ،یشناسیبا هست

کمال؛ سو ، منابع و    ریدو ، سابتار انسان و مس  ؛یمطلر و سابتار هست  یتی پژوهش بر رهار محور استوار است: نخست، حی  نیدر ا  سهیمیا  منطر

 رفاً   سهیکه میا دهند یرهار محور ام ان م نی . ایحرکت معنو یینها تیبه معرفت؛ و رهار ، سابتار سلو ، نیش استاد و غا ی ابیدست یهارو 

رهار    نی بر هم  ز ین  ی اسه ی. سابتار میارندیزمان مورد توجه  رار گهم انیهر دو جر  یو عمل ینظر  ی انجا  نشود و مبان  ی واژگان  ی هاشباهت   سطتدر  

 بنا شده است. یو سلو  عرفان یشناسمعرفت ،یشناسانسان  ،یشناسیحوزه هست

  یروش  نی. رنردیگی رار م   یها مورد بررسو سپ  نیاط اشترا  و افترال آن   شود یم  ن یی ورت مستیل تببه   انیهر جر  یابتدا مبان  ،یییتطب  یبررس  در

باشد.    وار است  یمتفاوت  یمم ن است بر مبان  کند،یکه از واژگان مشابه استفاده م  یهنگام  یمختل ، حت  ی هادر سنت  یتجربه عرفان  رایدارد؛ ز  ت یاهم

 . ردی آن را در نظر گ یشنابتت یو غا یو هم سابتار نظر  یتجربه عرفان یدار یهم سطت پد دیبا یو عرفان اسلام یتئوسوف انیم سه یمیا رو،نیازا
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 ی مادام بلاوتسک یمکتب تئوسوف ی عرفان یمبان

 یو منابع تئوسوف  یفکر نهیزم

و   یعنا ر گنوس  ،یشر   یهانظا ، آموزه   نیگرد آورده است. در ا  یییتلف  یاست که عنا ر مختل  را در سابتار   یو معنو  یف ر  ینظام  یتئوسوف

بودن    یرندمنبع  ن یبدون توجه به ا  یتئوسوف  یشنابت مبان  رو،ن یاند. ازا رار گرفته  گری دیدر کنار    یمدرن غرب  یفلسف  یهاانیجر  یو برب  یبا ن

 دشوار است.  آن

آثار،    ن ی. در اروندیبه شمار م  انیجر  نیا   ی س وت از منابع ا ل  ی و آوا  یتئوسوف  د یکل  شده،یبردارپرده    یزی ا  ،یسر  ن ییمانند آ  یبلاوتس   آثار

است مجموعه  هست  یت،یها درباره حیاز آموزه   یاتلا  شده  مس  ،یسابتار  و  با  (11-9) ارائه شود    یرشد روحان  ریانسان  منابع مرتبط  . فهرست 

مورد  یتئوسوف ریسابتار انسان، استادان و مس تیتوض یکه برا دهدی رار م  یو جاج را در کنار آثار بلاوتس   تریدبیآثار بسنت، ل نیهمچن یتئوسوف

 اند. استفاده  رار گرفته

 یژگیو  ن یکند. ا  دایمختل  پ  یهارا در پ  سنت   یح مت مشترک  کندیتفاوت دارد که تلا  م  یعرفان  یسنت  یهاانیجهت با جر  نیاز ا  یتئوسوف

و    ردیگیبهره م  زیمدرن ن  میدر زبان بود از مفاه   یحال، تئوسوف  ن یعرضه شوند. در ع  یو رندمنبع  ییی ورت تلفآن به   ی هاآموزه   شودی باعث م

  دا یارتباط پ  د یجد  یف ر  یبا فضا  دهدیام ان م  یبه تئوسوف  سوکیاز    یژگیو  نی. اکندیارتباط بر رار م  یو با ن  یفلسف  ،یا طلاحات علم  انیم

 . کندیم زیمتما کیکلاس یعرفان یهاسابتار آن را از سنت  گر،ید  یکند و از سو

عنوان  به   انیجر  نیا  ،یکرده است. در منابع مورد بررس  دا ی پ  جیواین  یهامدرن و جنبش  یهات یمعنو  یریگدر ش ل  یدر ادامه نیش مهم  یتئوسوف

غر    یمعنو   یبه فضا  یو شر   یشده و نیش آن در انتیال عنا ر با ن  یمعرف  دیجد  یییتلف  یهاتیمعنو  یریگش ل   یمهم برا  یهانهیاز زم  ی ی

 .(13,  12) رار گرفته است   دیتأک مورد 

 ی تئوسوف  یشناس یهست

 مطلق  قتیحق

از   یتنها با بخش  ، یعاد ت یمطلر و فراتر از جهان محسو  است. انسان در وضع ی یتیاعتیاد به وجود حی ،یتئوسوف یشناسی هست  یا ل یاز مبان ی ی

از سطت ادرا  معمول فراتر   دیبا  یشنابت کامل هست  یبرا  جه،یرا نشان دهد. در نت  یتیحی  یتمام  تواندینم  ی مواجه است و جهان ماد  تیوا ع

 . افتیوجود دست  ترر ی عم یهاو به ساحت ترف

  ی هادر دد است نشان دهد که سنت  ی. تئوسوفکندی م  دای پ  وندیپ  انیو ح مت مشتر  اد  یح مت باستان  ده یمطلر با ا   یتیراررو ، حی  نیا  در

با مطالعه   یدر تئوسوف یت یمفهو  حی ل،یدل  ن یو مشتر  بربوردارند. به هم ترر ی عم ییتیتفاوت در  ورت و زبان، از حی رغمی عل ،یمختل  معنو

 دارد.  وند ی ها پو کش  دانش پنهان آن  انیاد یییتطب

  ی معرفت، تجربه روحان  ریاست که مس  یمطلر هدف  یتیشنابت حی  رایاست؛ ز  یتئوسوف  یدستگاه معرفت  یریگاز نیاط مهم در ش ل  ی ینگر ،    نیا

و    یتحول درون  ریاز  ر  د یبل ه با  ست،ین   ینظر  شهیاند  یبرا  ینظا  تنها موضوع  نیدر ا  یتی. حیکنندیدر جهت آن حرکت م  یو سلو  معنو

 تجربه شود.  یگستر  آگاه
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 یهان یو ساختار ک یمراتب هست

و    یآگاه  ، یاز هست  ی و مراتت با تر  شودیمحدود نم  ی به جهان ماد  تیاست. وا ع  یو رندسطح  ه ی رند   یسابتار  ی جهان دارا  ،یتئوسوف  در

 .کندیارتباط بر رار م یو مراتت با تر هست  یماد ت یوضع انی رار دارد و م یهانیسابتار ک  ن یدر درون ا زیوجود دارند. انسان ن  یانرژ

است و ت امل او با ت امل کل نظا     یهست  یکل  انیاز جر  ی. برع  ، انسان بخشداندینم  هانیمنفال از ک   یاز جهان، انسان را موجود   یتلی  نیا

. انسان  کنندی مشخص م  زیرشد انسان را ن  ر یبل ه مس  ستند، ی سطور مختل  وجود ن  ی بندنگر  تنها  بیه   نیدر ا  یارتباط دارد. مراتت هست  یهانیک 

 به سطور با تر حرکت کند. ترن یی از سطور پا یو تحول درون  یآگاه  شیبا افزا  تواندیم

 یو راررو  کل  رندیگیمطلر  رار م  یتیدر کنار حی  یهانیک   یروها یو ن  یموجودات عال   ،یهانیمراتت ک سلسله   ،یتئوسوف  یاسا  سابتار کل   بر

 . دهندیم لیم تت را تش   ن یا ینیبجهان

 تناسخ و کارما

  ی هاو رور در رربه  شودیدوره محدود نم  کیانسان به    ینگر ، زندگ  نیهستند. در ا  یتئوسوف  ینیبعنا ر جهان  نیترو کارما از مهم   تناس 

 . دهدی م تیرربه توض ن یها را در اآن  یامدهایاعمال و پ ان یارتباط م زی. کارما نکندیمتعدد وجود حرکت م

. کندیم   دای متعدد، ام ان شنابت، ا لار و رشد پ  یهااست. انسان در  ول تجربه   یجیو تدر  ی  و ن  یندیفرا  یدر تئوسوف  یت امل روحان  جه، ینت  در

 .کندیم دا ی معنا پ یهانیتر ک گسترده  ندیفرا کیدر راررو   یفرد یرور ارتباط دارد و زندگ نده یو آ نیشی پ تی با وضع ریمس ن یهر مرحله از ا

و مسئله معاد بر اسا    گرددیبدا بازم  یسوانسان پ  از مرگ به   ،ی. در عرفان اسلامکندیم  زیمتما  یرا از عرفان اسلام  یتئوسوف  دگاه،ید  نیا

 ،یگاز زمان، زند انیدو جر  ن یتاور ا  ن،ی . بنابرادیگوی متعدد تناس  سخن م  ی هااز رربه  ی. در میابل، تئوسوفشودیاعمال و کما ت او مطرر م

 ت امل رور متفاوت است. ریمرگ و مس

 یو موجودات متعال یهان یک یروهایرابطه انسان با ن

  تواند یاست که م  ی نظا  موجود  ن یاست. انسان در ا  یو موجودات متعال  یهانیک   ی روهایرابطه انسان با ن  ،یتئوسوف  یشناسی از عنا ر هست  گرید  ی ی

 .ردیگیم  لش   یو ارتباط با استادان و موجودات متعال  یروحان  یهاتجربه   ،یرشد آگاه   ریارتباط از  ر  نیارتباط بر رار کند. ا  یبا سطور با تر هست

تر  گسترده   انیاز جر  یاو بخش  یت امل است. تجربه روحان  ریفعال در مس  یبل ه موجود  ،یهانیک   یروهایمنفعل ن  کننده افتیفیط درانسان نه   جه، ینت  در

 باشد.   یهست یکل انیانسان با جر  یهماهنگ زانیاز م یبازتاب  تواندیراررو ، هر مرحله از سلو  م نی. در ا رودیبه شمار م یت امل آگاه

 یتئوسوف یشناسانسان

 انسان هی ساختار چندلا

مانند نف ،    یگریاز سطور وجود انسان است و در کنار آن، سطور و ابعاد د  ی یتنها    ی. بدن مادداندیم  یرندبعد  یانسان را موجود  یتئوسوف

حضور و تجربه در    ت یکه انسان  ابل  دهد یارتباط دارد و نشان م  ی با مراتت هست  هی سابتار رند   ن ی. اشوندیمطرر م  یروحان  یهاآتما و ساحت 

 مختل  وجود را دارد. ورسط

  ی کند و سطور درون  دا یپ  شیاو افزا  ی. هرره آگاهشودی محدود نم  یاو به تجربه ماد  تی و هو  ست ین  ی رفاً جسمان  ی نگر ، موجود  نیدر ا  انسان

 .شودیم شتریب  زین  یتر شوند، ارتباط او با مراتت با تر هستوجود  فعال
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با  ه یمنظر، شنابت انسان مستلز  شنابت سابتار رند   ن یا  از ن  یو روحان  یدرون  یهاتنها بدن و ذهن، بل ه ساحتنه   دی اوست. انسان    ز ی بود را 

 .کندی ت امل را فراهم م یسوحرکت او به  نه یزم یبودشناس ن یبشناسد. ا

 یمفهوم انسان کامل در تئوسوف 

 یروح  یهاییبرسد. او توانا  یو سطور با تر هست  یهانیک   یروهایبا ن  ییبا   یاست که توانسته است به هماهنگ  یموجود  یکامل در تئوسوف  انسان

 کرده است. دایرا پ یجهان یهای و انرژ یبا موجودات متعال میبود را گستر  داده و ام ان تعامل مستی یو اشرا 

  یاستوار است. انسان کامل موجود  یهانیبا کل ک   یو هماهنگ  یرشد روح  ،یکش  با ن   ،یشخا  یهابر تجربه   شتر یکمال ب  اریراررو ، مع  نیا  در

 ادرا  سطور با تر وجود را به دست آورده است. ییفراتر رفته و توانا یمعمول تجربه انسان یهات ی است که از محدود

با سطور با تر    یترر ی دارد. هرره انسان بتواند ارتباط عم  میارتباط مستی   یو توسعه آگاه  یروح  یهاییتوانا  شیبا افزا  یکمال در تئوسوف  ن،یبنابرا

 .شودیم کینزد یترکامل تی بر رار کند، به وضع یهست

 یتکامل روح ریمس 

به سطور با تر حرکت   ی و رشد آگاه  یبودشناس  ن،یمتعدد، تمر  یهاتجربه   ریاست. انسان از  ر  یجیتدر  یندیفرا  یدر تئوسوف  یت امل روح  ریمس

 دارند.  ت یاهم ریمس ن یدر ا ی هانیاشرال و ارتباط با جهان ک  ،یشخا ی ها. تجربهکندیم

 شیپا   جیتدربه   دیبا  ی. ذهن، عوا  ، رور و آگاهردیگیجانبه انسان را دربرمبل ه تحول همه   ست؛ی ن  یذهن  رییتغ  کینگاه، ت امل تنها    نیا  در

 را فراهم کند. ترریعم ی معنو یهاتجربه   افتیدر نهیزم تواندیم یتمرکز، مرا به و بودشناس لات، یشوند. انسان با کنترل تما

 یتئوسوف یشناسمعرفت

 منابع معرفت 

 یاز منابع یو الهامات روحان یهانیعلم ک  ،یاشرال، تما  با موجودات متعال ، یبا ن یها. تجربه ستیمحدود به حوا  و عیل ن یدر تئوسوف معرفت

 انسان است. یدرون یهاتیمستلز  گستر  ظرف یت یمنظر، شنابت حی نی. از اکنندیبه سطور با تر شنابت را فراهم م یابیهستند که ام ان دست

کند،    ل یرا تحل  یو روان  یاز جهان ماد  یسطوح  تواندیدارد. عیل م  تیمحدود  یینها تیدر مواجهه با وا ع  یبر آن است که عیل انسان  دگاه ید  نیا

 است.   میو تجربه مستی یتوسعه آگاه  ازمندیانسان ن ،یهست  ترر یعم ن یشنابت  وان  یاما برا

  ترریو شنابت عم  یآگاه  شیافزا  ،یروح  یهانیتمر  ،یرشد ابلا   ریاست. انسان از  ر  هیو رند   ایپو  یندیفرا  یمعرفت در تئوسوف  رو،نیازا

 . (14)  شودیم کیمطلر نزد یتیو حی ی از هست یتربه شنابت گسترده  جیتدربه  شتن،یبو

 ی اشراق و تجربه روحان

از رشد    یابل ه مرحله   ست،ین  یتاور ذهن  ا یاحسا     کی رفاً    افتیدر  نیاست. ا   یتیحی  واسطهیو ب  میمستی  افتیدر  ینوع  یدر تئوسوف  اشرال

 هماهنگ شود.  یهست ی ادیبن  نیوجود و  وان   ترر یبا سطور عم  تواندیکه در آن ذهن انسان م شودی م یتلی یآگاه

دارند. ذهن ناآرا  و    تی اهم  ی شخا  لاتیو کنترل تما  یابلا   ش یتمرکز ذهن، پا   ، یمعنو  نیتمر  ،یدرون  یمرحله، آمادگ   ن یبه ا  دن یرس  یبرا

 باشد.   یهمراه با بودساز   دیبا  یتوسعه آگاه  ن، یمخلوط کند؛ بنابرا  یرا با تاورات شخا  یدرون  یهاافت یمم ن است در  هایداورش یپ   ریتحت تأث

نت  ن یا  از اشرال  به معرفت معتبرتر   دن یرس  ی برا  یمعنو  یزمان عیل، ابلال و آگاه است و توسعه هم  یبودساز  یجیتدر  ندی فرا  کی  جهیمنظر، 

 ضرورت دارد. 
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 مهاتماها  ای نقش استادان 

  ی معرف  یبه معرفت با ن   یابیدست  ریاز مس  یموجودات بخش   نیدارند. ارتباط با ا  یمهم  گاه یمهاتماها جا  ای  یاستادان متعال  ،یتئوسوف  ینظا  معرفت  در

 ت امل نیش داشته باشند. ریاو در مس ت ی فرد، انتیال معرفت و هدا یدر رشد معنو توانند یاستادان م. شودیم

مند شود که  بهره   یاز معرفت تواندیم  یدارد. انسان با  رار گرفتن در ارتباط با سطور با تر آگاه  وند یآن پ یهانیبا سابتار ک   یارتباط در تئوسوف  نیا

 . شودیآن محسو  م  یو معرفت  یاز نظا  معنو  یبل ه بخش  ست،ین  ی رفاً آموزش  ینیش استادان در تئوسوف  ل،یدل  ن یاست. به هم  یفراتر از تجربه عاد

 یدر تئوسوف یسلوک و عمل عرفان

  ر یمس  نی به انسان کامل است. ا  دن یو رس  یرشد روح  یبرا  یعمل  یریبل ه مس  ست،یدرباره جهان ن  اتیاز نظر  یاتنها مجموعه   یدر تئوسوف  سلو 

 .شودیم  لیتش   یمرا به، کنترل ذهن و عوا   و ارتباط با سطور با تر هست  ،یبودشناس ، یمعنو یهانیاز تمر

وجود ندارد و فرد بر اسا    یارانه یگو سخت شده نییتعش یآن است. سابتار سلو  ازپ  یسازیشخا  ،یمهم سلو  تئوسوف  یهایژگیاز و  ی ی

بنابراکندیرا دنبال م  ی اژه یو  ریبود، مس  یآمادگ  زان یو م  ی بل  ات یتجرب  ،یشخا   ی استعدادها  ،یروح  تیظرف   ی ادیتا حد ز  یتجربه سلوک   ن،ی. 

 .استفردمحور 

. فرد در  روندی با تر به کار م ی روهایبا ن یهماهنگ  تی و تیو یسطت آگاه یتمرکز، ارتیا شیذهن، افزا یسازپا  ی برا یو اعمال شخا هانیتمر

 شرفتی مستمر پ  ی ابیآدا  ام ان ارز  نیکند. ا   میبود تنظ  از یو ن  ییها را بر اسا  تواناآن   تواند ی دارد و م  ت یمسئول  هانیتمر  ن یا  ی انتخا  و اجرا

 .(15)فرد باشد   یدرون یهایو انرژ  یروح ،یذهن تیاز وضع یبازتاب  تواندیم نیهر تمر رایز کنند؛یفراهم م ز یرا ن ریو ا لار مس یروح

ذهن، رور   یسازاست. پا   یهانی ک  یهاانیکامل با جر یمطلر و هماهنگ یتیبه اتحاد با حی یابیسلو ، تحیر انسان کامل، دست ن یا یی نها هدف 

مانند  بر، شفیت،    ی ابلا   لی. فضاکندی را فراهم م  ی به سطور با تر آگاه  یابیدست  نهیزم  ، یماد  یهایناپخته و وابستگ  لاتیو عوا   از تما

  یهابا تر و تجربه   یهای انرژ  افتیدر  ییتوانا  ،یابلا   ش یبدون پا   رایدارند؛ ز  تی اهم  ریمس  ن یدر ا  زین  یو فروتن  یی راستگو  ،یبواهعدالت   ،یدلهم

 . شودیمحدود م ی شهود

  ی ت امل تلی  ر یاز مس  یبخش  ،یهانیک   ن یو در   وان  ی مراتت آگاه  میتجربه مستی  ، یو موجودات متعال  ی با تر، ارتباط با استادان معنو  ی امرحله  در

ابعاد جسم  یمستمر و رندبعد  یندینظا  فرا  نی. سلو  در اشودیم و هدف آن    ردیگیرا دربرم  ی و معنو  یروح   ،یاحساس  ،یذهن  ،یاست که 

 و تحیر انسان کامل است. یآگاه  یمطلر، ارتیا ی رویبا ن یگهماهن

 یدر عرفان اسلام ی عرفان یمبان

 یمفهوم عرفان اسلام

و    یمتعال  ریانسان با حیا  میمستی  یهاها و تجربه ها، رو اسلا  است که آموزه    یدر تار  یتجربه معنو  یهاشابه  نیتراز مهم  ی  ی  یاسلام  عرفان

را در    یتیحی  میو تجربه مستی  یبل ه شنابت با ن  ست، ی محدود ن  ینید  یدانش نظر  ای  ی  رفاً به عبادات ظاهر  ان،یجر  نی. اردیگیرا دربرم  یاله

 . دهدیمرکز توجه  رار م

دارد.   وندیو بیا بالله پ  اللهیبه فنا ف دنیو رس  یاله یتیارتباط با حی ریتعم ،ینفسان  ینف ، کنترل هواها  تیانسان با تهذ یبا ن ریس ،یعرفان اسلام در

 . (16) سلو  به میا  انسان کامل برسد  ریاز  ر تواند ی و م  شودیم یتلی یو اله یمعنو یهات یظرف  یانسان دارا
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  شتریب  ،یتیو ترب  یعمل  یانیعنوان جرمطرر شده است. تاوف به   زین  زیدو تما  نیا  انیم  ،یبا تاوف ارتباط دارد، اما در متن مورد بررس  یاسلام  عرفان

  ی ها جنبه   به  یت،یو  ر  عتیاز شر  یریگعلاوه بر بهره   یکه عرفان اسلام  یدر حال  کند،یتمرکز م   یجمع  یهانیها، مراسم و تمرسلسله   ها،یتیبر  ر

 .(18,  17)  کندیم ن ییتب یانیو وح  یکمال انسان را بر اسا  ا ول عیلان ریتوجه دارد و مس زین یشنابتی و هست یشنابتمعرفت ،یفلسف

 ی عرفان اسلام یشناسی هست

 یوحدت وجود و مراتب هست

است و    انیپایمطلر و ب  گانه،یوجود    یتی حی  دگاه،ید  نیاست. بر اسا  ا  یعرفان اسلام   یشنابتی هست  میمفاه  نیتری اد یاز بن  ی یوجود    وحدت

  وان عنمطرر کرده و جهان و موجودات را به   ی مند و فلسفنظا    یرا به ش ل  دگاه ید  ن یا  یعرب. ابن کنندیم  دا ی موجودات در نسبت با آن معنا پ  یتمام

 . (20, 19)داده است   تیتوض گانهی یتیحی کیمتنوع  اتیتجل

  ن،ی. بنابرااندیت یآن حی  اتیبل ه ظهورات و تجل شوند، ینم یمطلر تلی یتیعنوان موجودات مستیل و منفال از حینگر ، کثرات عالم به  نیا در

 فهم است. ابل  یو تجل یت یبدا و عالم در  الت رابطه حی ان یرابطه م

شنابت و سلو ، نسبت بود    ریاز  ر  تواند ی سطور مختل  است و انسان م  ی . جهان داراکنندیم  دا ی راررو  معنا پ  ن یدر هم  زین  یهست  مراتت

 دارند.  وندیانسان پ یت امل معنو ریبل ه با مس   ستند،ی ن  ینظر یمراتت  رفاً موضوع نیرا با مراتت با تر وجود در  کند. ا

 رابطه خدا و عالم

جهان از   ن، ی. بنابراکندی م دا یمطلر است و عالم در ارتباط با او معنا پ  یت یبا بداوند  رار دارد. بداوند حی  میعالم در نسبت مستی ،یعرفان اسلام در

 ، ی . در تئوسوفددار  یهانی از سابتار ک   یتئوسوف  یبا تلی  ینگر ، تفاوت مهم  ن یفهم است. او ظهور  ابل   ی بل ه در نظا  تجل  ست، یجدا ن   ی اله  یتیحی

  ی اله  یتیمراتت در ارتباط با حی  نیا  ،یدر عرفان اسلام  شود؛یم  ریتفس  یت امل روح  یهاو رربه   ن ی وان  ها،یانرژ  ،یهانیجهان در  الت مراتت ک 

 اسماص و  فات  رار دارند.   یو تجل

 اسماء و صفات یتجل

و ابعاد    ی. سطور مختل  هستکندیم  جادی و سلو  ا  یشناسانسان  ،یشناسیهست   انیم  یوندیپ  یدر عرفان اسلام  ی و اسماص و  فات اله  اتیتجل  نظا 

 .رندیگی رار م یبا  فات اله  یمطلر و هماهنگ یتیبه حی یابیوجود انسان در جهت دست

  ی ندیبل ه فرا  ست،ین   یشخا  یاسلو  تنها کست تجربه   ن،یعمل کند. بنابرا  یاسماص و  فات اله  نهی عنوان آبه  تواندیراررو ، انسان م  نیا  در

 . (21)است  یاله یتیدر نسبت با حی یانسان یهات یو تحیر ظرف یدرون  شیپا  ل،یپرور  فضا یبرا

 ی عرفان اسلام یشناسانسان

 انسان  قتیحق

و    یعیلان  ، ینفسان  ،یدارد و ابعاد جسمان  ه یرند   یانسان سابتار  یتی. حیست یو محدود به بدن ن  ی رفاً ماد  یانسان موجود   ،یعرفان اسلام  در

انسان مردیگیرا دربرم  یروحان از ظرف  انی.    ی اله  ضی ف  افتیو در  یت یشنابت حی  یبرا   یاژه یو  تیعالم ماده و مراتت با تر وجود  رار دارد و 

 است. بربوردار
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  ی سلو  و کست معرفت، استعدادها  ت،ی تهذ  ،یبودشناس  ر یاز  ر  تواند ی. انسان م کندیمفهو  انسان کامل را فراهم م  نهیاز انسان، زم  ی تلی  نیا

انسان و    یدرون  یتیبل ه شنابت حی  ست،ی ن  یرفتار  ای  یروان  یهایژگی رفاً شنابت و  یبودشناس  ر،یمس  نیبخشد. در ا   تیبود را فعل  یوجود

 است.  نش یاو در نظا  آفر یوجود گاه یجا

 ت ی انسان کامل و ولا

از تعلیات   ده،یرا در وجود بود تحیر بخش   یاله  ت یاست که و   یاست. انسان کامل کس  یعرفان اسلام  میمفاه  نیتری ادیاز بن   ی یکامل    انسان 

 است. ده یرس یبه  ر  اله  یو عرفان یابلا  ،یسلو  عمل رینف  پردابته و از  ر هیآزاد شده، به تزک  ی ویو دن  ینفسان

دارد. او    تی اهم  زین   گرانید  ریاو بر مس  ریباشد؛ بل ه حضور او در جامعه و تأث  ده یرس  ییبه مرحله با   یکه از نظر روح  ست ین  یکامل  رفاً فرد  انسان

رحمت،  ظهرانسان کامل م ل،یدل نیرا فراهم کند. به هم گرانیو تحول د یآگاه نه یزم تواندیبود م یدانش، ابلال، رفتار و حضور معنو ریاز  ر

 .(22) شودیم یمعرف یاله ریح مت و ب

است. انسان کامل از   یاله  یتیبا حی  ریعم  وندی ر  و پ  یبل ه نوع  ست، ین  ی درت ظاهر  ای  یاجتماع  گاه یجا  ی نگر  تنها به معنا  نیدر ا  تیو 

. کندیحر و بلر بر رار م  انیم  یارابطه   ، یعنوان مظهر اسماص و  فات الهو به  ابدییدست م  یتیحی  یو شهود  یمیا  به شنابت درون  نیا  ری ر

 است.  یاله ضیو انع ا  ف افتیدر یاو برا تیدهنده ظرفبل ه نشان  ست،یمطلر ن یت یانسان کامل با حی ینیگزیجا یبه معنا یگرواسطه  نیا

 تکامل انسان ریو مس  یخلافت اله

  ی وجود یت ی. انسان با شنابت حیشودیآغاز م  شتن یاست و از شنابت بو  یامند و رندمرحلهنظا    ،یجیتدر  یت امل انسان در عرفان اسلام  ریمس

  ی ندگی نما  ا ی درت    یراررو   رفاً به معنا  ن یدر ا  یبهتر در  کند. بلافت اله  نشیمطلر و نظا  آفر  یتی نسبت بود را با حی  تواند یبود، م

انع ا  اسماص و    ییتوانا  یت،یشنابت حی  تی از عیل، رور و  ابل  یبربوردار  لیاست که در آن انسان به دل  یمعنو  یگاهیبل ه جا  ست،ین  یظاهر

تعادل بر رار   ،یو تعهد نسبت به کل هست  یفرد  تی مسئول  ،یمعنو  یتیو حی  یماد   یزندگ  انیم  دیبداوند با  فهی. انسان بلکندی م  دایرا پ  ی فات اله

 کند.

مختل  وجود بود را هماهنگ کند.  یروهاین ،یانسان لیو پرور  فضا یآگاه شینف ، ا لار ابلال، افزا هیبا تزک   دیسلو ، انسان با ریمس در

ک ینزد  یاانسان به مرحله  جه،ی. در نتکنندیرا فراهم م  یاله  یت یبا حی  ترریارتباط عم  نهی لت، زم  یداریعیل و ب  تیتیو  ،ینفسان  لاتیکنترل تما

 .کندیعمل م یاسماص و  فات اله یروشن برا یانه یکه همچون آ شودیم

 ی عرفان اسلام یشناسمعرفت

 منابع معرفت 

  ث،یو احاد  کندیرا فراهم م  یو سلو  عرفان  یشناسانسان   ،یشناسیهست  هیاست.  رآن پا   یو سنت عرفان  ثیشامل  رآن، حد  یعرفان اسلام  منابع

  ی هاآثار عارفان، تجربه  ریاز  ر  زین  ی. سنت عرفاندهندیسالک  رار م  اریرا در ابت  یمعنو  یهاو دستورالعمل  یابلا    یهانیتمر  ،یعمل  یهاوه یش

 .(5, 4) کندیم ن ییمعرفت و سلو  را تب ریمس م، یمستی یهاو آموزه  یعمل

نف ، ذکر و ا لار    تیمانند مرا به، تهذ  ییهانیبه تمر  دیها باآن   ریدر  عم  ی. بواننده برا ستندین  ینظا  تنها منابع نظر  نیدر ا  ایعرفا و اول   آثار

از   یبیرک ت  یهست  ییشنابت نها  ن،یشود. بنابرا  لیتبد  یکه دانش به تجربه و تجربه به تحول وجود  شودیکامل م  یابلال توجه کند. معرفت زمان

 . (19)است   ی عیل، شهود، ابلال و تجربه درون
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 کشف، شهود، الهام و مکاشفه

ادرا  اشاره دارند که فراتر از حوا     یبه نوع   میمفاه  ن ی. ااندیدر عرفان اسلام  یتیشنابت حی  یابزارها  نیترشهود، الها  و م اشفه از مهم  کش ،

 .کندیمرتبط م  یاله یت یوجود و حی ترر یعم  یهاه ی و انسان را با   ردیگی رار م یو استد ل  رف عیل یظاهر

  دا یاستاد معنا پ  ییذکر و راهنما  ،یابلا   یهااضت ینف ، ر  ت ی. کش  و شهود در پرتو تهذستیجدا ن  ی نیو د  یابلا    نه یاز زم  یمعرفت با ن  نیا  اما

 . (21) کندیفراهم م ر یمس نیو اعتبار ا تیمشروع ی برا ی بستر زین عتی. شرکندیم

مرا به، ذکر و ان  با بداوند    ، یمعنو  اضتیر  ،یسلو  عمل  ر یسنت است. سالک از  ر  ن یاز منابع مهم معرفت در ا  ز ین  یعرفان  ی شخا  تجربه 

بنابراابدیدست    یتیحی  م یبه شنابت مستی  تواند یم و    یابلا   ،ینید  یتجربه در سابتار  ن یمحور است، اما ادر اسلا  تجربه   یمعرفت عرفان  ن،ی. 

  رار دارد.  یسلوک 

 در اسلام  یسلوک عرفان

 قت یو حق قتی طر عت،ی شر

 یتی ر  کند؛یسالک را مشخص م  یزندگ  یو ابلا   یراررو  عمل   عتیاستوار است. شر  یتیو حی  یتی ر  عت،یدر اسلا  بر شر  یعرفان  سلو 

 . شودیحرکت محسو  م نیا  یو معنو یمعرفت ت یغا یتیاوست و حی یبا ن تی حرکت و ترب ریمس

 ل،ینف ، مرا به، مجاهده و پرور  فضا  ت یاز مراحل مختل  عبور کند و با تهذ  د ی. سالک باستیبدون سابتار ن  ی ندیمنظر، سلو  فرا  ن یا  از

 را به دست آورد. ترریمعرفت عم افتیدر ی  ز  برا یآمادگ

 منازل و مقامات

است. توبه، ورع، زهد، فیر،  بر، توکل و رضا از جمله مراحل و میامات   یدر  الت منازل و میامات  ابل بررس   ی سلو  در عرفان اسلام  مراحل

 . سازدیآماده م یمرحله بعد  ی و او را برا کندیم شی از وجود انسان را پا  یاند. هر مرحله بخشسلو  ریشده در مسمطرر

  ه ی اول  تیاست. سالک از وضع  یتیو ترب  یجی تدر یندیبل ه فرا  ست، ین یفرد  ای  ی ناگهان  یا رفاً تجربه   یکه سلو  اسلام  دهد یسابتار نشان م  نیا

 .شودیم کیا لار ابلال، کنترل نف  و کست معرفت، به مراحل با تر نزد ریو از  ر کندیبود حرکت م

 فنا و بقا بالل 

  ی تر ریو ارتباط عم  کندی عبور م  یو تعلیات نفسان  یمرحله، انسان از بودمحور  نیدر اسلا  است. در ا  یسلو  عرفان  یعال  اتیو بیا بالله از غا  فنا

  ی هابواسته  ارمحدود و گرفت  ت یکه انسان از وضع  یادانست؛ مرحله  یت امل انسان  ریاوج مس  توانی. فنا و بیا بالله را مکندیم  دایپ  یاله  یت یبا حی

 . شودیم لیتبد یآگاه و هماهنگ با نظا  هست یبه موجود  ینفسان

 دو مکتب یشناسیهست یق یتطب لیتحل

 مطلق قتینگرش به حق سهی مقا

مطلر    یتیحی  یفراتر رود. تئوسوف  ی شنابت آن از سطت ادرا  عاد  یبرا   دیمطلر فراتر از جهان محسو  است و انسان با   یت یحی  ان،یهر دو جر  در

  ن ییتب  د یو توح یمطلر را در راررو  وجود اله  یت یحی  یو عرفان اسلام  کندیمطرر م  ان یمشتر  اد  یتیو حی  یرا در راررو  ح مت باستان

 . دینمایم
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وجود  تیاز وا ع  ترریعم  ییها. هر دو معتیدند ساحتکاهندیفرو نم  یرا به جهان ماد  تیاز دو نظا ، وا ع  کیچ یاست که ه نیدر ا  یا ل شباهت

 . ابدیها دست به آن  تواند ی دارند و انسان م

  اتیدارد و عالم در نسبت با او و تجل  وندی مطلر با بداوند و وجود مطلر پ   یتیحی  ،یاست. در عرفان اسلام  یتیحی   نیدر سابتار ا  ی ادیتفاوت بن  اما

  شابه زبان وحدت در دو نظا  م  رو،ن ی. ازاردیگی رار م  ی هانیو ت امل ک   یمطلر در سابتار ح مت جهان  یت یحی  ، ی. در تئوسوفشودی م  ده یاو فهم

 . ستین   سان یآن  ی است، اما مبنا

 تفاوت در مراتب وجود 

دارند.    یدر سابتار جهان جا   ی و سطور با تر آگاه  هایانرژ  ،یهانیمراتت ک   ،ی. در تئوسوفدانندیمراتت مختل  م  یجهان را دارا   انیدو جر  هر

انسان با هماهنگ شدن با    ،ی. در تئوسوفشوندیم  ریتفس  یو اسماص و  فات اله  ی مطلر، تجل  یت یمراتت وجود در ارتباط با حی  ،یدر عرفان اسلام

  یت یو شنابت حی  تیسلو ، تهذ  ریانسان از  ر  ،یمراتت حرکت کند. در عرفان اسلام   نیدر ا  تواندیم  یآگاه   شیو افزا  یهانیک   یهاانیجر

 مراتت متفاوت است.  نی ا  یوجود دارد، اما مبنا   یمراتت هست  ر یاشترا  در ا ل پذ  ن،ی. بنابراکندیم  تررینسبت بود را با مراتت وجود عم  ،یاله

 تناسخ در برابر معاد 

و مرگ و    ی متعدد زندگ  ی هات امل رور را در رربه  یمسئله تناس  و معاد است. تئوسوف  ان،یدو جر  یشنابتی هست  یهاتفاوت   نیتراز مهم   ی ی

انسان در    ی زندگ  ،ی. در عرفان اسلامکنندیرشد و ا لار رور فراهم م  یبرا  ییهامتعدد فر ت   یهای . زندگدهد یم  ت یدر راررو  کارما توض

و معاد بر اسا  اعمال و کما ت او   گرددیبداوند بازم یسو. انسان پ  از مرگ به کندیم دا ی معنا پ ی ابرو اتیو ح  یو یدن اتیح کیراررو  

دو نظا     یبل ه بر تلی  ست، ی ن  یابتلاف فرع  ک یتفاوت تنها    ن یسابتار متفاوت است. ا  یت امل رور در دو نظا  دارا   ر یمس  ن،ی. بنابراابدیی تحیر م

 ،یاست؛ در عرفان اسلام  یهانیت امل ک   ند یاز فرا  یرربه تناس  بخش  ،ی. در تئوسوفگذاردیانسان اثر م  تیمرگ و غا  ، یزمان، زندگ  لال،از اب

 . دهدیم ل یرا تش  یانسان یزندگ یینها ت یبازگشت به بداوند و معاد، غا

 ی شناسانسان یق یتطب لیتحل

 ساختار انسان  سهی مقا

 یروحان  یهامانند نف ، آتما و ساحت   یاز ابعاد وجود است و سطوح  ی یبدن تنها    ،یتئوسوف. در  دانندی م  هیرند   ی دو م تت انسان را موجود  هر

  ی هست  ر ارتباط با سطور با ت  تی انسان از جسم، نف ، عیل، رور و با ن بربوردار است. در هر دو، انسان  ابل  زی ن  ی. در عرفان اسلامشوندیمطرر م

سابتار   ،یبودن متفاوت است. در تئوسوف  هی رند   نیا  یاز انسان است. اما معنا  ی رفاً ماد  یتلی  ینف  ،یاز نیاط اشترا  اساس  ی ی  ن،یدارد. بنابرا

و تحیر اسماص و    یسابتار انسان با نسبت او با بداوند، بلافت اله  ،یدارد؛ در عرفان اسلام  میو ت امل رور ارتباط مستی  یهانیانسان با مراتت ک 

  فات مرتبط است.

 تفاوت مفهوم انسان کامل 

او به    یو اشرا   ی روح  یهایی و توانا  ده یرس  ی و سطور با تر هست  یهانیک   یروهایکامل با ن  یاست که به هماهنگ  ی انسان کامل فرد  ،یتئوسوف  در

است    یانسان کامل کس   ،یدارند. در عرفان اسلام  ی نیش محور   یتعر  ن یدر ا  یو رشد روح  یکش  با ن  ،ی. تجربه شخااندده یسطت رس  نیبا تر

 یتنها در سطت فرداست. او نه   ده یرس  یبه  ر  اله  یو ابلا   یسلو  عمل  ریآزاد شده و از  ر  ی از تعلیات نفسان  ده،یرا تحیر بخش   یاله  ت ی که و 

فرد    ییتوانا   ،یکمال است: در تئوسوف  اریدر مع  یتفاوت ا ل  ن،ینیش داشته باشد. بنابرا  زین  گرانیو رشد د  تیدر هدا  تواندیبل ه م  ده،یبه کمال رس
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و    هیتزک   عت،یشر  ت،یو   ،یاله  یتیبا حی  وندیپ  ،یمهم کمال است؛ در عرفان اسلام  اریو ادرا  سطور با تر وجود مع  هانیبا ک   یهماهنگ  یبرا

 دارد.  تی انسان کامل اهم  تگرانهینیش هدا

 یتکامل روح ریتفاوت مس 

است    یجیتدر  ریمس  نیاستوار است. ا  یهانیو تعامل با جهان ک   نیتمر  ،یاشرال، بودشناس  ،یشخا  یهابر تجربه   یت امل روح  ریمس  ،یتئوسوف  در

م فرد  ظرف  تواندیو  اسا   تمر  یشخا  یها ت یبر  تنظ  هان یبود،  و  انتخا   اسلام   میرا  عرفان  در  ن  ریمس  ،یکند.  اما    یجیتدر  زیت امل  است، 

  ی سودر مراحل مختل  به  رینف  و س  هیشنابت بود، ا لار ابلال، تزک   ری است. سالک از  ر  یابلا   تیو تهذ  عتیو وابسته به شر  دترسابتارمن

ت امل در راررو    ،یآن متفاوت است. در تئوسوف  یو مبنا  ریاما مس  رند،ی پذیرا م  یجیهر دو نظا  رشد تدر  رو،نی. ازاکندیکمال حرکت م

 .کندیم دایمعنا پ یو سلوک  یابلا  ،یت امل در راررو  اله ،ی رار دارد؛ در عرفان اسلام یفردو تجربه  یهانیک 

 ی شناسمعرفت یق یتطب لیتحل

 منابع معرفت سهی مقا

و    یهانیعلم ک   ،یتما  با موجودات متعال  ، یبا ن  یهاو اشرال، تجربه   داندیم   یو عیل انسان  ی تر از تجربه مادمنابع معرفت را گسترده   یتئوسوف

   اشفه و کش ، شهود، الها  و م  کندیمعرفت را به عیل و ح  محدود نم  زین  ی. عرفان اسلامدهدیرا در شمار منابع معرفت  رار م   یالهامات روحان

  نهیدارد. اما تفاوت در زم  یمهم   گاه یجا  یتجربه با ن   ان،یدر هر دو جر  ن،ی. بنابرادهدیمورد توجه  رار م  یو سنت عرفان  ثیرا در کنار  رآن، حد

  ی شهود جربهت ،یدارد؛ در عرفان اسلام یاد یز تیاهم یهانیفرد با کل ک  یو هماهنگ  یتجربه شخا ،یتجربه است. در تئوسوف نیا گاه یاعتبار و جا

 .ردیگینف   رار م ت یابلال و تهذ عت،یشر ،یدر ارتباط با وح

 ی ابی معرفت  یهاتفاوت روش

با   دیبه معرفت هستند. انسان با یابیدست یا ل  یهااز رو   یو گستر  آگاه  یارتباط با موجودات متعال ،یروحان یهااشرال و تجربه  ،یتئوسوف در

اما    شوند،یحا ل م  یدرون  یآمادگ  ریاز  ر  زیکش  و شهود ن  ،یدهد. در عرفان اسلام  شیمعرفت را افزا  نیا  افتیدر  تیظرف  یو بودساز  نیتمر

اما    یتجربه با ن  ن، یاستاد ارتباط دارد. بنابرا  ییذکر، ابلال و راهنما  ،یشرع  یهااضتینف ، ر  تی با تهذ  یآمادگ  نیا در دو نظا  وجود دارد، 

  ی هاو سنت  ان یمنابع مختل  اد  ،یدهنده دارند؛ در تئوسوفنیش راررو    یو سنت عرفان   ینیمنابع د  ،یسابتار آن متفاوت است. در عرفان اسلام

 .رندیگی رار م گری دیکنار  ییینظا  تلف  کیدر  یبا ن

 اعتبار معرفت  یابی ارز

به    یو دسترس  یهانیبا کل ک   یهماهنگ  ،یتجربه شخا   ،ی. در تئوسوفگرددیاعتبار معرفت بازم  اریحوزه به مع  نی ها در اتفاوت   نیتری ادیاز بن   ی ی

 هماهنگ باشد.  یسلوک  ر یابلال و مس عت،یشر ،یبا وح  دیمعرفت با ،یدارند. در عرفان اسلام تی اهم یسطور با تر آگاه

که اشترا  در    دهد یتفاوت نشان م  نی. استین   سان یاعتبار تجربه    اریاما مع  دانند، ی را منبع شنابت م  یتجربه عرفان  انیاگرره هر دو جر رو،نیازا

 . ستین یشنابتوحدت معرفت یشهود، به معنا ر یپذ
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 ی سلوک عرفان یق یتطب لیتحل

 ساختار و مراحل سلوک 

 یگذشته و سطت آمادگ  اتیتجرب  ،یروح  ت ی. فرد بر اسا  استعداد، ظرفستی ن  رانهیگمراحل سخت   یدارا  ای  شده ن ییتعش یسلو  ازپ  ،یتئوسوف  در

ارتباط دارد.    یت یو حی  یتی ر  عت،یدارد و با شر  یترسلو  سابتار منظم  ریمس  ،ی. در عرفان اسلامکندیانتخا  م  یاژه یو  یسلوک   ریبود مس

انسان را مشخص م  و منازل   از  ر  کنندیمیامات مختل ، روند حرکت  با تر م   یابلا   نیمجاهده و تمر  ت، یتهذ  ریو سالک  . رودیبه مراحل 

دارد،   یشتریب دیتأک   یو تجربه فرد  یسازیبر شخا  یو استمرار است، اما تئوسوف  نیتمر  ازمندیاست که ن  یندیدر هر دو نظا  سلو  فرا  ن،یبنابرا

 .کندیم د یمند تأک و نظا   یتیبر سابتار ترب یکه عرفان اسلام یدر حال

 نقش استاد 

  ی هایالها ، معرفت و انرژ  افتیدر  نهیزم  تواندینیش دارند. ارتباط با آنان م  یمعنو   تیو مهاتماها در انتیال معرفت و هدا  یاستادان متعال  ،یتئوسوف  در

سلو ، سالک   ریو نظارت بر مس ت یترب  ت،ی هدا م، یتعل ر یدارد. استاد از  ر یمهم  گاه یاستاد و مرشد جا  زین یرا فراهم کند. در عرفان اسلام یمعنو

همراه مختل   مراحل  در  بااکندیم  ی را  سابتارها  حال،ن ی.  در  نظا   دو  در  استاد  تئوسوف  ی متفاوت  ینیش  در  دارد.  بخش  ،ی رار  از    یاستادان 

 .کندیعمل م یو معنو یابلا   تی و ترب  عتیشر ،یاستاد در راررو  سنت عرفان ،یدر عرفان اسلام اند؛ یهانیو ک   یمراتت معنوسلسله

 سلوک  تی تفاوت در غا 

  ی هاییتوانا یارتیا  ،یهانیکامل با مراتت ک   ی به هماهنگ یابیدست  ییهدف نها  ،یاست. در تئوسوف  انینیاط افترال دو جر  نیترسلو  از مهم   تیغا

آن تجربه    تیموفی  اریاست و مع  یهانیو ک   یعمدتاً فردمحور، تجرب  تیغا  نی است. ا  یهست  یمراتت با    میو تجربه مستی  یادرا  اشرا   ،یروح

مطلر    یتی و ان  با حی  تی تحیر و   ،یبه میا  انسان کامل،  ر  اله  دن یسلو  رس  تیغا  ،یاست. در عرفان اسلام  یهانی با کل ک   یو هماهنگ  ی نبا

  ن یاکند.    فایو ا لار جامعه نیش ا  گرانید   تیدر هدا  تواندیدارد و انسان کامل م  زین  یو اجتماع  یجنبه ابلا   ،ی علاوه بر بعد فرد  تیغا  نیاست. ا

 یکه عرفان اسلام  ی در حال  ند، یبیم  یآگاه  ی و ارتیا  ی هانیبا سابتار ک   یرا در هماهنگ  ت یغا  یدو نظا  است. تئوسوف  ی تفاوت در مبان  جهیتفاوت، نت

 .کندیم ن ییو انسان کامل تب تی کمال را در نسبت با بداوند، و 

 ی و عرفان اسلام یوجوه اشتراک تئوسوف

. هر دو  دانندی نم  ت یرا تما  وا ع  ی از دو نظا  جهان ماد  کیچ یفراتر از جهان محسو  است. ه   ییهاوجه اشترا ، اعتیاد به وجود ساحت   ن ینخست

و    ددارن  تیاهم  یاشرال، شهود و تجربه روحان  ،یاست. در تئوسوف  یاشترا ، توجه به تجربه درون  ن یدارند. دوم  دیتأک   یبر وجود مراتت با تر هست

 ان، یام ان تحول انسان است. در هر دو جر  ر یاشترا ، پذ  نیاند. سوممهم معرفت  یکش ، شهود، الها  و م اشفه از ابزارها   زین  یدر عرفان اسلام

 شیاشترا ، توجه به پا   نیبرسد. رهارم  یبا تر  ت یبه وضع  یو تحول درون  یبودشناس  ن،یتمر  ر یاز  ر  تواند یو م  ستیثابت ن  ی انسان موجود

  د یتأک   یو فروتن  ییراستگو  ،یبواهعدالت   ،یذهن، رور و عوا   و پرور   بر، شفیت، همدل  یسازبر پا   یو ابلال است. تئوسوف  یدرون

  ی اشترا ، وجود راهنما  ن ی. پنجمداندیسلو  م  ریرا از ارکان مس  ینفسان  لاتینف ، ا لار ابلال و کنترل تما  هیتزک   زین  یدارد. عرفان اسلام

سالک در    یاستاد و مرشد راهنما  زین  یو انتیال معرفت دارند و در عرفان اسلام  تی و مهاتماها نیش هدا  یاستادان متعال  ،یاست. در تئوسوف  یمعنو

ها از گزاره   یا رفاً دانستن مجموعه   یییمعرفت و تحول است. در هر دو نظا ، معرفت حی  انیاشترا ، ارتباط م  نیاست. ششم  یرشد معنو  ریمس
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با  ست،ین  ورت    یسلو  و تجربه شهود  ت،یتهذ  ریاز  ر  رییتغ  نیا  ،یانسان منجر شود. در عرفان اسلام  ی وجود  تیدر وضع  رییبه تغ  دیبل ه 

که در سطت تجربه    دهند ی اشتراکات نشان م  ن ی. اشودیدنبال م  یبا ن  ی هاو تجربه  یگستر  آگاه  ن،یتمر  ریاز  ر  ز ین  یو در تئوسوف  ردیگیم

 ن یادی بن  یهادر کنار تفاوت   دیبا  هایپوشانهم  نیا  حال،ن ی وجود دارد؛ باا  انیدو جر  انیم  ییهایپوشانتحول انسان، هم   ریمس  یکل  ارو سابت  یمعنو

 شوند.  یبررس

 ی و عرفان اسلام یوجوه افتراق تئوسوف 

دارد، در   دیتأک   یگنوس  یرربه تناس ، کارما و باورها  ،یهانیک   یبر سابتار  ی. تئوسوفگرددیبازم  یشناسیتفاوت، به هست  نیتری ادیو بن   نینخست

اله  یهست  یکه عرفان اسلام  یحال انسان کامل است. در     یتفاوت، در تعر  نی. دومکندیاستوار م  یاله  اتیوجود مطلر و تجل  ،یرا بر وحدت 

ارتباط    یاشرال و ارتباط با موجودات متعال  ،یهانی ک   یهایبا انرژ  یاست که کمال او با هماهنگ  یهانی و ک   یتجرب  یانسان کامل موجود  ،یسوفتئو

تحیر    عتینف  و ا اعت از شر  هیتزک   ،یبلافت اله   ت، یاست که کمال او در پرتو و   محوری اله  یانسان کامل موجود  ،یدارد. در عرفان اسلام

دارد، در    هی ت   یو ارتباط با مراتت متعال  یاشرال، علم با ن   ،یبر تجربه شخا  یمعرفت است. تئوسوف  یارهایتفاوت، در منابع و مع  نی. سومابدییم

تفاوت، در سابتار سلو  است.    نی. رهارمدهدی رار م  عتیکش  و شهود، ابلال و شر  ،یبا وح  وندیمعرفت را در پ  یکه عرفان اسلام  یحال

تئو به ظرف  شده یسازی شخا  یسوفسلو   وابسته  اسلام  تیو  اما سلو   است،  فرد  تجربه  شر  ی دارا  یو  و    یتی و حی  یتی ر  عت،یراررو  

و تجربه سطور   یآگاه  یارتیا  ،یهانیبا مراتت ک   یبه هماهنگ  یسلو  است. تئوسوف  تیتفاوت، در غا  نیاز منازل و میامات است. پنجم  یامجموعه

 اتیدو نظا  تنها در جزئ یهاتفاوت  جه،ی. در نتکندیانسان کامل و فنا و بیا بالله توجه م ت،ی و  ،یبه  ر  اله یاسلام رفاننظر دارد؛ ع یبا تر هست

 ها حضور دارند. آن یو سلوک  یشنابتمعرفت ،یشنابتانسان  ،یفلسف یبل ه در مبان ستند،ین

 بحث

با    دینیاط تما  نبا  ن ینیاط تما  هستند، اما ا  ی دارا  ی در سطت تجربه معنو  یو عرفان اسلام  ی که تئوسوف  دهد ینشان م  یرهار حوزه ا ل  سهیمیا

. هر دو،  رندیپذی او م  ی را برا  ی و ام ان تحول معنو  دانند یم  ی فراتر از بدن ماد  ی انسان را موجود  انیاشتباه گرفته شوند. هر دو جر  ی مبان  یهمسان

 اند. ائل تی اهم ی و تجربه با ن  یمعرفت شهود یو برا دانند ی م یفراتر از تجربه عاد یسطوح یرا دارا جهان 

 ی مثال، »وحدت« در عرفان اسلام  ی کنند. برا  دا ی پ  یمشابه در دو نظا  کارکرد متفاوت  میکه مفاه  شودی موجت م  یتفاوت در راررو  نظر   حال،ن یباا

مختل  ارتباط    یهاسنت   انیم  وندیو پ  یهانیت امل ک   ،یبا ح مت جهان  یکه در تئوسوف  یدر حال  ابد،ی یو وجود مطلر معنا م  دیدر راررو  توح

  ادل است.  زیمسئله درباره »کمال انسان« ن نی. همکندی م دایپ

.  شودیم    یتعر  یدر دو نظا  به ش ل متفاوت  تیظرف  نیانسان هستند، اما ا  تیظرف  نیبا تر  انگریهر دو ب  یو انسان کامل اسلام  یکامل تئوسوف  انسان

بلافت    ت،ی کمال با و  ،یارتباط دارد. در عرفان اسلام  یهانیبا جهان ک   یو هماهنگ  یتجربه اشرا   ،یروح  یهاییتوانا  شیکمال با افزا  ،یدر تئوسوف

 مطلر همراه است. یتیابلال و  ر  به حی ه، یتزک  ،یاله

  ی ها رور در رربه  ،یتوافر ندارند. در تئوسوف  ی انسان  ی زندگ  یدرباره سابتار کل  یکه دو نظا  حت  دهد ینشان م  ز یدر مسئله تناس  و معاد ن  تفاوت 

و آبرت و بازگشت به بداوند معنا   ایدن  ریانسان در مس  یزندگ  ،ی. در عرفان اسلامرسدیکارما به ت امل م  ریو از  ر  کندیحرکت م  یمتعدد زندگ

 .گذاردیاثر م زیکمال ن یسلو  و معنا تیبر غا  جه،یتفاوت، در نت نی. اابدییم
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.  دهندیمورد توجه  رار م   یی نها  یت یعیل و ح  را در شنابت حی  ت یهر دو محدود  رایآش ارتر است؛ ز  انیشباهت دو جر  ،یشناسحوزه معرفت  در

 ی. اما معرفت عرفانداندیمعرفت م  یکش  و شهود را از ابزارها  زین  یدارد و عرفان اسلام  دیتأک   یو تجربه روحان  یبر اشرال، علم با ن  یتئوسوف

با ن  یو ابلا    یانیدر سابتار وح  یاسلام پ  دیبا  ی رار دارد. تجربه  تهذ  وندیدر  تئوسوف  عتینف  و شر  ت یبا  و    یتجربه شخا  ،یفهم شود. در 

 اعتبار معرفت دارند.  نییدر تع یترنیش برجسته  یهانیبا کل ک  یهماهنگ

  ج یتدربود عبور کند و به  ه یاول  ت یاز وضع  د یبا  ان یو استمرار وجود دارد. سالک در هر دو جر  ن یاشترا  در ضرورت تمر  زیحوزه سلو  ن   در

 ی که عرفان اسلام  یدر حال  شود،یم  یفرد  راح  تیو متناست با ظرف  یشخا  شتریب  ریمس  ،یبود را توسعه دهد. اما در تئوسوف  یدرون  یهاتیظرف

 .کندیم  یو منازل و میامات تعر یت یو حی یتی  ر عت،یدر راررو  شر ار ریمس

.  ستندیجدا ن  گری دیو سلو  از    یشناسمعرفت  ،یشناسانسان   ،یشناسی که در آن هست  دهد یارائه م  وستهیپهمنظا  به   کی  یمنظر، عرفان اسلام  نیا  از

  ارتباط  زین  یارتباط دارد. در تئوسوف  یو  ر  اله  تیبا سلو  و سلو  با تهذ  تی و   ت، یوحدت وجود با مفهو  انسان کامل، انسان کامل با و 

 ی و تجربه شخا  یانسان، ت امل رور، علم با ن  هیسابتار رند   ،یهانیمطلر، مراتت ک   یت یارتباط در  الت حی  نی رهار حوزه وجود دارد، اما ا  انیم

 . ردیگیش ل م

  ریتفس  یها در سطت »مبناکه تفاوت  یدر حال  شوند،یم  ده ید  «یدر سطت »سابتار تجربه معنو  شتریب  انیدو جر  یهاگفت که شباهت   توانیم  ن،یبنابرا

معنا   تفاوتم  ینیبدر دو سنت بر اسا  دو جهان   تواندیتجربه مشابه م  رایدارد؛ ز  یاساس  ت یاهم  یییمطالعه تطب  یبرا  زیتما  نیتجربه«  رار دارند. ا

 شود.

 یریگجهینت

مشاهده است   ابل   ییهاهم شباهت   ان،یدو جر  ن یا  ان ینشان داد که م یو عرفان اسلام  ی مادا  بلاوتس   یم تت تئوسوف  یعرفان  یمبان  یییتطب  یبررس

  یام ان تحول معنو  ،یفراتر از جهان محسو ، توجه به تجربه درون  یهاساحت  ر یها عمدتاً در پذوجود دارد. شباهت  یادیبن  ییهاو هم تفاوت 

 . شوندیآش ار م یمعنو یراهنما تی و اهم یدرون شیضرورت پا  ،یانسان، وجود مراتت هست

  یت یبر حی  یتئوسوف  ،یشناسی . در حوزه هستستندیدو نظا  ن  یهمسان  یها به معناشباهت   نینشان داد که ا  یرهار حوزه ا ل  ترر ید   لیتحل  حال،ن یباا

  ی هست  یتیحی  ،یدارد. در عرفان اسلام  دی تأک   یو موجودات متعال  یهانیک   یروهایکارما و تناس  و ارتباط با ن  ،یهست  یهانی و ک   هیمطلر، سابتار رند 

از وحدت و مراتت   انیکه هر دو جر ییدر جا ی حت جه، یاسماص و  فات و رابطه بدا و عالم استوار است. در نت یوجود مطلر، تجل   ،یبر وحدت اله

 متفاوت است.  میمفاه ن یا یمبان ند، یگویسخن م یهست

  ت یو در ارتباط با کارما توض  ی متعدد زندگ  یهات امل رور را در رربه  یتفاوت است. تئوسوف  نیا  یهانمونه   نیتراز روشن   ی یتناس  و معاد    مسئله

 تار تفاوت، ساب  نی. اکندیم  نیی مرگ، بازگشت به بدا و معاد تب  ،یویدن  یانسان را در راررو  زندگ  ریمس  یکه عرفان اسلام  یدر حال  دهد،یم

 . کندیم زیمتما گری دیدو نظا  را از  یشنابتت یو غا یزمان

  ی موجود  یانسان کامل تئوسوف  حال،ن یاست. باا  یکه فراتر از بدن ماد  دانندیم  هی رند   یانسان را موجود  انیهر دو جر  زین  یشناسحوزه انسان  در

  بت در نس  یکه انسان کامل اسلام  یاست، در حال افتهیبه سطور با تر وجود دست   یهانیک   ی روهایبا ن  یو هماهنگ یرشد روحان  جه یاست که در نت 

نیش    یدارا   ،یعلاوه بر کمال شخا  ی. انسان کامل اسلامشودیم   یمطلر تعر  یتیو  ر  به حی  عتینف ، شر  هیبلافت، تزک   ،یاله  تی با و 

 هست.   زین یو ابلا   تگرانهیهدا
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و تجربه    شودی حا ل نم  ییتنهاحوا  و عیل به   ریاز  ر  یینها  یتیاست. هر دو معتیدند که شنابت حی  شتریب  انیاشترا  دو جر  ،یشناسمعرفت  در

با موجودات متعال  یروحان  یهاتجربه   ، یاز اشرال، علم با ن  یدارد. تئوسوف  ت ی اهم  ی و شهود  یبا ن   ی و عرفان اسلام  دیگویسخن م  یو ارتباط 

با    یو هماهنگ  یتجربه شخا  ، ی. اما اعتبار معرفت در دو نظا  متفاوت است. در تئوسوفدهدیشهود، الها  و م اشفه را مورد توجه  رار م   ،کش

 نف  هماهنگ باشد.  ت یابلال و تهذ عت،یشر ،یبا وح  د یبا یمعرفت با ن ،یدارند؛ در عرفان اسلام ت یاهم یهانیکل ک 

و متناست با    یشخا  یندیسلو  را فرا  ی. تئوسوفکنندیم  دیو استمرار تأک   یتحول درون   ،یبودشناس  ن،یبر تمر  انیهر دو جر  زیحوزه سلو  ن  در

سلو  را در    ی. عرفان اسلامدهدیرا در آن  رار م  یو ارتباط با مراتت با تر آگاه  یمختل ، مرا به، بودشناس  یهانیو تمر  داندیفرد م  تیظرف

بنابرادهدیاستاد سامان م  تینف ، مجاهده و هدا  تی منازل و میامات، تهذ  ر یو از  ر  یتیو حی  یت ی ر  عت،ی الت شر هررند در هر دو،    ن،ی. 

 متفاوت است.  ریمس نیبه کمال است، سابتار ا دن یانسان و رس یعاد ت یعبور از وضع یبرا  یسلو  راه

ادرا     ،یروح  یهایی توانا  یارتیا   ،یهانیبا مراتت ک   یبه هماهنگ  یابیدست  ی. تئوسوفکندی دو نظا  را آش ار م  انیم  یادیتفاوت بن  زیسلو  ن  تیغا

اله  ی. عرفان اسلامکندی را دنبال م  یسطور با تر هست  میو تجربه مستی  یاشرا  بیا بالله را غا  ت، یتحیر و   ،ی ر     تیمیا  انسان کامل و فنا و 

و    گرانی د  ت ی در هدا  تواند یاست و م  یو اجتماع  ینیش ابلا   ی دارا  یانسان کامل در عرفان اسلام  ن، ی. افزون بر ادهدی رار م  یحرکت معنو

 باشد.  رگذار یا لار جامعه تأث

کرد، اما   سه یمیا  گری دیبا    یعموم  میمفاه  یو برب  یدر سطت تجربه معنو  توانیرا م  یو عرفان اسلام  یکه تئوسوف  دهد ینشان م  سه یمیا  یکل  ندیبرآ

 یفلسفو    ی با ن  ، یگنوس  ،یاست که عنا ر مختل  شر   ی ییتلف  ینظام  یدانست. تئوسوف   سان ی  یشنابتت یو غا  ینظر  یها را از نظر مبانآن   توانینم

 ،ی. عرفان اسلامدهدیم  تیتوض   یتناس ، کارما و تجربه با ن  ،یهانیت امل رور را در راررو  مراتت ک   ریگرد آورده و مس  دیجد  یرا در سابتار

نف  و    تیتهذ  ،یبلافت اله  ت،یو   ،یش ل گرفته و کمال انسان را در  ر  اله   یو سنت عرفان  عتیشر  ،یوح  د،یدر میابل، در راررو  توح

 . ندیبیکامل م نسانا

که    دهندینشان م  یو سلوک   یشنابتمعرفت  ،یشنابتانسان   ،یشنابتیهست  نی ادیبن  یهاتفاوت   ،یو تجرب  یاشتراکات ظاهر  یبا وجود برب  رو،نیازا

 یییمطالعات تطب  ی مناست برا  یانه ینیاط اشترا  و افترال زم  ن یحال، هم  نی کرد. در ع   یتعر  یدر راررو  عرفان اسلام  توان یرا نم  یتئوسوف

 .کنندیفراهم م یاسلام یعرفان یهابا سنت  نی نو یهات یدرباره نسبت معنو شتریب

 مشارکت نویسندگان

 در نگار  این میاله تمامی نویسندگان نیش ی سانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یمطالعه حاضر، هانجا   در

 موازین اخلاقی

 در انجا  این پژوهش تمامی موازین و ا ول ابلا ی رعایت گردیده است.
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