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 چکیده

معرف  انسلاان به این حییی  عمییتر بادلاد در اصلالا  نف   ود موفیتر  واچدبود، ملاصلادرا و اما   به طور قطع یاد مرگ موثرترین عامل در اصلالا  نف  اسلا ، چر ه  

 هق دلاده اسلا . ملاصلادرا     مینی )ره( به مسلائهه معاد، به عنوان ی  نووه سلاهوا الی ان نگریسلاته اند که با تدبر در آن حجاا چای اهمانی و نورانی در انسلاان رفع و

انسلاان از آااز توون تا آ رین دروه صلاعود نف  می داند، و ایشلاان اعتیاد دارند چر ک  برای  ود صلارا  متفاوت دارد، و عه  ان چ   صلارا  را حرک  ووچری نف  

ارد که  چمچنین عییده دنف  چای متفاوت چسلاتند و ایشلاان معتید اسلا  این صلاراطان در دنیا و آ رت به گونه ای حولاور و اهور دارند ولی واقعیتشلاان دین و اما  اسلا  و 

سلایر از دلامشلایر نیز  اگر انسلاان بخواچد واقعا بر اسلااع عهمی و ییین موحد بادلاد و در عمل چ   الهلاانه در مسلایر توحید حرک  کند، تمرل  ارویش این اسلا  که این م

لی صلارا  انسلاان طوینی ترین و اهمانی ترین تیزتر و از مو باریوتر اسلا . اما   مینی )ره( نیز معتیدند چری  از مووودات صلارا  مسلاتیی  مخهلاو  به  ود را دارند، و

  دارد، انسلاان نیز در صلارا  چا اسلا ،  ون را انسلاان، حولارت بسلا  ان اعت  اسلا  که ااچر و باطن، و اول و آ ر و رحم  و قهر و بای ره چمه ی اسلامال متیابهه با چ

ق از چمه صلارا  چاسلا ، که این صلارا  مسلاتیی  ی  سلارط به طایع  اسلا  و ی  طرفش به  منتهای مسلایر، باید به میا  تعادل بین اسلامال متیابهه برسلاد و لدا صلارا  و اد

 الوچی .
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Abstract 

Undoubtedly, remembrance of death is one of the most effective factors in the purification and reform of the soul. The deeper a person’s 

knowledge of this reality, the more successful they will be in the purification of their soul. Mullā Ṣadrā and Imam Khomeini regard the 

question of the Resurrection (maʿād) as a mode of spiritual wayfaring toward God (sulūk ilā Allāh), contemplation of which removes both 

the dark and luminous veils that arise within the human being. Mullā Ṣadrā conceives the Ṣirāṭ as the substantial motion of the human 

soul from the beginning of its formation to the highest degree of its ascent. He maintains that every person has a distinct Ṣirāṭ, because 

human souls themselves differ from one another. He further holds that these paths are present and manifested, in different ways, both in 

this world and in the Hereafter, although their ultimate reality is religion and the Imam. He also believes that if a human being seeks to 

become, in terms of knowledge and certainty, a true believer in Divine Unity (tawḥīd), and at the practical level to proceed sincerely along 

the path of tawḥīd, the external manifestation of this path is one that is sharper than a sword and finer than a hair. Imam Khomeini likewise 

maintains that every existent has its own specific Straight Path (ṣirāṭ al-mustaqīm); however, the human Ṣirāṭ is the longest and darkest of 

all paths. This is because the Lord of the human being is the reality of the Greatest Bismillāh, which encompasses the outward and inward, 

the First and the Last, mercy and wrath, and ultimately all mutually opposing Divine Names. Accordingly, at the culmination of the 

journey, the human being must attain a state of equilibrium among the mutually opposing Divine Names. Therefore, the human Ṣirāṭ is 

the subtlest and most precise of all paths. One end of this Straight Path lies in nature, while the other extends toward Divinity. 
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Extended Abstract 

The doctrine of the Resurrection occupies a central position in Islamic theology and philosophical 

anthropology, second only to the doctrine of Divine Unity in its doctrinal significance. A substantial portion 

of the Qur'an addresses death, resurrection, judgment, reward, punishment, and the ultimate destiny of human 

beings, thereby establishing eschatology as an essential dimension of religious life and moral responsibility 

(1). Within this eschatological framework, the concept of the Ṣirāṭ constitutes one of the most important and 

complex notions associated with the human journey from the world of nature toward ultimate proximity to 

God. The Ṣirāṭ is not merely an eschatological bridge or passage that becomes manifest after death; it also 

represents the existential, epistemological, ethical, and spiritual path followed by human beings throughout 

worldly life. The significance of this concept is intensified by its close relationship with resurrection, spiritual 

perfection, Divine guidance, the purification of the soul, and the realization of human potential. In Islamic 

sources, the Ṣirāṭ is described both as a path leading toward God and as a reality that becomes objectively 

manifested in the Hereafter. Its meaning consequently includes both an outward eschatological dimension and 

an inward spiritual dimension. The present study comparatively examines the interpretation of the Ṣirāṭ in the 

thought of Mullā Ṣadrā and Imam Khomeini, two influential representatives of the philosophical and mystical 

traditions of Shiʿi Islam. Mullā Ṣadrā interprets the Ṣirāṭ according to the principles of Transcendent 

Philosophy, particularly the primacy of existence, gradation of existence, and substantial motion, while Imam 

Khomeini develops a largely mystical and gnostic interpretation grounded in the relationship between Divine 

Names, human perfection, guardianship, and spiritual wayfaring. Although Imam Khomeini is deeply 

influenced by Ṣadrian philosophy, his treatment of the Ṣirāṭ gives greater prominence to intuitive and mystical 

dimensions. The study therefore seeks to identify the principal convergences and divergences between these 

two approaches and to clarify how the notion of the Ṣirāṭ functions within their broader understanding of 

human existence, resurrection, and spiritual perfection (2, 15). 

From a lexical and terminological perspective, the term Ṣirāṭ appears repeatedly in the Qur'an, most frequently 

in connection with the adjective mustaqīm, meaning straight or direct. Classical lexicographers and Qur'anic 

exegetes understand the term as denoting a clear, direct, and traversable path, while its broader religious 

meaning encompasses the path of truth, guidance, faith, and obedience to God (3, 4). In theological and 

traditional literature, however, its semantic scope is significantly broader. The Ṣirāṭ is described as the path of 

knowledge of God, the way of true religion, the authority and guardianship of the Imam, and the bridge 

extending over Hell in the Hereafter. These meanings should not necessarily be treated as mutually exclusive, 

because Islamic philosophical and mystical thought often interprets eschatological realities as the objective 

manifestations of spiritual and moral realities formed in worldly life. Accordingly, two main interpretations 

may be distinguished. The first regards the Ṣirāṭ as an actual bridge or path in the Hereafter, over which all 

human beings must pass. The second interprets the eschatological Ṣirāṭ as the embodiment of the path that a 

person has constructed through beliefs, intentions, actions, and spiritual orientation during worldly existence 

(5). From this perspective, the Straight Path followed by the righteous becomes manifest as a passage leading 

toward Paradise, whereas false and deviant ways become embodied as paths toward deprivation and 

punishment. The Ṣirāṭ is therefore closely connected to both ontology and ethics: it is ontological because it 

reflects the existential direction of the soul, and ethical because its form is determined by the quality of human 

knowledge, faith, intentions, and actions. The description of the Ṣirāṭ as "finer than a hair and sharper than a 

sword" indicates the extraordinary precision required in maintaining intellectual truth, spiritual sincerity, moral 

balance, and freedom from deviation. Such an interpretation makes the Ṣirāṭ a comprehensive symbol of the 

human existential journey rather than merely an external eschatological phenomenon (10). 
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In Mullā Ṣadrā's philosophy, the concept of the Ṣirāṭ must be understood within the framework of substantial 

motion and the continuous existential transformation of the human soul. Human existence is not static; rather, 

the soul proceeds gradually from lower levels of being toward higher degrees of perfection. This ascent begins 

within the natural order and may culminate in intellectual and spiritual proximity to God. Accordingly, the 

Ṣirāṭ can be interpreted as the substantial journey of the human soul from the beginning of its formation to the 

highest degree of existential actualization (8, 9). Mullā Ṣadrā distinguishes between the universal natural 

movement that belongs to human existence and the voluntary movement arising from knowledge, choice, faith, 

and intentional action. The first belongs to the ontological structure of the human being, whereas the second 

determines the person's moral and spiritual destiny. The Straight Path is particularly related to the proper 

development of the theoretical and practical faculties. The perfection of the theoretical faculty requires 

liberation from ignorance, imitation, sophistry, and intellectual error in order to attain certain knowledge and 

true understanding. The perfection of the practical faculty requires moderation among appetitive, irascible, and 

intellectual powers so that the soul may achieve justice and moral equilibrium. The path is "finer than a hair" 

because attaining truth among competing doctrines, beliefs, and intellectual errors demands exceptional 

precision, and it is "sharper than a sword" because maintaining ethical equilibrium among opposing tendencies 

is equally difficult (6). Thus, the Ṣirāṭ has epistemological, moral, and ontological dimensions. Mullā Ṣadrā 

also maintains that every being has a path appropriate to its existential constitution, and human beings 

themselves possess different paths because their souls, capacities, knowledge, and spiritual stations differ. The 

human Ṣirāṭ is unique because the human being can descend to the lowest degrees of existence or ascend 

toward the highest levels of Divine proximity. The eschatological bridge is therefore the manifestation of the 

soul's own existential form and the worldly path it has fashioned for itself. 

Mullā Ṣadrā further explains that the Ṣirāṭ becomes manifest in the Hereafter in accordance with the degree of 

certainty, knowledge, faith, and spiritual illumination possessed by each individual. The light by which 

believers move on the Day of Resurrection reflects the intensity of their inner knowledge and existential 

proximity to God. Accordingly, differences in the speed and ease with which individuals traverse the Ṣirāṭ 

correspond to differences in faith, certainty, sincerity, and spiritual realization. Some pass with extraordinary 

speed, while others advance slowly and with difficulty, and this gradation reflects the degree of spiritual light 

acquired in worldly life (8). The true Straight Path is, in this interpretation, the path of Divine Unity and the 

authentic religion followed by the prophets, saints, and those who faithfully follow them. All elevated spiritual 

states and stations attained in the journey toward God ultimately return to the realization of tawḥīd. Knowledge 

of Divine Unity therefore constitutes the highest form of knowledge and the ultimate orientation of the human 

journey (7). Mullā Ṣadrā's interpretation also emphasizes the unity of traveler, path, and journey: the human 

soul does not merely move along an external road but journeys within and through its own existential reality. 

The stations traversed by the traveler are transformations within the soul itself, and the eschatological Ṣirāṭ is 

the objective disclosure of this inward existential process. Consequently, Paradise and Hell, guidance and 

deviation, proximity and remoteness, and even the Ṣirāṭ itself must be understood as realities that are formed 

through the soul's existential becoming. This interpretation integrates Qur'anic eschatology with philosophical 

anthropology and demonstrates how bodily resurrection, spiritual transformation, and ethical responsibility are 

interconnected within Transcendent Philosophy (2, 16). 

Imam Khomeini accepts the principal Ṣadrian foundations of this interpretation but develops them in a more 

explicitly mystical and gnostic direction. He holds that every being possesses a particular path, light, and mode 

of guidance corresponding to its existential reality, but the human Ṣirāṭ is the longest, darkest, and most subtle 

of all paths because the human being is the comprehensive locus of multiple determinations and manifestations. 

The human Lord is understood in relation to the all-comprehensive Divine Name, which includes apparently 

opposite Names and attributes such as the Manifest and the Hidden, the First and the Last, mercy and majesty. 
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Human perfection therefore requires the attainment of a comprehensive equilibrium among these Names, and 

this makes the human Straight Path exceptionally subtle and difficult (11). For Imam Khomeini, the Ṣirāṭ also 

has an intimate connection with walāya, or spiritual guardianship. The inward reality of the Straight Path is 

the reality of Divine guardianship, and following the Prophet, Imam ʿAlī, and the infallible Imams constitutes 

the human embodiment of remaining upon the Straight Path. The eschatological passage over the bridge is 

therefore related to one's faithfulness to the inward reality of guidance in worldly life (10, 11). Imam Khomeini 

further maintains that the human path begins in nature and extends toward Divinity. Because the human being 

possesses an unlimited capacity for perfection, the journey cannot be reduced to a fixed ontological station. 

The perfect human being represents the complete realization of the Straight Path because such a person 

manifests the totality of the Divine Names in equilibrium and follows the comprehensive Divine Name without 

deviation. Other believers participate in the Straight Path through their spiritual and existential following of 

the perfect human being. Imam Khomeini also affirms the present actuality of the Ṣirāṭ: human beings are 

already traversing their own paths in this world, while the removal of worldly veils in the Hereafter makes the 

inner reality of these paths externally manifest (12). Although these ideas are consistent with Ṣadrian 

metaphysics, Imam Khomeini gives greater emphasis to spiritual unveiling, the inner meaning of walāya, the 

comprehensive Divine Names, and the existential role of the perfect human being (13). 

In conclusion, the comparative analysis demonstrates that Mullā Ṣadrā and Imam Khomeini share a 

fundamentally unified conception of the Ṣirāṭ as both an existential reality in this world and an eschatological 

manifestation in the Hereafter. Both reject a merely external and spatial understanding of the Ṣirāṭ and regard 

it as inseparable from the spiritual, intellectual, moral, and ontological formation of the human soul. Both also 

maintain that different beings and different human individuals possess distinct paths corresponding to their 

existential capacities and spiritual conditions, while the human Ṣirāṭ is uniquely extensive because the human 

being can move from the lowest levels of nature to the highest levels of spiritual perfection. They similarly 

interpret the subtlety and sharpness of the Ṣirāṭ as expressions of the extraordinary precision required for 

intellectual truth, moral balance, sincerity, and unwavering adherence to Divine guidance. Their primary 

difference lies not in the foundations of the doctrine but in the mode of exposition and emphasis. Mullā Ṣadrā 

develops the concept through the philosophical principles of substantial motion, gradation of existence, the 

perfection of theoretical and practical reason, and the existential transformation of the soul. Imam Khomeini 

accepts these foundations but rearticulates them through a more explicitly mystical language centered on 

spiritual guardianship, the Divine Names, the perfect human being, and the inward journey from nature toward 

Divinity. Thus, Imam Khomeini's account may be regarded as a mystical elaboration of a largely Ṣadrian 

ontological framework rather than a rejection of it. The Ṣirāṭ, in both systems, ultimately represents the total 

human journey: it begins with embodied existence, is shaped through knowledge, faith, moral action, and 

spiritual orientation, and culminates in the disclosure of the person's true existential identity in the Hereafter. 
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 مقدمه 

اعمال و پاداط و    یبعد از مرگ و حسابرس  ات یمسئهه معاد و اعتیاد به ح   ی به اچم  د، یدر قرآن، بعد از توح  یامسئهه   چیچ   ، یدتیمسائل عی  انیدر م

  ا یطور کامل و  اوا ر قرآن، به   یچااز سوره   ی اریو بس  کنندی در مورد معاد بوث م   یقرآن کر  اتیآ  سو  ی. حدود  س یعدال  ن  یو اورا  فریک 

تا به   اندده یکود خیدر طول تار نیچا و متفورکه انسان  س ین ی. دو(1)  ندیگوی آن سخن م جیطور عمده، در مورد معاد و میدمات و علائ  و نتابه 

دسته ا اار و    نیکه ا  رسدینتر م  به  یبه دس  آورند. ول  یپ  از مرگ، به  اطر مه  بودن آن، اطلاعات  نده یآ  ژه یو ود، به   نده یاز آ  یچر دوه

و   ،یمسائل بشر نیتراز مه   نوه یکه در مورد معاد ووود دارد، با تووه به ا یاارائه دچند. داداه  گرید یا یاز دن ی رودن ریاند تهواطلاعات نتوانسته 

صورت  به  ،یاز آن زندگ  یرودن  ریدده، نتوانسته تهو   انجا   نه یزم  نیکه در ا  یفراوان   یاتیمطالعات و توی  را یعه  نی و چمچن  ن،یترحال مه    نیدر ع

اثاات حشر بدون صرا  موال اس ، و از آنجا که چمه مووودات حشر دارند، صرا  چ  دارند،    ،ی. و از طرفدیارائه نما   یو عرفان  یو عیه  یاستدیل

  تواند یو م  کندی دروه ووود دروع م  نیترکه از نازل   اردرا د  یژگیو  نیاس  که فیط انسان ا  ن یتفاوت بوث صرا  در انسان با مووودات در ا  یول

 . (2)( نائل دود  یحق تعال ی و لیا یمیا   لاف  اله یعنی)  یدروه و میا  چست نیتریبه عال

و    یکاملاً عیلان  ی ری ود، تفس  ی اس  که بر مانا   یکس  ن یموقف از مواقف آ رت اس . ملاصدرا اول   ی  انگریو ب  یاز اصطلاحات قرآن  صرا ،

  یی چابرداد   یمطر  اس ، ول  ییمتفور نوصدرا   یعنوان  چر ند به   زین  ینیو اما   م   کندیاز آنها ارائه م  ات،یقرآن و روا  اتیآ  یبر مانا   ،یاستدیل

ا  یو عرفان  یمشوون از اصطلاحات ادراق  ینیاز آن ارائه نموده اس . آثار اما   م  یکاملاً عرفان استدییت و    ریکمتر  ود را درگ  شان یاس ؛ 

 دو متفور و کشف نیا  ادتراا و افتراق آنهاس .  ن یصرا  از زبان ا  ریمیاله در  هو  در  و تفس نیاند. تمرکز انموده  یعیه ن یبراچ

تر  واچد  بادد، در اصلا  نف   ود موفق   ترق یعم  ی یحی  نیعامل در اصلا  نف  اس ؛ چر ه معرف  انسان به ا  نیمرگ مؤثرتر  ادیقطع،    طوربه 

در انسان رفع و  هق    یو نوران  یاهمان  یچاکه با تدبر در آن، حجاا  اندستهینگر  انینووه سهوا ال   یعنوان  بود. ملاصدرا و اما  به مسئهه معاد، به

  ،یووود و حرک  ووچر   یاصال  ووود، تشو  یعنی ود،    یابتوار  یاس  که براساع ماان یمتفور  نیملاصدرا اول  گر،یدده اس . از طرف د

  صدرا معتید بود که ملا   ینی: »ملاصدرا و ما ادراا ملاصدرا«. اما   مندیفرمای هو  م  نیدر ا  ینیمعاد ارائه نموده و اما   م  رینو در تفس  یطرح

  هسوفیمتفور و ف   یعنوان  به   ،ینیکه اما   م  نجاس ینوته مه  ا  یدر بوث معاد موفق به حل آن نشده بود، حل کرد. ول  یرا که بوعه  یمشولات

میاله، به نیا     ن یاند. در ابر اسفار ملاصدرا آورده   هی از آنها را در حاد  یاریمسئهه دارد که بس  نیاز ا  یو عرفان  یکاملاً ادراق  ییچابرداد    ،یینوصدرا

مورد استیاال واقع    یاسته ی. چر ند ملاصدرا در عهر  ود به نوو دا یپردازیصرا  م  نهیو ملاصدرا در زم  ین یاما   م  دگاه یادتراا و افتراق د

ووود دادته و به عه     از آن نترات، کاملاً  ینیاما   م  یچاو برداد    ریو  هوصاً تفس  یمااحث در موافل عهم  ن یطر  ا  یامروز آمادگ  ینشد، ول

 .دودیمندند،  لأ آنها کاملاً احساع ماز اقشار وامعه،  هوصاً ووانان که به مااحث عرفان علاقه یاریاستیاال بس 

نتران و  مختهف مورد تووه موییان، صاحب یچادر حوزه  وستهیاس  که پ یزیبرانگ الش  نی و چمچن یدتیاز مسائل مه  عی یویواقع، صرا   در

 دودیم  اف  یدر اسلا     یا. کمتر آموزه باددیم  ده یچیماه  و پ  اریبار ذکر دده اس  و بس   ۳2    یبار آمده و با صف  مستی  45مفسران بوده و در قرآن  

و    ییبادد. گفتمان صرا  در اسلا  با اثر مانا  ریاز دمش  زتریت  یاثر  یاز مو و در حوزه عمل و رفتار دارا  تر ی بار  یارافت  ی که مانند صرا  دارا

انجا     نه یزم  نیفراوان که در ا  یاتیمطالعات و توی  را یکه در مورد صرا  ووود دارد، عه  یابوده اس . داداه   ینیمختهف د  یایمرتاط با زوا

به  اطر ماه  و ا نتوانسته تهو  یرتجربیدده،  به   ی رودن  ریبودن آن  نما  یو عرفان  یو عیه  یصورت استدیلاز آن  که چمه    ییو از آنجا  د یارائه 

اس     ن ی. تفاوت بوث صرا  در انسان با مووودات در ارسدیبه نتر م  رممونیکه حشر دارند صرا  چ  دارند، اثاات آن بدون صرا  ا  یمووودات
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و    یاله  فهیمیا   ه  یعنی  ،یدروه و میا  چست  نیتری به عال  تواندیو م  کندیدروه ووود دروع م  نیتررا دارد که از نازل   یژگیو  ن یکه فیط انسان ا

 ود،   ینااس  که براساع ما  یکس  ن یاز مواقف آ رت اس  و ملاصدرا اول  یموقف  انگریو ب  ینائل دود. صرا  از اصطلاحات قرآن  ،یلیال حق تعال

  یمتفور مطر  اس ، ول   یعنوان  چر ند به   ز ین  ینیو اما   م  کندیاز آنها ارائه م  ات یقرآن و روا  ات یآ  یبر مانا  یو استدیل  یکاملاً عیلان  یریتفس

استدییت و    ریدرگکمتر  ود را    شانیاس . ا  یو عرفان  یاز آن ارائه نموده اس . اما  مشوون از اصطلاحات ا لاق  یکاملاً عرفان  ییچابرداد  

 دو متفور و کشف نیا  ادتراا و افتراق آنهاس . نیاصطلا  از زبان ا  نیا  ریمیاله در  هو  در  و تفس نیاند. تمرکز انموده  یعیه ن یبراچ

 صراط  فیتعر

 صراط  یلغو ی. معناالف

 ز«،ی»عز   «،یچمانند »مستی  ی فاتیبا توص  ز یبار ن  ۳6  چ ی و چمواره به مفرد به کار رفته اس . علاوه بر آن، رو    یوپنج بار در قرآن کر»صرا «  هل   واژه 

دو مورد لا در   ای   یوز  آن لا به   یکاربردچا  شتریچمراه اس . ب   یو معمویً با صف  مستی  ینیواژه تنها به مفهو  د  نیچمراه دده اس . ا  د«،ی»حم

  ، یو راه عاد  یگونه کهبه   ز ین  گریمورد د   ی و  (  16»صرَِا ِ الْجَوِی ِ« )صافات،    یمورد در راه منف   یدده اس  و تنها    انیوه  مرا  و راه درس  ب

 (.۸6استعمال دده اس : »وَلَا تَیعُْدوُا بوُِلِّ صرَِا ٍ توُعِدوُنَ« )اعراف،  ،یاع  از مرا  و منف

حق و    نی ب  زدچنده ییو صواا، راه رودن، تم  ریراه حق، راه    رینت  یمترادف  یمعان  ی مفهو  »صرا « در قرآن دارا  شمندان، یمفسران و اند  دگاه ید  از

  در الطاعه  اما  واوب   ی حت  ایبر وهن  در آ رت    یمعرف   دا، په  قیچمچون طر  ی گرید   یواژه در مفاچ   ن یا  ز،ی ن  یی روا  ی چاباطل اس . در آموزه 

»نجد«، »سه «،  ق«،ی»طر  «،ی»مستی ریاس ، نت یمختهف قرآن ات یمرتاط در آ ییچان یو چمنش  چان یوانش ی به کار رفته اس . واژه »صرا « دارا  ایدن

چمسان،  اتکهم گونهن یرساندن چمان مفهو  صرا  بهره برده اس  و در فرچنگ قرآن، ا ی واژگان مشابه، برا نی از ا دی»درِعه« و »منهاج«. قرآن مج

 اند. و راه آدوار، به کار گرفته دده   ،یاعتیاد  ای یو معنو یراه فطر  مودنیراه حق، پ یدر معان

»وَأنََّ چَذاَ    ی. معنا(3). »سرا « راه آسان اس   (3)   دودی که »سرا « چ   وانده م(  15۳اس : »وَأَنَّ چَذاَ صرَِاطیِ مُسْتَیِیمًا« )انعا ،     یراه مستی  »صرا «

 . (4) بادد یالمنهاج الواضح« م ی»ثاتنا عه زیصرَِاطِی مُسْتَیِیمًا« ن

 ودط فروبرده اس ،    یگهو   یو در مجرا  ده یکه راه رودن، رچرو  ود را بهع  یاگونه اند؛ به گرفته   دنیبهع  ی»سر « به معنا  شهی»صرا « را از ر  یبر 

لغ     لی در ذ  ن«،یبا تووه به قرائ  آن با »س  صرا  . واژه  (3)  دی ایب  رون یاز آن مجرا ب  ایسو منورف دود و  و آن   سون یا  تواندینم  گرید  کهیطوربه 

 گذر راه اس .چموار و آسان   یراچ ی»صرا « ارواع دده اس  که به معنا

 صراط یاصطلاح ی. معناب

آنچه در   رینت یراچ ایبر وهن  پل  گرید یدر سرا یعنیآن اس ،  یااچر یمیهود معنا نوهیا یویصرا ، دو احتمال ووود دارد:  ی یباا حی در

  ا یدر دن  زگارانیکه پرچ  یمیتجس  صرا  مستی  جه،یاس ؛ در نت  ی ویصرا ، تجس  و تاهور چمان صرا  دن  نوهی . دو  ادودینهب م  بادد،ی م  ایدن

 دینمایآنان را دا ل دوزخ م  اند،موده یپ  ایدن  نیکه ستمواران در ا  یباطه  یچا راه   یاما تجه  رساند؛ی اس  که آنان را به بهش  م  یراچ  اند،ده یبرگز

(5). 

  ن یو واسطه و رابط ب د؛یرس توانیم گرید زی به    یزیآن از   مودن یکه با پ یزیراه و   یعنی: »صرا  سدینویم  یدر کتاا معاددناس یتهران علامه

   داس ؛  یان، راه به سوکرده اس . صرا    نیمع  یراچ  شیاستعدادچا و تیراّ به  دا و لیا  یو فعه    یوصول به میا  انسان  ی .  داوند برازیدو  

معرف   دا. در چر فرد از افراد بشر، از درون و باطن نف  او،   ی اس  از نف  انسان برا  یندارد، پ  میهود راچ یو  ون  دا مولّ و موان  ارو
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 نیتر ی نزدو    نیترو کوتاه   نیترعیسر  نی. معهوم دودیبهش  مجس  م  یبه سو  یصورت پهبه   ام  یدر ق  ی دا. آن راه باطن  ی اس  به سو  ی هیراه و سا

 اس «. تر  یتر و از مو باربرّنده  ریکه از نتر دق  از دمش یاند؛ راچدده   ده ینام  یصرا  مستی   لیدل نیو به چم  اندموده ی دا پ یراه را به سو

 ملاصدرا  شهیصراط در اند

.  س یانسان ن   ار یاس  که در ا ت  یفطر  یو عاادت ذات  ی ووچر  یعیحرک  طا  ی ویانسان از دو حرک  و عاادت بر وردار اس ؛    ،ییتفور صدرا  در

اس  که انسان بر حسب    یحرک  اراد  یگر ی. دکندیم  یرا از ناات تا به انسان و مراحل بایتر ط  یحرک ، انسان مراحل کمال ووود  نیبر حسب ا

قوه    لیچمان حرک  در وه  توم    ی. صرا  مستیبنددیو تلاط  ود را به کار م  یتما  سع  ات یبه آن اا  دنیرس  ی و برا  ده یرا برگز  ی اتیاا  ،یآگاچ

چمه    نی ا  ان یدر م  ی  یبه حی  یابیدست  ،یقوه نتر  طهیدو قوه اس . در ح  ن یا  لیحق، در گرو توم   ی اس . کمال انسان در سهوا به سو  یو عمه  ینتر

 یزدگو عمل   د یو تیه  یزدگانسان  ود را از وهال  برچاند و از عوا    نوه یاس . ا   یو بار  قیدق  اریبس   یکه ووود دارند، کار  یو مواتا  انیاد  شه،یاند

  رچا به کااز افتادن در دا  انواع سفسطه   زیپرچ  یمعرف ، دق  یز  را برا   لیو در توه  دی ود را مهروف معرف  و دانش نما  یفراتر رود و زندگ

 . (6)اس   قیو رق ق یسخ ، دق ی تلاد  ازمندیبندد، ن

 یگریعا ، حرک  د  یحرک  ووچر  نیایسااا اس  و انسان را با ا مساب   ی به سو  یزیار  یو تووه  یواه  یرا حرکت  یکه چر مووود  یدانستن

ذات منشأ آن حرک  عرض  بادد ی م  یاس  که  ک   یو  انگ  ینفسان    ی فیدر  از وه   م  ینی د  زه یلا  توح  ی و آن، رچنورد  باددیلا  راه  و مسه    د یو 

که نمازگزار در چر     ،ی: اچدنا الهرا  المستیدییاس  که به ما فرمود بگو  یاله   ان یمراد از ب  ن، یو ا  بادد یم  روانشانیو پ  ایا و اولیاز انا  وتاپرستانی

از     ،اس   نی: بگو راه من ایعنی  ،یانا و من اتاعن  ره یبه  یان عه  یادعوا ال  یهیبدان اداره دده که: قل چذه سا  یاله انیو در ب   واچدیآن را م  ینماز

صرا  ان    یصرا  المستی  یال  یو فرمود: ان  لتهد (  10۸/وسفیکرده اس  )  یرویکه مرا پ   یمن با چر کس   وان ،ی دا م  یبه سو رتیبه  یرو

او    ناس  از آ  نیچا و چر ه در زمکه چر ه در آسمان  ییراه  دا  ،یکنیم    ی: تو به راه راس  چدایعنیایرض،    یالسماوات و ما ف  یله ما ف  ی الذ

اس  که  داوند بندگانش را بدان موهف سا ته و بر آنان واوب فرموده   یزی آن،   دنییبر آن و ثاات بر پو  یداریپ  پا(.  5۳و    52اس  )دورا/

که مووودات بر آنها    ییچاصرا    یچا بر آنان فرو فرستاده اس ، و باقدادته و به ساب آن کتاا  ل یآنان گس  یامر رسوین را به سو  نیو از وه  ا

   یلیال )و متهر  ریا  گر،ید  یتیبه اا  یاز آنها منته   یچر    رایز  بادد،یان دارد نمکه ا تها  به اچل  یصراط نیاز آنها ا   یچ یچ  کنند،یگذر م

 . (7) گرددیوهن  لا م یچا بهش  و رضوان لا مانند طایات دوزخ و گودال  ی سرا ریو ا  یووار اله ریا  یگریان( او، و منزل داس 

: یعنی  رفعه،یو العمل الهالح  ب ی الوه  الط هعد ی ه ی: ال دودی نم ده یوز با سهوا انسان کامل بر آن، درنورد یاو تعال  یبه سو  ی قوع صعود ن، یبنابرا

امرت و من    مابر آن را  داوند فرموده: فاستی  ک   یداریو استیام  و پا(  10)فاطر/  برندیو عمل صالح را بای م  روندیاو بای م  یکهمات پاا به سو

و انوراف از آن  (  112)چود/ دیمون ی دا آمده لا و سرکش ی بورز لا و چرکه با تو سو ی داریپا ی  نان که دستور دار: آن یعنیتاا مع  و ی تطغوا، 

پر   ای: آیعنی د،ی: چل امتلات و تیول چل من مزدودیکه بدان گفته م یمووب سیو  از فطرت و فرو افتادن در دوزخ اس  و فرود آمدن در وهنم

  ی اس . برا  زتریت   ریو از دمش  تر  یفرموده که از مو بار  فیو آن )صرا ( را )رسول  دا ) (( توص(  ۳0چس ؟ )ق/  شتر یب  ای: آدیو گو  ؟ یدد

 ی ییدق  اتیترو ن شهیدر سهوا اند  ینییی و نور    ی  یبه حی دن یبه وه  رس  ، یاط دارد: اما قوه نتردو قوه   یریکارگبه به   یکمال انسان بستگ  نوهیا

 . باددیکنند لا م دایتمرل پ اریکه بس یاز مو چستند لا الاته وقت تر  یکه در دق  و لطاف  بار
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اطراف حاصل   ن یمتوسط ب  ینف ، حال  اعتدال  ی تا برا  باددیدر اعمالشان م  یو فور  یو اوا  یگانه دهو سه  ی قوا  لی: به ساب تعدیقوه عمه  و

 ، افراد متواد  ن یب  ی ییکه متوسط حی  یددگان، و دانستو رانده   ا یموجوبان و ادی  گاه یو مووب سیو  در دوزخ و وا  اند ده ی تما  افراد نووچ  رای. زدیآ

 اس .  زتریت ریاز دوزخ اس  و آن از دمش ییو منشأ رچا  دودیم ده یاطراف به نا  عدال  نام ن یبودن از ا یبودن از آنها اس  و  ال  یبه منزله  ال

مووب سیو     ی و انوراف از ووه اول  زتریت  ریاز دمش  ی گریاس  و د  تر یاز آن دو از مو بار  یوی.  باددیدو دروه م  ی صورت، صرا  دارا  ن یا  در

( ۷4را باور ندارند از راه راس  منورف چستند )مؤمنون/  ام  ی: آنان که قیعنیبای ره عن الهرا  لناکاون،    ومنونیی    ن ی. ان الذباددیاز فطرت م

من    ایالدن  اه یبالو  ت یایرض ارض   یال  یکه  داوند بدان اداره کرده و فرموده: اثا قهت  الو وقوف بر ووه دو  مووب قطع و پاره ددن اس .  نان 

  ده یوهن  کش در: یعنی  ، یالوم ی ف سواونی و فرمود: ( ۳۸)توبه/ د؟ یادده  یراض ا یدن ی مگر از آ رت به زندگ د؟یکنیم ه ی تو ن ی: به زمیعنیای ره، 

بهوه آن    بادد،یو معرف  م  مانیآن منوهر در نور عه  و قوه ا  رایز  بادد،ینم   یییعدال ، کمال حی  نی: انوهی و ووه آن ا(  1۳۷1)اافر/  دوندیم

  ز یآن ن  رایز  دود،ی م  ایبه دن  لیبر آن، مووب تما  هی بدان و تو افتنیو آرا     باددیاز ون  اطرافش م  ،یاعتدال  ،یعدم  یو صف  نفسان  یعدم  یامر

 .چاس ی سرآااز چمه بد  ا یدن ی: دوستیعنی ئه،یراع کل  ط ا یاس  و: حب الدن ا یاز دن

 ی. روشن کردن قرآنالف

و به حسب ددت نور    دود، یااچر و آدوار م  کنند،یآ رت گذر م  ی که بر آن به سو  ی نیییبه میدار نور    دگانید  ی برا  زیصرا  روز رستا   نیا

  نشانییی و  مانیا  یرویبه ساب تفاوت نور معرفتشان به ن بختان یلذا دروات ن بادد،ی سهوا و سرع  گذردان بر آن، )صرا ( م ی روین نشان،ییی

وز به    ی لیال و ملاقات اله ی اموان ندارد، و معارف  ود انوارند و مؤمنان به سو ن یییتیرا به  داوند وز به ساب معرف  و   رای. زگرددیم وتمتفا

بشراک    مانه یو با  ه یدیا  نینور چ  ب  یسعیو المومنات    نی المومن  ی تر  و ی:  د یفرمای که  داوند م.  نان دوندیانوار و انزاردان رچسپار نم  یروین

  شانیکه نوردان وهو رو ینیکه مردان مؤمن و زنان مؤمنه را ب ی: روزیعنی  ،یذل  چو الفوز العت هایف نیمن توتوا اینهار  الد یونات تجر و یال

اس     یبزرگ  یابیکام  نیو ا  د یروان اس  و در آن واودان  چای چا اس  که در آن وودما بهش    دیو سم  راستشان در حرک  اس ، آن روز نو

  ی ربنا اتم  لنا نورنا و اافرلنا ان  ال  یولونی  مانه یو به ا  ه یدی ا  نیب  یسعیآمنو معهوا نورچ     نی و الذ  یان النا  ی خزیی    و یو فرمود:  (  12/دی)حد

آنها و از طرف راستشان  شیشاپ یاند  وار نوند و نوردان پآورده  مانیا  یرا که به و یو کسان غماری: در آن روز  داوند پیعنی  ر،یقد ید یکه یعه

 (.۸/ ی)تور  ییتوانا یکه تو بر چر ه  واچ امرزمانی: پروردگارا، نور ما را کامل گردان و بندیرود و گو

نوره مرل النوهه    یعطیاصغر من ذل ، و منه  من    یعتیو منه  من    ه یدی  نیب   یسعی   ینورا مرل الجال العت  یعتی آمده اس : ان بعوه      یروا  در

  قدمه فاذا اضا قدا     ،یا ر  یطفعیمره و    یئ یویقدر ابها  قدمه ف  ینورا عه  یعتی ا ر چ  رولا    وونی  ینوره اصغر من ذل  حت  یعطیو منه  من    نهیمیب

 مر یو وقوع الشعاع، و منه  کالارق الخاطف و منه  من    نیکطرف الع  مریقدر نور چ ، فمنه  من    یالهرا  عه  یقا ، و مرور چ  عه   یو اذا تفع  یمش

زال کذال   یالنار وواناه، فلا   بی و ته  یا ر  عهق یو   دایتجر هیو روه  ه یدیووهه و   یعه  وسویقدر ابها  قدمه    ینورا عه   یاعط  ی کشد الفرع، و لذ

دارند    ی نور  یکمتر از آن دارند و بر   یو بعو   رودیم  شان یچمانند کوه بزرگ دارند که در وهو یاز آنان نور ی: بعویعنی... الخار،    خهصی  یحت

 ود دارد،    ی به اندازه انگش  ده  پا  یاس  که نور   یآنها کس  نیکمتر از آن دارند، و آ ر  یدانه  رما که در دستشان اس  و بر    یمانند  

صرا     ی . گذر نمودن آنان بر روستدیای اموط دد م  یو وقت  رودیرا رودن کند م  ش یپا  ی و  ون وهو  دودی اموط م   یرودن و گاچ  ی که گاچ

  اند یعال   یچاچمان صاحاان چم    نانی )ا  گذرند ی م  ییو افتادن دعاع و پرتو  یزدناز آنان چستند که مانند  ش  برچ   یبه اندازه نور آنان اس . بعو

 دان گفته دده:که درباره اند،  نانقطع کرده  یبارگ یو  یکهبه  ا یرا از دن دانی که دلاستگ

 دوس .  یدر کو یگریقد  بر نف   ود نه د  ی
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 ود    یدو دس  و پا   ی به رو  بادد، یم  شیکه نورط به اندازه انگش  ده  پا. آن زت یاسب ت   دن یمانند دو  یمانند برق وهنده، و بر   یبر   و

 اس  تا کارط تما  دود.  نی ن  وستهیاو را آتش فرا گرفته، و پ یاس  و اطراف و اعوا زانیآو یگری و د کشدیدستش را م  یافتاده، 

  ی و رسوخ عهم  ی با چ  وزن گردند و در قدرت نور  گر، یفرد د  مان ینسا  به ا  ی فرد  مانیا  بسای ا  گردد،یااچر م  مان یتفاوت مردان در ا  نجا یا  از

  الالف صعود و الف استو  ف،یآیف سنه، ادق من الشعر واحد من الس   ره یدده که: الهرا  مس   ی( روایچزاران چزار برابر او بادد؛ و از حسن )بهر

چزاران سال بای رفتن و چزاران سال معتدل رفتن و    زتر،یت  ریو از دمش  تر ی : مساف  صرا  چزاران ساله راه اس  که از مو باریعنیو الف چاو ،  

 . (8) چزاران سال فرود آمدن اس  

در   یالخهق بادد؛ ابوطالب مو  یمن ان ال  ریس  یان از او به او، و سوم  یف  ریبه س  ،یان و دوم یمن الخهق ال  ریاداره به س  یکه اول  س ین دی: بع یگو

 ا  مؤمنان ااچرط سا ته، پ  صرا     ی اس  و برا  ده یدده اس  که  داوند متعال صرا  را از رحمتش آفر    ی : روادیکتاا قوت الیهب گو

 داوند عزوول   ریکافران را لا در آنچه وابران به ا  گری ون آتش، وابران و سرکشانشان و د  س ، یموحدان اس  و کافران را اوازه عاور از آن ن

  اند ورده ( آ ی)از اعمال ن  ایموحدان به میدار آنچه از دن  ن یپ  نور ب  برد،یلا از موقف ربوده و به دوزخ م   کردندیم  ی رویپ  شان یو ا  دندیپرستیم

و اصل واسع و فراخ    شگان، یتیواپ  ی برا  یگناچواران و فرا    ی برا  یتنگ  گردد،یو صرا  به حسب منازل موحدان تنگ و فراخ م  دود،ی م   یتیس

زدن چ مانند  ش  به   شان یایاس ، اول  یو کند  یدارد، و آنان را تند  یو پهناور  یفرا   ع،یوس  نیمانند زم  شانیاس  که برا  ایو اول  ای)داچراه(  ا  انا

  لغزدیم  گریو سپ  گا  د  ابدییو از رحم  بهاود م  ده ی کش  رونیسپ  ب   سوزد،یو م  لغزدیم  یچف  چزار سال اس ، گاچ  ایمانند عمر دن  شانیو آ ر

ب  ابد، ییو بهاود م برا  ی و وفا  رفتندیو  ون آن را پذ  کشد،یم  رونشان یپ  اسلا  آنها را از وه  رحم   از آن رحم    یپه  شان یبدان نوردند، 

کرده    عیرا که بدان او را دامل رحم  سا ته ضا یکرده بادد، رحمت ع یاز اعمال اسلا  را ضا یزیچرک  از آنان    کنند،یو بر آن گذر م زنندیم

آن را    ا یدر دن  داوندکه    یبنده از رحمت  ب ی اس  بر بنده، پ  به قدر نه  یبه میدار رحم  اله   یو فرا   یتنگ  نیبنابرا  لغزد،یاس ، لذا گامش م

از نور   اشیصرا ، به میدار قرا اس ، پ  به میدار بهره و نه مودنیپ یو کند یو تند گردد،یدر آنجا فراخ م شیکرده اس ، صرا  برا  یتیس

 . (6) رودی قرب ، تند و کند م

  یو دو دسته که مانند باد و پرنده ط  اند،السلا  ه  یعه  ا یانا  کنند،یم  ی زدن  ش  و در شش برق راه را طگروه از آنان که مانند برچ   ن ینخست   لذا 

تما  حرکات    درصادقند که با نفسشان مجاچده کرده و با  داوند ساوان    نوردند،ی راه را م  زت یو سو  که مانند اسب ت   ند،یایو اول  یانیصد  کنند،یم

مرد اس  که عابداند و دش  راه   دن یو پنج  مانند دو  اند، شگان یسوار اس  و آنان تیواپاند، و  هار  مانند اسب صادق   گذردیو در آنچه در دل م

عمل که  اس   پنهانرفتن  روکنندگان  به  چفت   و  )  ی اند  متهتوان  آنان  و  اس   عمل   یعنیافتاده  بر لاف  لا  فسق  به  از    نندگانک متجاچران  پنهان( 

از آنان نورط تا    یبعو د؛ یو نور صدق و نور تیوا و نور عاادت و نور ستر و نور توح    ی اس : نور ناوت و نور وی  ی اند، و چر دسته را نورموحدان

  بادد، یاعمال نم  ی اریواسطه بسدسته از آنها اس ، و نور به   ن یکه ا  ش یتا انگش  ده  پا  گردان ید  یو بعو  کندی آنجا اس  که  شمش کار م

  دود، یو نور قهب به میدار نور قرا بزرگ م  دود،ی که در قهب اس  بزرگ م  ی اعمال اس ، لذا نور عمل، به میدار نور  یگبهوه نور به ساب بزر

اس ،    ترن ینگوزن س  ثینافذتر و از ح  یینایتر و از وه  بتر و بزرگبادد، نورط تابناا  تر یکه نورط به  داوند نزد  یپ  چر صاحب نور

 .ردیگیم یشیدارد، به بهش  پ یتربرابر عمل افزون نیبه  ند ی که از و یاز کس  یاندا دارد، ول یکه آنجا عمه یبسا کس ه

    ی: ا لا  بورز که عمل اندا تو را کفایعنیمن العمل،    ل یالیه   یوفیو آله به معاذبن وال فرمود: ا هص    هی عه  انیرسول  دا صه  ینیبینم  ایآ

ان ما را  یو آنچه که ب  ابد؛ییم  یو تمام  ینور پاک   یلذا اعمالشان به ساب بزرگ  رسد،ی نور به ا لا  نم  یبنده وز به ساب بزرگ  نیبنابرا  کند؛یم

و    اعی وندا نو  ایک   ایآمده اس :    ثیدر حد  یرون یاز ا  افتد،یوهو م  انینی شیام  به اندازه چزار سال عمر از پ  نیاز ا  یمرد  نوهیا  داردیمویق م
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دادتنشان )در نسا  با   ردان و روزه ک   یدار یبکه دب   اران یو  وردن چود  دنی :  ودا  وابیعنی  امه ،یو ص  ی سهر الومی  غانونی  فیفطر چ  ک 

چا )عمل( نزد  داوند ساوان از امرال کوه   ن، ییی ردل )عمل( از صاحب تیوا و  یاسنگ دانه چ    نیبوده و کلاه سردان رفته اس ؛ بنابرا  انیآنان( ز

 . (7) ردان برتر اس  و ک    وردگانبیاز فر

و میامات   یو رسوین و تابعان آنان بر آن بودند و تما  احوال عال  ایاس  که تما  انا  یییحی  نیاس  و آن د  دی راه توح   یباز گفته: صرا  مستی  و

اس ، و آن    نشانیترو پاا   نیتریو بهوه صاف  نشانیعه  و برتر  نیسودمندتر  دیبدان بازگش  دارد، و عه  توح  انی ف  ریو س  انی ال  ریسالوان در س

  دنیازیوز دس     یدادت ش    ییو در رچا  س ، ین   ییآبادان روستا  ی : آن سویعنی  ه،یورال عاادان قر    یمیهد مطهوا و مطهب مراوا اس  و: ل

و    امانده از آن ناتوان مانده و  ردچا و  دگانیمرتاه و رفع  منزل  و میامش، د  ی و به ساب بهند  بادد، ی وز به  نگ زدن به آن نم  دنیبدان، و رس

 سخن او.  انیاس  که  ردچا در ساحهش مانده و اروا  و قهوا به کنه و باطنش راه ندارند؛ پا ییایآن در رایز اند،بهره ی نترچا ب

آن از عهو     ریدرس  گفته؛ و ا  س ، ین  ریپذفیط اموان   د یاو وز به عه  توح ی به سو  مودنیبه عال  قرا و راه پ  دن یدر آنجا که گفته: اموان رس  او

کتاا    ن یا  ر د  یاریادعا از مواضع بس  نیلا و برچان ا  نیآن عه  لا و برچان ا  لیکردنشان فیط در توه  یاریلا مگر از    س ی ن  یو اعمال را نزد  داوند وزن

 . (9) گرددیمستفاد م

 ی کشف  ینش ی. بب

نفس  لا مادا  که در عال     ی اس  که برا  یت یو آن صورت چدا  رساند،ی اس  که تو را به بهش  م  ی اند، صراطکه گفته  نان    ،یصرا  مستی   بدان 

 گردد یرودن م     یچا براآنوه: چنگا  برطرف ددن پرده و کنار رفتن حجاا   قی و توی   ؛یاکرده   جادیو حایت لا انشال و ا  ی از اعمال قها  یچست  ع یطا

دروه بر حدود و میاماتش گذر  اگر سال  دروه  بادد،یحدود و مراتب م یاس  که دارا  یاله   یچمان صورت صرا  مستی  یانسان دیکه نف  سع

پنهان اس  و بر حواسش    ده یاز د  ،یامور ا رو  گریوهان، مانند د  نیو آن در ا  د،ینمایو وارد بهشتش م  ده یکند، او را به ووار پروردگارط رسان

  ز یصرا  در روز رستا   ن یکرد، و ا  یآن را مشاچده  واچ  د،یدل  برطرف گرد  ده یب مرگ پرده بردادته دد و حجاا از دو  ون به سا  ده،یدپو

بهش ، و چرک  آن را مشاچده    یاز درچا  ی که اولش در موقف اس  و آ رط بر در  دودی م  ده یوهن  کش  ی موسوع بر رو  یمانند په   یبرا

وهن    ی دده بر رو ده یکش یپه ایدانس  که در آن دن یو در آن چنگا   واچ  بادد،ی که آن صنع  و سا    ودت م یدانیو م دناسدیم کندیم

اس  و نه از   افونه یکه سه دا ه دارد که نه سا یاهی: سایعنیمن الههب،  یغنیو ی   لیثلاث دعب ی اه ی: ال ذددیبوده که بدان گفته م عت یطا

نگاه م به دراره   یزی ون آن  (  ۳1و    ۳0)مرسلات/  داردیحرارت  نف  را  اثر حرارتش در آ رت آدوار م   یدهوان  یچااس  که    دود، یکه 

اس  که آتشش را به آا عه  و تیوا    یکس  بخ  ی اکستر لا پنهان اس ، پ  ن  ریبدن لا مانند آتش ز  نیو اکنون در پوسته و الاف ا  رساندیم

  اموط سازد. 

از آن    قی که تما   لا  بادد یوهن  م  یبر رو  یاس  که آن »حق« اس  و په  ن ی: اعتیاد ما در صرا  ادیگویصدوق در کتاا اعتیادات م   خید

امر    نی و ا  دودی مگر وارد وهن  م  س  یاز دما ن  ک چ ی: چیعنی  ال،یرب  حتما میو  ی: و ان منو  ای واردچا کان عهدیفرمای داوند م  گذرند،یم

اله  گرید  یو صرا  به ووه(  ۷1/ یو میرر اس  )مر  یپروردگارت حتم  انب از و دنا   و    ا یاس ، پ  چرک  که آنها را در دن  ینا  حجج 

  ی و آله به عه هی عه  انیوهن  اس  به او  واچد داد، و رسول  دا صه  یرا که پل رو  یاوازه عاور بر صراط  زیاطاعتشان را نمود،  داوند در رستا 

  ی : ایعن ی  ت ،یالهرا  ای من کان  معه براته بوی  یعه  جوز یالهرا  و ی    یعه  لیاقعدانا و ان  و وارئ  امهیالی  و ی ! اذا کان  یعه  ایفرمود:    السلا ه یعه

    ی به وی  یانامه اوازه عاور از صرا  را ندارد مگر آنوه اوازه   ک چ یو چ   ،ی نینشیبر اول صرا  م  لیفرا رسد، من و تو و وارئ  زی!  ون رستا یعه

 سخن او. ان یتو دادته بادد؛ پا
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بر آن و مساف  و رونده در آن   یگو ا  زی    ی: دگف  آنوه: صرا  و رفتن  انسان  نیاس ، و  نف     دیمایپیم  یدر راه آ رت چ  که آن را 

را که در ذاتش واقع اس ، به ذاتش    یو میامات  کندینف  لا در ذاتش سفر م  یعنیلا    کندی دا سفر م  ی که به سو  یمسافر  رایاس ، ز  گونهنیچم

و عرفان  ندان   ق یدر میا  توی یاس ، ول یامر دگفت  نیو ا دودیقدمش بر سرط لا و بهوه سرط بر قدمش لا واقع م ،یلذا در چر گام نوردد،یدرم

 . باددینم  بی دگف  و عج

 )ره(   ی نیامام خم شهیصراط در اند

 رسند، یحق م   انیپایب  یچابه نعم    کنند،یسرع  از آن عاور م به   وان یو بدان بر آن وارد دده؛ ن  وانیبهش ، که ن  ریاس  بر دوزخ در مس  یپه  صرا 

اعمال    وا لا     مان،یا  زانیبه م  ی که سرع  عاور مرد  از آن، بستگ  دودیاستفاده م   اتیروا  یا. از پاره روندیو بدان سیو  کرده و به دوزخ م

چمچون    یبا دس  و زانوچا، بر   یبر   زرو،یچمچون اسب ت  یچمانند برق، بر   یاز اما  صادق )ع( آمده که، بر   یریصالح آنها دارد. در حد

 . دوندیم زان یبر آن آو یو بر  ادگان،یپ

 ی زیو در چر موقف سؤال از     باددیمتعدد م  ی چاموقف  ی دارا  ر، یاز دمش  زتر یاز مو، ت  تر یمخوف، لغزنده،  طرناا و بار  یگذرگاچ  صرا 

و تخهق به    نیمعهوم   یکه اوازه عاور از آن بدون وی  یاز امان ، صهه رح ، عدال  و مانند آن پرسند. گذرگاچ  گریاز نماز، د  ییدر وا  ند،ینما

نتواند به سلام  از    ی. اگر کسباددیعاور از آن را دارا م  ییو عمل صالوش، توانا  مانیو چرک  به چر میدار نور ا  س  ین  ریپذآنها اموان   قا لا

 . اف یپروردگارط راه نخواچد  یو ماد یمعنو یچاو چرگز به کانون نعم  یآن بگذرد، سیوطش در دوزخ حتم 

 ، یزندگ  یچادر انتخاا راه   شتریاو  واچد داد  و او را به دق  چر ه ب   یدر اعمال انسان و ترب  یابه آن، بازتاا گسترده   مانیو ا  یمعان  نیبه ا  تووه

 . سازدی وادار م  الانیحق از باطل و تخهق به ا لاق اول قیدق یوداساز

 م یصراط مستق  یهایژگیو و قتیحق 

 تی باطن ولا میصراط مستق -1

نسا  به آن    یاومال  یامر، مانع از آگاچ  نیا  یاس ؛ ول  رممونیا  ایاچل دن  یوهان، برا  نینسا  به عال  برتر و بایتر از ا  یهیتفه  یو آگاچ  عه 

 نخواچد بود. 

 که:  ی وانی»مفول بن عمر« م ثیحد در

  - 1معرف  و دنا    داوند متعال اس . و صرا  دوگونه اس :    ی اما  صادق )ع( درباره »صرا « سؤال نمود ، فرمودند: »صرا  راه به سو  از

  ی او اقتدا کند، از صرا  که په   یچرک  او را بشناسد و به چدا  بادد،یایطاعه ماما  واوب  ایدر آ رت، اما صرا  دن یصراط -2 ا، یدر دن یصراط

 کند«یو در آتش دوزخ سیو  م   لغزدیاما   ود را نشنا  ، قدمش بر صرا  آ رت م  نجایوهن   واچد گذد ، و چرک ، در ا  ی بر رو  س ا

(10) . 

 اند:آمده که فرموده   ز یاز اما  صادق )ع( ن گرید یتیروا

 ، (10)  ر«یاز دمش  زتریاز مو و ت تر یاس  بار یدوزخ په »بر

 طو     ،یو مابی  س ین  شیب  یوی ط بار  ،ی ط مستی  رایز  بادد؛یم  ریاز دمش  زتریاز مو و ت  تر یبار ز،ین  ایدر دن   ی وی  ی یو حی   یمستی  صرا 

 صرا  اس .  نیاز ا ینیتجس  ع ام ، یو صرا  ق  بادندیم یانوراف
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 : ندیفرمایدر  م  گونهن یصرا  را، ا  ی یاما  )ره( حی حورت

  ینورده باد دا یلا اعوواج پ السلا ه یلا عه طالبیاببن یعه   یو از واده وی یقد  زده باد   ی وی  یمستی  قیعال  به راه راس  ناوت و طر ن یدر ا اگر

وارد اس     ث یاس ؛  نانچه در احاد   ی صرا  صورت باطن وی  ی  یکه حی  رایز  س ؛ یتو در گذدتن از صرا  ن  یبرا  ی وف  ،ینون  دا یو لغزط پ

ایعت  و الهرا     لیماارکه وامعه اس  که »انت  السا ارتی. و در ز «یصرا  مستی  ییاس  که »ما  گرید ثیصرا  اس . و در حد ن یرالمؤمنیکه ام

و  ون برق  اطف از آن بگذرد    لغزدینم  شیپا  زیقهاش نهرزد، در آن صرا  ن  ی صرا  به استیام  حرک  کند و پا  نیایقو «. و چرک  در ا

(11) . 

 ها صراط نی تریطولان ،یصراط انسان -2

 دده اس :   یترس نیدر کلا  حورت اما  )ره(  ن   ،یواقع نیا در

ان بعدد انفاع الخلائق. و  ون در چر   ی مخهو  اس : و الطرق ال ی تی ا  به  ود و نور و چدا یاز مووودات را صراط   یدانس  که چر  دیبا

مووودات اس     نیترو وامع ووودات اس ، موجوا   ناتیو انسان مجمع تع  ،یاس  نوران  یحجاب   ی و در چر ووود و ان  یاس  اهمان  یحجاب  نیتع

چا  صرا   نیتریو اهمان  نیتریطوین  یوه ، صرا  انسان  نی. و از ان«ی: »ث  رددناه اسفل سافهمهیکر  هی معنا بادد آ  نیاداره به ا  دی . و دایالاز حق تع

  السوال یه ان اعت  اس ، که ااچر و باطن و اول و آ ر و رحم  و قهر و بای ره اسمال متیابهه نسا  به او ع ون را انسان حورت اس   ز،یاس . و ن

 . (11) چا اس  وه  صرا  او ادق از چمه صرا   ن یکارا حاصل دود؛ و از ا   یمیا  برز  د یبا ریس ی ود انسان در منتها  یاس ، از برا

 هامراتب صراط انسان  -3

که    ییبای برده اس ؛ وا ن ییعه  ی آن را، تا اعه  ی و انتها نیرا، اسفل سافه  رطی و ابتدا س  ده یآفر    یچا را، سردار از استعداد و قابهمتعال انسان    داوند

به آن    ینته المسدره   ن یو سدرنش  یکه گل سرساد عال  چست  ییو قد  به آنجا قرار نداد؛ چمان وا  ستاده یاز حرک  بازا  یبزرگ فردته میرا اله

صرا     ن ی داوند راه ووود دارد؛ بنابرا  یمخهوقات به سو   یچامنسوا به رسول اکر  ) ( آمده اس  که: به تعداد نف    ثیعروج نمود. در حد

 مختهف  واچد بود.  یمراتا یچا متفاوت و داراانسان 

 : دیفرمای م انیب  گونهن یاما  )ره( مراتب مختهف صرا  را ا حورت

دروع و   ن یمردود دده و صرا  او از اسفل سافه ن یالسافهوه  تا اسفل نیاس ؛ و به چم ییومع اسما ن، ییعه یانسان در اعه   «یدانس  که »تیو دیبا

 . (11)  ت  دود  ن ییعه یبه اعه

و به قول مطهق   ه «یچستند کرده و درباره صرا  انسان کامل لا که فیط صرا  »منع  عه  هیاله   یچاکه متنع  به نعم    یاداره به صرا  کسان  سپ 

 ثاب  اس .  ه یبالتاع  ا، یو انا  ا،یاول گرید ی اس ، و برا ی تم یصرا  بایصاله مختص به ذات میدع نا نی: اندیفرما ی اس  لا م

 یانسان اتیدر ح می صراط مستق یمبدأ و منتها -4

به    سازد؛ی م  ستهیبودن صرا  انسان را با  یطوین   ن، یو ا  بادد، یم  یو چ  نوران یاهمان  یچاحجاا   ی چا اس ، چ  داراو حجاا  ناتیمجمع تع  انسان

:  دیگویو نم   سر«  ی: »ان اینسان لفدیفرمای. و در سوره »العهر« م یبرگرداند  نیالسافه: ما او را به اسفل دیفرمایعه ،  داوند متعال در قرآن م  نیچم

تداو     ی نهایتا ب رطیس دیاس  لا با طهب  ی نهایانسان لا که مووود ب ن یرا فرا گرفته اس  و ا انیچا اطراف آدمحجاا رایالخسر« ز  هی»ان اینسان ف

  ن ی  واچد بود. ا   ی الوچ  ش یو انتها  ع یصرا  انسان طا  یابتدا   ن یبنابرا  بادد، یم  ریپذچا، اموان گسستن از چمه حجاا   هیکار در سا  ن یکند و ا  دایپ

 متاهور دده اس :  ن یدر کوتاه  ن اایصورت زحورت اما  )ره( به  شاتیدر فرما ی یحی
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انسان   ی   ،یاواقع دده   یدوراچ  سر به     یاس ؛    ع  یسرط به طا   ی    یاس . صرا  مستی    «ی»صرا  مستی  نی اس ، که ا    ی راه، راه  طرفش 

سرط     یاس .    ی اس  که اراد  ییکه مه  اس  آنجا  یی اس ، و آنجا  یعیاز آنها طا   ی. منتها بعودودیاز »عهق« دروع م    ی. راه مستی یالوچ 

: »آنچه در وچ  تو  دیآی که در وچ  من و تو نم  ییبرسد به آنجا نوهیتا ا  کند،ی دروع م  ع  ی. و انسان از طا یمیا  الوچ  طرفش   یاس ،    ع یطا

 . (12) آن دو «  دینا

 صراط انسان کامل  میصراط مستق -5

مستی   داوند بر صرا   مووودات  بادد؛یم    یمتعال  بار  یلذا  ذات  مربوا  م  یتعال  ی که  به  مستی     یارف  زان یچستند،  در صرا   قرار    ی وددان، 

    ی بادد. انسان کامل قطعاً بزرگ مهداق صرا  مستی   یصراطش، صرا  مستی   د یاس ؛ لذا چمواره با   ی. انسان سردار از استعداد و قابهرندیگیم

  واچند بود.  یلا  ون در حرکات و سونات تابع انسان کامل چستند لا تاعاً در صرا  مستی نیمؤمن و اس  

مستی  حورت )ره( صرا   انسان    یاما   و  م  یچارا، صرا  سعدال  نا  داندیکامل  میدع  ذات  لا  کامل  انسان  بزرگ  مختص  بایصاله،  را    ی و آن 

اس ؛    یاینسان بر صرا  مستی به میا  اس  وامع و را   ی: حق تعالدیفرمایقرار داده و م  نیمؤمن  ریو سا  ا یو انا  الیاول  گرید  ی لا و بالتاع برا  مرتا ی تم

 ون تابع    ن یاس .... و مؤمن    یبر صرا  مستی  ز یمیا  ن  ن یو مربوا آن ذات میدع بد(  11...... )چود/   « یصرا  مستی  یعه  ی رب  ی: »اندی نانچه فرما

کامل    انسان ذات میدع     یکنند و تسه  ری و مهاا  معرف  او س    یقد  او گذارند و به نور چدا  ی و قد   ود را در وا  ریانسان کامل چستند در س

و حشر آنها با     یمستی ز یوه ، صرا  آنها ن ن ید ال  ندچند، از ا انی ال  یمعنو ریس   یفیبرندارند و عیل  ود را در ک   ی ود قدم شی چستند و از پ

حفظ کنند، و     یو انان    یو ان   نی اطی ود را از تهرفات د  ه یانسان کامل و وصول آنها به تاع وصول انسان کامل اس ؛ به در  آنوه قهوا صاف

 . (11)کنند    یانسان کامل و میا   اتم   یتسه ری ود را در س وسره ی

معنا اس     نیمربوا بر صرا  اس  به ا  نوهیمعنا اس  که را، احاطه بر صرا  و فوق آن اس ؛ اما ا  نیاس ، به ا  الهرا یرا عه  نوهیدود ا  دق 

 . س یکه، از آن  ارج ن

 :ندیفرمایپردا ته و م  یمستی  ریامور یز  در س انیبه ب شانیا

 .(13) صاف و کرامات تامه یز  اس   ی و فوا  طیو اوضاع پاا و مو هیو عطوفات و مراح  سرمد  هیازل  اتیعنا  ،یمستی ریس در

نهب امام  از آد  تا  ات  را دارا بودند و چمواره از آااز  هی ، راس  و    یبرا  قیی  ره یدانسته که،  م  یسعادت را کسان  نیصاحاان ا  سپ 

آنها    بی و کرامات تامه، نه  ه ی اصه و تووهات ربان    یکه عنا  ی. کساندچدی من و امرال من رخ نم  ی سعادت برا  ن یاند: و احرک  نموده    یمستی

منهب امام  از آد  تا  ات  به آنها    یبرا  ق یی  ریدوس  به مساعدت آنها دراز دده و اصل پاا به آنها اعطا دده و  م  یاریدده و دس  ازل به  

الشموع با چمان  دم    ی اند و تو  تربکرده   ریاند و اصلاا دامخه و ارحا  مطهره را سحرک  نموده    یداده دده و از نیطه اول راس  و مستی

 .(13) گذدتند  ع  یکه از نیطه مشرق آمده بودند، سلام  از طا یپاک 

 :ندیفرما یم ان یب گونه ن یاند را ابوده   یکه چمواره، در صرا  مستی یآنان ازاتیاما  )ره( در ادامه، امت حورت

اند. »وزناچا   واا بوده   ی ابانیب  یچاسرد دده و اول   ع ی اموط گشته و آتش طا   ع  یدهوات  اموط گشته و آتش طا  ات یو میتو  ع  یطا  ره ینا

»ای بذکر ان تطمئن   «یاو ادن  نیقاا قوس  فوان یاس  »ث  دنا فتدل  ریسلام  در س  نیو ا  دندیمطهع الفجر« رس  ی امده« تا به مطهع مشرق »حت  یوچ

و به دلخواه مواوا، سفر را انجا  داده و از نیطه مطهع  ارج  ی با کمال  ودنود  ه«،یمرض هی رب  راض یال یالنف  المطمئنه اروع تهایا ای»  لیهوا«ا

ندارد، دا ل ددند.  نانچه    یاعوواو  چی و لفظ ولاله »ان« که راس  بوده و چ  یطور استیام  در اس  اعت  الهدده و به آن نیطه عود نموده و به 

موال اس .    ،ی ط مستی   یاز   شی نمودن ب   یدو نیطه، ترس نی ب رایکج و معوج اس .« ز گر ید یچاو راه    یحورت رسول فرمودند: »راه من مستی
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نموده اس ، انسان    ی ط  ی و صعود  یدر دو قوع نزول  انیطاع یرا ب  یتوقف ندادته و حرک  استومال  یمیام  چ یدده و در چ  ده یک  که رسپ  آن 

 . (13) «یکامل اس  »ث  دنا فتدل

 : ندیفرمایم  انیب  گونهن یو میامات انسان کامل را ا ریس ره یبودن دا حدیچا و بو میامات فردته  ریمودود بودن س شانیا

انسان   س  ی ن یآن حد و میام ریس ی که برا  یمووود  گانهیاس  که: »و منه  قائ  و منه  ساود و منه  راکع«.  ینیملائوه میا  مع یاس  که برا نیا

 برسد. د، یکه به وچ  تو نا یبه میام تواندیدارد که م ریاستعداد س یاگونه و استومال، به  یقوع ترق ن یکامل اس  که در ا

 از مه  پران دو   گرید بار

 آن دو   دی اندر وچ  نا آنچه 

(13) . 

راستا  سپ  مع  چایژگیو  ان یب  یدر  دا  ریس  یارچایو  در  کامل  انسان  مستی  حدیب  ره یو سهوا  و     ،یصرا   اداره  کامل  انسان  بزرگ مهداق  به 

 : ندیفرمایم

 ودط  هق فرموده   یرا برا  آد ی .  دا بن«ی و آله و سه  اس  که او انسان کامل اس  » هیت  یوه  هیعه  انیصه  یانسان کامل نور احمد مومد  و

 که سلام  مانده و »مطهع الفجر« دده اس . یکه نارع مانده اس ، بهوه آن آدم یآدمی اس ، الاته نه آن بن

 اند: کرده  ر ی)ع( تفس  نیو ائمه معهوم نی رالمؤمن یرا، به ام  یصرا  مستی ث،ی اما  )ره( با استناد به احاد حورت

قال »ان     «یصرا  مستی  ی عه  ایسو  یمشیامن    ی ووهه اچد  یمواا عه  یمشیلا قال: قه : »افمن    السلا  ه یلا عه  یالوسن الماض  یبا سناده عن اب  یالواف  عن

  الهرا  . و »  یصرا  مستی  یعه  اییمره؛ ووعل من تاعه سو  یهتدیووهه ی    یعه  یمشیلا کمن    السلا ه یلا عه  یعه  هیان ضرا مرلا من حاد عن وی

 .السلا «ه یعه ن، یرالمؤمنیام  «یالمستی

لا که آنها    السلا ه یلا عه  نیرالمؤمنیام   یاس  که اعراض نمودند از وی  یزده اس ؛ و آن مرل کسان  یمره  فهیدر  هی آ  نیدر ا  یتعال  ی: » دافرمود

و راس . و »صرا     یرا که متابع  آن حورت نمودند، قرار داده به راه مستو  ینرسند. و کسان   ی ود و به چدا  یچای به رو  روندیراه م  ییگو

 لا اس . السلا ه یلا عه نیرالمؤمنیام  «یمستی

کرده بود.    هیلا دا ل مسجدالورا  دد ، و آن حورت به من تو  السلا ه یمنیول اس  که گف : »با وناا باقرالعهو  لا عه  لیاز فو  فیدر  یاز کاف  و

! نه  کردندیطواف م    یدر واچه  طورنیا   ل،یفو  یپ  فرمود »ا   ،یبود  اهیدی مرد  و ما در باا بن  یپ ، آن حورت نتر ماارا افوند به سو

واژگونه درافتادند.  داوند لعن  کند آنها را که    چای نتر کن به آنها، پ  چمانا به رو   ل، یفو  ی دادتند. ا  ینیبه د   ن یرا و نه تد  یحی  دنا تندیم

  ا ی و اوص نیرالمؤمنیبه حورت ام ریرا تفس  «یرا و »صرا  مستی «ی مشی»افمن   فهیدر هیدده و منووع«. پ  از آن قرائ  فرمود آچستند مسخ  ی هی

 . (11) لا فرمود«  السلا  ه  یلا عه

 صراط تیفعل -6

  ن«ی: »اعدت لهمتیفهیدر  هی. و بنا به آبادندیما م  ی رو  شیچا در آ رت پآد    ن یع   ،یدچی عال  انجا  م  نیعال  اس  و چر ه در ا  نیانعواع ا  آ رت

 : ندیفرمایباره م  نیدارد. حورت اما  )ره( در ا  ی، آ رت این مووود و فعه(29)عنواوت/ ن«یبالوافر  طهیو »ان وهن  لمو( ۳عمران/)آل 

آتش دورط را   یعنی  گذرد،یپرده که بردادته دد، آن وق  صرا  وهن  که از متن وهن  م  نی. ا یکنیحرک  م   یصرا  دار  نیاین در ا  »ما

  ن ی ب  نی از چم  دیاس . فساد که چمان آتش اس  بر دما احاطه کرده، با  وورن یچم  ای. دندی عاور کن  نجا یاز ا  د یبا  گذرد،ی م  نجایاز وسط ا  ن یگرفته، ا

 . (12)  د«یسال  عاور کن کهیطوربه  د، یفساد عاور کن
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 ای. صراط آخرت باطن صراط دن7

مشول   ایگونه که عاور از صرا  دن. چماناس ی. آتش دوزخ باطن و انعواع آتش دهوت و فساد دناس یآ رت، باطن و انعواع صرا  دن  صرا 

 دده اس : ان یب گونه ن یحورت اما  ا شاتیدر فرما ی یحی نیددوار  واچد بود. ا زیو ددوار اس ، عاور از صرا  وهن  ن

مخهو  به  ود دارد   ی صراط ی چر انسان  نجایو در ا دود ی. باطنش در آن عال  ااچر مکندیو صرا  از متن وهن  عاور م   یچمه در صرا  چست ما

راس  که چر دو به وهن     یمنورف به سو  ایصرا  منورف از  پ    ایو بایتر،    دودیبه بهش  م  یکه منته   یدر صرا  مستی  ایاس ؛    ریو در حال س

که  (  1)حمد/   ن«یسو اس  »والوال   یکه انوراف از     «ی: »اچدنا الهرا  المستی یکنیم    یصرا  مستی  ی. ما از  داوند منان آرزودوندیم  ینتهم

 . (14)  دودیمشهود م انیطور عدر حشر به  ق یحیا ن یو ا  گرید یانوراف از سو

انوراف   چ یما واماندگان، آنان که به چ  یاس  و  ه مشول اس  عاور از آن برا  ی و اهمان  ق ی راه دق  ار یوهان اس .  ه بس  ن یدر ا    یصرا  مستی  باطن 

 . (12)منعو  گردد  ری س نیچم  زیصرا  در آنجا ن ن یدر ا رطیو چرک  به اندازه س ندی امده« گو ینمودند »وزنا وچ یراه را ط

 صراط موجودات یعرفان  انیب

اس  که مادأ و مروع آن متهر،  یمتهر ه،یدر نشئه  ارو یعهم نیّرا به تع ییز  اس ، و چر اسم یثابت نیع ،یرا در حورت عهم  یاسم یتجه چر

اس  که مهدر و مادأ آن اس ، عاارت از   یآن اسم  ب یاز مووودات از عال  کررت به ا   یاس  که مناسب با آن اس  و رووع چر  یچمان اسم

اس  میدر در حورت عه ، طوعاً او کرچاً، و    یاس  مخهو  و مادأ و مروع  ی و صراط  ریس   یچر    یآن اس . پ ، از برا   «یتی»صرا  مس

 .( 15)چا، به ا تلاف ااچر و حورات اسماس  ا تلاف متاچر و صرا  

 ها صراط نی تری طولان ،یانسان صراط

و  ون    (1)   ق« یان بعدد انفاع الخلا  یمخهو  اس  و »الطرق ال  یتیو چدا  ی ا  به  ود، و نور   ی از مووودات را صراط   یدانس  که چر    د یبا

تع انّ  ، یاس  اهمان  یحجاب  ن،یّدر چر  و  نوران  یحجاب   ،یّ و در چر ووود  انسان  یاس   تع  یو   نیتراس ، موجوا  تو وامع ووودا  ناتیّمجمع 

و    نیتریطوین  یوه  صرا  انسان  نی( و از ان ی: )ث  رددناه اسفل السافهمهیکر  هی بادد آ  یمعن  نیاداره به ا  دیو دا   یمووودات اس  از حق تعال

متیابهه    یاسما  ی ره ان اعت  اس  که ااچر و باطن، اول و آ ر و رحم  و قهر و با ون راّ انسان حورت اس   زیچاس  و نصرا    نیتریاهمان

 چاس .وه  صرا  او ادقّ از چمه صرا    نیکارا حاصل دود و از ا   یمیا  برز   دی با  ریس  ی ود انسان در منتها  ی اس ، از برا  السّوای نسا  به او عه

 ها تفاوت صراط انسان  سبب

دروع و به    نیمردود دده و صرا  او از اسفل سافه  نیوه  تا اسفل سافه  نیاس  و به چم  ییومع اسما  نییعه  یانسان در اعه    یدانس  که تیو  دیبا

ا  ن ییعه  یاعه به نعم  مطهیه که آن نعم  کمال ومع اسما  یاس  که حق تعال  ییدر مورد آنها  ن ی ت  دود و  انعا  فرموده  اس  که    ییبه آنها 

نعم  مطهق،   ضیبادد، به قدر نیهان از ف ا یادی یچابادد،  ه صرا    ی ه صرا  سعدا و منع  اله گر،ید یچااس . صرا  هی اله یچانعم   نییتربا

صرا  بایصاله    نیبه قول مطهق اس  و ا  ی واچد بود. پ  صرا  انسان کامل فیط، صرا  منع  اله  طیاز دو طرف افرا  و تفر  یویدا ل در  

 .ه ی بالتاع  ایو انا ایاول   گرید یاس  و برا ی تم ی ذات میدع نا ه مختص ب

 صراط انسان کامل م،یمستق صراط

 ون   زی و  ود ن س ی از اسما را در آن اهاه تهرف ن   یچ یبه اس  وامع اس ، چ  یاسما و صفات و مربوا حق تعال  عیکامل  ون متهر وم  انسان

  مه یمستی  یهیبر طر  رطیاس  و س  یکار   یو برز   یمیا  وسط  ی و دارا  س ین  یبر اسم  د یزا  ،یآن از اسم   یرا  ود، کون وامع اس  و متهر
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در آنها متهرف اس  و متهر چمان اس  چستند و بدل و عود آنها    طهیرمویا ای  طهیمو  یاز اسما  یاسم   ،یاکوان چر  ریاس . سا  امعاس  و  هیوسط

. پ   س یمیا  ن  نیآن مناسب ا  انیومع اسمال که ب   ی مگر به ووه احد  س ،یبه چمان اس  چس  و اس  میابل آن در بطون اس  و متهرف آن ن

 (.56)چود/  «یصرا  المستی یال  ی: »ان ربدیاس ،  نانچه فرما  یاینسان، بر صرا  مستیوامع و را   به میا  اس یحق تعال

   یبر صرا  مستی  زیمیا  ن  ن یو مربوا آن ذات میدع بد  یدون اسم  یو اهور اسم  ،یبر صفت  یبدون فول صفت   ،یو وامع    یمیا  وسط  یعنی

و ارواع    ی وصول به میا  قرا، پ  از عرض عاود   یو اا  ی ییحی  ی نانچه در معراج صعود  ؛یاز دأن  یو دأن  یاز میام  یاس ، بدون تفاضل میام

 ن« ینستع ااینعاد و ا  اا یمیامات قاض و بسط به آن ذات میدع بیوله: »ا  ع یبه ذات میدع و قهر اعان  در وم یاز چر عابد  یتیودالعاادت و عا

 (.5)حمد/

   ، یو ربوب   یالوامل بر آن اس  لا آن بر ووه ااچراینسان اس  که را یصرا  چمان صراط نی؛ و ا(6)حمد/  «یکند: »اچدنا صرا  المستی عرض

به وانب لطف و    ا یبهوه اعوواج دارند،    ستند؛ین    یبر صرا  مستی   یچ یچ  انی ال  نیریمووودات و سا  گریلا و د    ی و مربوب    یبر ووه متهر  ن یو ا

و مهاا  معرف     ی قد  او گذارند و به نور چدا یو قد   ود را وا ر،ی ون تابع انسان کامل چستند در س نیبه طرف قهر و ولال. و مؤمن ایومال، 

  ن یاز ا  ،د ال  ندچند   انیال  یمعنو  ریس   یفیبرندارند و عیل  ود را در ک   ی ود قدم   شیذات میدع انسان کامل چستند و از پ   یکنند، تسه  ریاو س

 ود را از تهرفات   ه یو حشر آنها با انسان کامل و وصول آنها به تاع وصول انسان کامل اس ؛ به در  آنوه قهوا صاف   یمستی   زیوه ، صرا  آنها ن

 کنند.   ی انسان کامل و میا   اتم   یتسه ری ود را در س وسره یحفظ کنند و   ی و انان   ی و ان ن یاطید

 صراط  نهی)ره( و ملاصدرا در زم ی نیامام خم یآرا سهیمقا

میا    ریادتغال دادته، و به تعا  هیحوم  متعال   یسال به تدر  س ی اس  و حدود ب  یرازید  نی و متأثر از صدرالمتأله  یینوصدرا  یهسوفیاما  ف  حورت

 ی و مفهل و وزئ  یدو بزرگوار در دو سطح مجمل و که  ن ینترات ا  سهیو زنده موتب ملاصدرا اس . میا  ده ی و  ینیحورت اما   م  ،یمعت  رچار

نسا  به ملاصدرا ارائه نورده اس    ینو و ممتاز  دگاه یکرده و د  یرویملاصدرا پ  یاز آرا   یاًیو توی  ناًییی  ینیاما   م  یکه در سطح که   ردیگیم   انجا

  عمالا لا  و ا  مان،یا زانیبه م  یمعتیدند سرع  عاور مرد  از آن بستگ  نی طور نمونه، در مورد صرا ، طرفکند. به  جادیبوث توول ا  نیکه در ا

و    بادد ی م  ی متعدد  یچاموقف   ی و دارا  ری از دمش  زتر یاز مو، ت  تر یمخوف، لغزنده،  طرناا، بار  یصرا  گذرگاچ  ن یصالح آنها دارد، و چمچن

صرا ، صورت    ی  یدر آ رت. حی  یو صراط  ایدر دن   یاعتیاد دارند که صرا  دوگونه اس : صراط  نیو طرف  پرسندیم  یزیدر چر موقف سؤال از  

و    نیتریطوین   یو معتیدند، صرا  انسان  بادندینف  متعدد م  یدارا   رایاز مووودات صرا   ا  به  ود دارند، ز   یاس ، و چر    یباطن وی

 .  یطرفش به الوچ  یاس  و   ع یسرط به طا  ی  یچاس  و صرا  مستیصرا   نیتریاهمان

ندارند. مناع    یاس ، و تفاوت  ندان  یوی   شانیو در روط با چ  تفاوت دارند،  ون مانا  گردد،یبه روط برم  شتریدو بزرگوار ب   دگاه ید  ا تلاف

ژرفا و عمق  ا ، در   لیو به دل  کندیم  یعیلان   نیی تا  یو فهسف  هیحوم  متعال  یکه ملاصدرا براساع ماان  باددیم  اتیو روا  اتیقرآن، آ  ن،یطرف

و    بادد،یاز فهسفه م   ش یمنطاق بر صدرا دارد، اما ابتوارات اما  در عرفان ب  یدگاچ ید  ینیاما   م  یطر  دده، ول  قی عم  اریبس  انیو ب  یفهسف  آثار

 رفان فهسفه و ع ن یراه دنا   معارف ومع کردن ب ن یدارد و اعتیاد دارد بهتر  یو دهود   یو ادراق یرنگ عرفان شتری گف  که مااحث اما  ب توانیم

اما     ،ی در سطح مفهل و وزئ  ونینموده، و ل یرویملاصدرا پ  یاز آرا  یحورت اما  در سطح مجمل و که  نیبرچان و موادفه اس ، و چمچن   ایو  

 ی ادتیز   ا یبرچان ملاصدرا را بدون ک  و کاس     یاً یاز مواقع دق  ینشان داده، در بعو  ی متفاوت  یچاالعملگانه عو  دوازده   ن ینسا  به براچ  ینی م

داده    حی توض  یییچا را اما  به طربرچان   یو بعو  دچد، یم  ل یطر  و تفه  ی نتر با و مجمل ملاصدرا را بدون ا تلاف   انیاز مواقع ب   یدر بعو  رد،یپذیم
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ادراق مطر    یکه نید از سو  ییمخهوصاً در واچا  کشد،ی از واچا اقوال ملاصدرا را به نید م  یو بای ص در بعو  گرید  یییو ملاصدرا به طر

حوم  او    سالهس  یب  یاز ملاصدرا و تدر  ی طور  لاصه، علاقه اما  به ملاصدرا و متأثر ددن وبا نتر ادراق موافق اس . به   ینیاند، اما   مدده 

 به نید ملاصدرا چ  پردا ته اس .   ،ی. بهوه علاوه بر تدرس یکه صدرا مطر  کرده ن  یصددرصد مطالا رطیپذ یبه معنا

 یریگجهینت

که در تما  اعهار مورد تووه فرستادگان  دا بوده و حداکرر مجاچده    یامر  نیتربه مادأ و معاد استوار اس . مه    مانیبر اساع ا  یاله  امارانیپ  موتب

   یو تیو دیتأک  نبه روز معاددا مانیوهان مؤمن سا ته و بر ا دگاریچا را به آفرآن بوده که انسان   دادتند،یبه آن ماذول م دن یرا در راه تویق بخش

کرده و ساب    ریپذ  یآن انسان را مسئول   یمعاد و عه  ووود    ی فیاز ک   یآگاچ  کند،یانسان چدفدار م  ی را برا  یاعتیاد به معاد زندگ   د ی . بندینما

قرار   یو بررس  لیمورد توه  ینیملاصدرا و اما   م  شه یپژوچش صرا  را در اند  ن ی. در اندینا  چدفی مووود رچادده و ب   یتا او  ود را    دودیم

 ود    یاعتیاد دارند چرک  برا   شان یو ا  داند،ی دروه صعود نف  م  نینف  انسان از آااز تووّن تا آ ر  ی. ملاصدرا صرا  را حرک  ووچر یداد

ا  یچاصرا  متفاوت دارد، و عه  آن چ  نف   ف  شانیمتفاوت چستند و  ا  یفو صراطاً    ا یالدن  یمعتید اس ، الهرا  صراطان، صراطاً    ن یای ره، 

صرا  »ادق من الشعر و احد من    دیفرما یم  ن یو اما  اس  و چمچن  نید  تشانیواقع  یحوور و اهور دارند ول  یاگونه و آ رت به   ایصراطان در دن

اس     نی ا  شیروحرک  کند، تمرل  ا  دیتوح  ریموحد بادد و در عمل چ   الهانه در مس  نییی ون اگر انسان بخواچد واقعاً براساع عه  و    ف«یالس

  ا یانسان قوه درا  دیفرمایصورت اس (. و م ن یکند به ا دا یپ یوسمان لیتمر دی اس  )اگر بخواچ تر یو از مو بار زتریت  زین ر یاز دمش  ریمس نیکه ا

 نان   ریمس  نیقس  حرک  کند، ا  نیدده در ا ود درس  و حساا   یحرک  ووچر  ریکه بخواچد در مس  یدارد، و انسان  یو عیل عمه  یعیل نتر

مخهو  به  ود دارند،     یاز مووودات صرا  مستی   ی)ره( معتیدند چر  ینی. اما   مباددیم  تر یاز مو بار  ای و    زیت  ریسخ  اس  که مانند دمش

ان اعت  اس  که ااچر و باطن، و اول و آ ر و رحم   چا اس ،  ون را انسان، حورت بس  صرا   نیتریو اهمان نیتری صرا  انسان طوین یول

ن انسان  با چ  دارد،  بای ره چمه اسمال متیابهه  ب  د یبا  ر،یمس  ی در منتها  زیو قهر و  ادق از چمه    ن یبه میا  تعادل  برسد و لذا صرا  او  اسمال متیابهه 

 . ی طرفش به الوچ  ی اس  و  ع یسرط به طا   ی  ی صرا  مستی ن یچاس ، که اصرا 

 مشارکت نویسندگان

 در نگارط این میاله تمامی نویسندگان نیش یوسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .ووود ندارد یتواد منافع  گونهچ یانجا  مطالعه حاضر، چ در

 موازین اخلاقی

 گردیده اس .در انجا  این پژوچش تمامی موازین و اصول ا لاقی رعای  
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