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 چکیده

ای از م انی فلسببفی، ای از عادات، رفتارهای روزمره یا الگوهای فرهنگی دانسبب ، بل ه ایم مفهوم بر شبب  هتوان صببرفام مجموعهنمییرانی را ا–سبب ز زندگی اسببلامی

های سب ز دهد. پژوهش حاضبر با هد  ت ییم فلسبفی مفلفهاعتقادی و ارزشبی اسبتوار اسب  که نحوه راباه انسبان با خداوند، خویشبتم، دیگران و رهان را سبامان می

های  گیری از الگوی قیاس عملی، گزاره ی بود و با بهره اسبببتنتار–های قرآن کریم انجام شبببد. روژ پژوهش کیفی و از نوح تحلیلییرانی در آموزه ا–زندگی اسبببلامی

نها برای سب ز زندگی اسبتنتاش شبد.  های آشبناختی تحلیل و دلل شبناختی و دیمشبناختی، ارزژشبناختی، مررف شبناختی، انسبانبنیادیم قرآنی در پنج سباح  رهان

هایی چون توحیدمحوری، هدفمندی،  شبببناختی، رهان مقلوه، هدفمند، قانونمند و تح  ربوبی  الهی اسببب  و از ایم م انی، مفلفهها نشبببان داد که در م انی رهانیافته

رو شناخته  مند و کمال شناختی، انسان مورودی دوساحتی، مقتار، عاقل، کرامتمند، فارتشود. در م انی انسانگرایی استنتاش میپذیری، اعتدال، نظم و آخرتمسئولی 

شبناختی، ح،، عقل، قل  و مداری، عدال  و خودسبازی دلل  دارند. در برد مررف ها بر خردورزی، انتقاب مسبئولنه، خودکنترلی، کرام شبود که ایم ویژگیمی

ها در نسبب   با کمال  شببناختی، ارزژکنند. در برد ارزژآموزی، تدبر و بصببیرت را تقوی  میرویی، علمو حقیق   اندعنوان منابع و ابزارهای شببناخ  مار وحی به

گری  شبناختی نیز رامری ، عقلانی ، خاتمی ، پویایی و هدای یابند. در برد دیممداری، تقوا و اعتدال اهمی  مییابند و عدال ، اخلاهانسبانی و قرب الهی سبازمان می

سازد. در مجموح، س ز زندگی  یرانی و پیشرف  متوازن را فراهم میا–پذیری، هوی  اسلامیپذیری، ولی هایی مانند ع ودی ، هدای گیری مفلفهاسلام، زمینه ش ل
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Abstract 

The Islamic-Iranian lifestyle cannot be reduced to a set of everyday habits, behavioral patterns, or cultural practices; rather, it is founded 

upon a coherent network of philosophical, doctrinal, and axiological principles that organize the human relationship with God, the self, 

others, and the world. The present study aimed to provide a philosophical explanation of the components of the Islamic-Iranian lifestyle 

in the teachings of the Holy Qur’an. The study employed a qualitative analytical-inferential method and, through a practical reasoning 

framework, analyzed fundamental Qur’anic propositions in five domains: ontology, anthropology, epistemology, axiology, and philosophy 

of religion. The findings indicated that, at the ontological level, the world is created, purposeful, law-governed, and subject to divine 

lordship, from which components such as God-centeredness, purposiveness, responsibility, moderation, order, and orientation toward the 

afterlife can be inferred. At the anthropological level, the human being is understood as a physical-spiritual, rational, free, dignified, innate, 

and perfection-seeking being, which supports rationality, responsible choice, self-control, dignity, justice, and self-purification. 

Epistemologically, sense perception, reason, the heart, and revelation constitute important avenues of knowledge and provide the 

foundation for truth-seeking, learning, reflection, and insight. Axiologically, values are organized in relation to human perfection and 

proximity to God, giving priority to justice, ethical conduct, piety, and moderation. From the perspective of religion, the 

comprehensiveness, rationality, finality, dynamism, and guiding function of Islam provide the basis for servitude, acceptance of divine 

guidance, religious authority, Islamic-Iranian identity, and balanced development. Overall, the Islamic-Iranian lifestyle emerges as an 

integrated, rational, and dynamic model that harmonizes individual and social dimensions of life and ultimately seeks the realization of 

Hayat Tayyiba, or a good and wholesome life. 
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Extended Abstract 

The concept of lifestyle extends beyond observable habits and everyday patterns of consumption, dress, leisure, 

communication, and social interaction, because these visible manifestations are rooted in deeper systems of 

belief, value, meaning, and identity. From a sociological perspective, lifestyle refers to a relatively coherent 

pattern through which individuals and groups organize their choices and practices and express particular forms 

of social identity (1). Classical sociological discussions have likewise emphasized the relationship between 

lifestyle, shared values, status, social differentiation, and collective identity (2). Within an Islamic framework, 

however, lifestyle cannot be adequately explained merely in terms of social distinction or personal preference, 

because the ultimate orientation of conduct is inseparable from a specific understanding of God, the world, the 

human person, knowledge, value, and religion. Islamic lifestyle therefore represents the practical manifestation 

of a worldview in which beliefs, moral principles, religious commitments, and everyday choices are integrated 

into a coherent mode of living (3). The Qur’an occupies a foundational position in this framework because it 

provides an integrated account of creation, divine lordship, human dignity, freedom, responsibility, knowledge, 

morality, social relations, justice, worship, and ultimate salvation. Qur’anic exegesis repeatedly demonstrates 

that these dimensions are not isolated themes but interconnected elements of a unified view of human life (6). 

Likewise, exegetical discussions of faith, righteous action, accountability, and human flourishing indicate that 

the Qur’anic conception of desirable life combines spiritual, moral, social, and practical dimensions (7). 

Contemporary studies of Islamic-Iranian lifestyle have also highlighted worldview, anthropology, 

epistemology, values, spirituality, health, and social relations as important foundations of a comprehensive 

lifestyle model (11), while more recent work has identified Hayat Tayyiba as an overarching concept through 

which the material, spiritual, personal, and social dimensions of human life may be integrated (12). Other 

studies have emphasized that a Qur’anic lifestyle presupposes not only outward engagement with the Qur’an 

but also rational, cognitive, affective, and inward relationships with revelation (13), and research on a blissful 

lifestyle from the perspective of the Qur’an and the Ahl al-Bayt has similarly drawn attention to the interaction 

of doctrinal, moral, and behavioral dimensions (14). Despite these contributions, much of the existing literature 

remains descriptive, thematic, educational, or behavior-oriented, and relatively little attention has been paid to 

reconstructing Islamic-Iranian lifestyle as a philosophically coherent system derived from explicit ontological, 

anthropological, epistemological, axiological, and religious premises. The present study therefore sought to 

philosophically explain the components of the Islamic-Iranian lifestyle in the teachings of the Holy Qur’an by 

identifying these five foundational domains and clarifying the logical relationship between Qur’anic 

philosophical premises and practical orientations of individual and social life. 

The study adopted a qualitative, analytical-inferential approach and used a reconstructed form of Frankena’s 

practical reasoning model as its principal methodological framework. In philosophical analysis, one cannot 

directly derive prescriptive conclusions from purely descriptive statements without introducing a normative 

premise; therefore, movement from statements about what the world or human being is to claims about how 

human beings ought to live requires an explicit inferential structure (25). This logic has also been employed 

in Islamic philosophy of education, where educational objectives and principles are derived through the 

combination of descriptive premises concerning reality and the human person with normative premises 

concerning value, perfection, and desirable ends (9). In the present study, Qur’anic statements concerning the 

nature of the world, the human being, knowledge, values, and religion were first identified and organized into 

five analytical domains: ontology, anthropology, epistemology, axiology, and philosophy of religion. These 

domains were treated not as an exhaustive or exclusive classification of Islamic philosophical foundations, but 

as a systematic analytical framework capable of linking fundamental Qur’anic propositions with practical 

orientations of life. In the next stage, descriptive propositions were combined with Qur’anic normative 
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principles, commands, prohibitions, moral values, and ultimate goals in order to infer corresponding lifestyle 

components. For example, the proposition that human beings possess freedom and rationality does not by itself 

entail the normative conclusion that they ought to act responsibly; however, when this descriptive premise is 

combined with Qur’anic principles of accountability, moral obligation, and judgment, responsible choice 

becomes a logically defensible lifestyle component. Likewise, the belief that the world is created, ordered, and 

subject to divine laws, when combined with injunctions against corruption and extravagance, supports the 

inference of disciplined conduct, responsible use of resources, and environmental stewardship. The 

methodological framework was further informed by contemporary discussions in Islamic educational 

philosophy, which emphasize the need to establish logical consistency between philosophical foundations, 

normative principles, and behavioral implications (10). Qur’anic interpretation was supported by major 

exegetical sources in order to avoid isolated or purely subjective readings of individual verses. Al-Mizan was 

particularly useful for understanding the internal relationship among Qur’anic concepts through the 

interpretation of the Qur’an by the Qur’an (6), while Tafsir Nemuneh contributed to the clarification of ethical 

and social implications of Qur’anic teachings for contemporary life (7). Ibn Ashur’s exegetical approach was 

also relevant because of its attention to broader religious purposes and the social significance of Qur’anic 

guidance (20). In epistemological discussions, the study also distinguished revelation from inspiration and 

other personal forms of spiritual experience in order to preserve the distinctive epistemic authority of revelation 

within Islamic thought (19). Hadith sources were used selectively to clarify Qur’anic themes such as 

knowledge, intention, spiritual discipline, and religious guidance (26), while early Shi‘i traditions concerning 

knowledge and religious authority provided supplementary clarification for the religious dimension of the 

model (27). 

The ontological findings indicate that the Qur’anic worldview provides a decisive foundation for the Islamic-

Iranian lifestyle by presenting the universe as created, dependent upon God, governed by divine lordship, 

characterized by order and regularity, directed toward meaningful ends, and extending beyond the visible 

world to include the unseen and the afterlife. Such an ontology differs fundamentally from a worldview in 

which existence is regarded as self-sufficient, purposeless, or limited to material reality. Qur’anic exegesis 

emphasizes that creation, divine ownership, and lordship are inseparable dimensions of tawhid, meaning that 

the universe and human beings do not possess absolute existential independence (6). This theological ontology 

leads to the lifestyle component of God-centeredness, according to which human choices are evaluated in 

relation to divine guidance rather than exclusively by subjective preference, immediate pleasure, or material 

gain. Because the world is understood as belonging ultimately to God, material goods and natural resources 

cannot be treated as objects of unrestricted human domination; instead, they become trusts to be used 

responsibly. This provides a philosophical basis for moderation, avoidance of extravagance, preservation of 

resources, and ethically responsible interaction with nature, all of which are also emphasized in contemporary 

studies of Islamic lifestyle (24). The Qur’anic affirmation of order and divine laws also supports planning, 

disciplined conduct, attention to causal relations, scientific inquiry, and acceptance of responsibility for 

consequences. An Islamic lifestyle is therefore incompatible with intellectual passivity, fatalism, or the 

expectation of results without appropriate effort. At the same time, belief in divine providence gives rise to 

trust in God, thereby balancing rational effort with spiritual confidence. The purposiveness of creation 

similarly transforms the meaning of life, because human existence is not interpreted as an accidental sequence 

of experiences but as a morally significant journey. This gives rise to purposefulness, self-assessment, 

commitment to meaningful action, and resistance to nihilism. Belief in the afterlife introduces a further 

orientation by distinguishing immediate benefit from enduring good. In this framework, worldly life is neither 

rejected nor absolutized; rather, it is understood as a temporary but morally significant arena for action, 

development, and accountability. The resulting lifestyle therefore includes eschatological awareness, 
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preference for enduring over transient interests, and restraint in relation to excessive attachment to wealth, 

status, and pleasure. Islamic ethical thought similarly regards material goods as instrumentally valuable when 

they contribute to genuine human perfection and morally problematic when they become ultimate ends in 

themselves (21). The same ontological framework also provides a basis for patience, perseverance, and 

resilience, because limitation, difficulty, and conflict are understood as part of the human condition rather than 

as evidence of meaninglessness. In the Islamic ethical tradition, patience is not mere passivity but the capacity 

to preserve moral orientation under conditions of hardship (26). Thus, the ontological foundations of the 

Qur’an support a lifestyle characterized by God-centeredness, purposiveness, discipline, responsible use of the 

world, moderation, trust, perseverance, and orientation toward ultimate accountability. 

The anthropological findings reveal that the Qur’anic conception of the human being is multidimensional and 

provides a second essential foundation for lifestyle. Human beings are neither reducible to the body nor 

disconnected from embodied life; rather, they possess physical and spiritual dimensions that must be integrated 

within a balanced mode of living. Islamic educational philosophy emphasizes this multidimensional view and 

rejects approaches that develop one aspect of human existence while neglecting others (10). This provides a 

basis for simultaneous attention to physical health, nutrition, rest, emotional balance, worship, moral 

development, knowledge, and spiritual growth. The Qur’anic human being is also rational, free, and 

responsible. Freedom makes moral accountability meaningful, while rationality enables evaluation, 

comparison, deliberation, and intentional choice. Islamic ethical philosophy accordingly understands 

responsibility as dependent on awareness and freedom (21). These premises generate the lifestyle components 

of conscious choice, self-regulation, accountability, and intellectual independence. Individuals cannot attribute 

all patterns of conduct to social pressure, inherited custom, or instinctive desire, because the Qur’anic model 

presupposes the ability to reflect upon and reform one’s own behavior. Rationality also supports critical 

thinking and resistance to blind imitation, especially in contemporary contexts in which individuals are 

continuously exposed to competing models of consumption, identity, media use, and success. Human beings 

are further characterized by fitrah, or an innate orientation toward truth and the divine, although this disposition 

can be weakened or obscured by habit, desire, and environment. Contemporary Islamic lifestyle studies 

likewise regard the cultivation of spiritual and moral tendencies as essential to the formation of a coherent 

religious lifestyle (3). The Qur’anic recognition of human weaknesses, appetites, impatience, selfishness, and 

vulnerability to temptation means that a desirable lifestyle cannot simply endorse spontaneous desire. It must 

include self-control, moral discipline, patience, emotional regulation, and continuous self-correction. Applied 

psychological research on lifestyle-based emotion regulation, although operating at a different empirical level, 

also illustrates that lifestyle interventions can be associated with improved emotional management (16). A 

further anthropological foundation is human dignity. The Qur’anic conception of dignity prevents the reduction 

of persons to economic, political, or instrumental value and supports respect for oneself and others. At the 

same time, moral excellence is linked to acquired virtues such as piety rather than social status, ethnicity, or 

wealth. Consequently, dignity, non-humiliation, justice, respect for rights, and rejection of unjust 

discrimination become necessary components of Islamic-Iranian lifestyle. This dimension also extends to 

social responsibility, because the human person is not conceived as an isolated individual but as a member of 

moral and social relationships. Research on strengthening Islamic lifestyle among students likewise 

emphasizes social interaction, ethical education, and supportive cultural frameworks (15). Finally, because 

human beings are understood as capable of growth, repentance, learning, and moral transformation, lifestyle 

itself remains open to revision. Habit is important, but it is not destiny; therefore, self-evaluation, reform, hope, 

learning, and gradual perfection become central features of the Islamic conception of life. 

The epistemological, axiological, and religious foundations complete the philosophical structure and explain 

how knowledge, value, and revelation regulate concrete patterns of life. Epistemologically, the Qur’anic 
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worldview affirms both the possibility of knowing reality and the plurality of legitimate cognitive faculties. 

Sensory experience allows human beings to observe nature and history, reason enables analysis and judgment, 

the heart is associated with deeper modes of understanding and moral receptivity, and revelation provides 

authoritative guidance concerning realities and ends that cannot be reduced to empirical observation. Islamic 

philosophical discussions of knowledge similarly view cognition as related to human perfection rather than as 

the mere accumulation of information (18). These premises generate the lifestyle components of truth-seeking, 

scientific learning, reflection, critical thinking, intellectual humility, and evidence-based judgment. They also 

challenge superstition, passive imitation, and uncritical acceptance of socially fashionable beliefs. The 

Qur’anic relationship with knowledge is therefore both intellectual and ethical: the individual must not only 

possess information but also cultivate the moral capacity to accept truth even when it conflicts with interest or 

habit. Studies of the inward relationship with the Qur’an confirm the importance of rational, cognitive, and 

affective dimensions in Qur’anic engagement (13). Revelation occupies a distinctive epistemic position 

because it provides normative orientation and ultimate purpose while reason and experience remain essential 

for understanding circumstances, consequences, and changing conditions. The distinction between revelation 

and inspiration therefore preserves the public and authoritative role of prophetic revelation and prevents its 

reduction to private religious feeling (19). Axiologically, the Qur’anic model rejects the idea that pleasure, 

wealth, power, or social prestige can function as ultimate and self-validating values. Islamic moral philosophy 

instead relates value to genuine human perfection and proximity to God (21). Within this hierarchy, justice, 

truthfulness, trustworthiness, chastity, compassion, responsibility, piety, and moderation acquire normative 

priority. Hayat Tayyiba represents a comprehensive ideal in which moral, spiritual, physical, relational, and 

social dimensions are harmonized rather than separated (12). The value of moderation is especially important 

because it prevents both ascetic rejection of legitimate worldly needs and consumerist absolutization of 

material satisfaction. From this follows a balanced lifestyle in relation to food, wealth, work, leisure, family, 

and social participation. The religious foundations add the principles of comprehensiveness, finality, 

rationality, dynamism, and guidance. Islam is comprehensive not because every technical detail of modern life 

is explicitly stated in revelation, but because it provides fundamental purposes and norms through which new 

situations may be evaluated. This makes possible the distinction between stable principles and variable cultural 

forms. As a result, Islamic lifestyle cannot be equated with mechanical reproduction of historical customs. 

Rather, religious principles must be realized intelligently within changing social and technological contexts. 

This is particularly important for the Islamic-Iranian formulation, because “Islamic” identifies the normative 

and theological core, whereas “Iranian” refers to the cultural and historical context in which those principles 

are embodied. Research on the integration of Islamic and Iranian lifestyles similarly emphasizes the interaction 

among worldview, values, personal characteristics, environment, and social conditions (8). On this basis, the 

principal lifestyle components derived from the five philosophical foundations include God-centeredness, 

servitude, dignity, responsibility, rationality, truth-seeking, pursuit of knowledge, self-control, justice, ethical 

conduct, moderation, family orientation, responsible work, balanced consumption, social participation, 

stewardship of nature, religious commitment, acceptance of legitimate guidance, balanced progress, and a 

unified Islamic-Iranian identity. These components should not be treated as separate items; rather, they form 

an interconnected normative system directed toward a coherent conception of desirable human life. 

In conclusion, the philosophical reconstruction undertaken in this study shows that the Islamic-Iranian lifestyle 

is best understood as an integrated system rather than as a collection of isolated religious customs or behavioral 

recommendations. Its coherence derives from the interdependence of five philosophical foundations. The 

ontological foundation presents a created, purposeful, ordered, and morally meaningful universe; the 

anthropological foundation portrays the human being as embodied and spiritual, rational and free, dignified 

and responsible, vulnerable yet capable of perfection; the epistemological foundation affirms the possibility of 
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truth and the complementary roles of sense, reason, inward understanding, and revelation; the axiological 

foundation places human choices within a hierarchy of values directed toward genuine perfection; and the 

religious foundation provides an overarching framework of divine guidance that is comprehensive, rational, 

and capable of application under changing historical conditions. From these foundations emerges a coherent 

configuration of lifestyle components, including God-centeredness, worship, responsibility, dignity, rational 

inquiry, learning, self-discipline, justice, moral conduct, moderation, family responsibility, socially 

constructive participation, lawful work, responsible consumption, environmental stewardship, balanced 

development, religious commitment, and a unified identity. The Iranian dimension of this model does not mean 

that culturally existing practices are automatically religiously valid; rather, it refers to the historical and social 

embodiment of universal Islamic principles within the specific cultural context of Iranian society. This 

distinction preserves both normative integrity and cultural realism. The ultimate outcome of this system is 

Hayat Tayyiba, understood as a form of life in which the relationship of the human being with God, the self, 

other people, society, and the natural world is ordered within a unified moral horizon. Such a lifestyle neither 

rejects worldly development nor allows material achievement to become the final criterion of success. It seeks 

instead to harmonize material well-being with spiritual growth, individual freedom with responsibility, 

knowledge with morality, cultural identity with universal ethical principles, and worldly activity with ultimate 

accountability. In this sense, the Islamic-Iranian lifestyle constitutes a dynamic philosophical model of human 

flourishing whose final orientation is the realization of a meaningful, balanced, responsible, and God-directed 

life. 
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 مقدمه 

  ی اآن را صرفام به مجموعه  توانیو نم  ردیگی باور، ارزژ، نگرژ، انتقاب و کنش ش ل م  انیم  وند یاس  که در پ  یاه ی چندل  میاز مفاه  یس ز زندگ

 ار،مانند خوراک، پوشاک، مراشرت، خانواده، ک   ییهاداد. آنچه افراد در حوزه   لیمصر  تقل  یهاوه ی ش  ا یروزانه    یهاآش ار، عادت   یاز رفتارها

اس ،    ی س ز زندگ  یرونیاگرچه نمود ب  دهند،یانجام م  یو مشارک  ارتماع  ر  یارت اط با ط   ،یاوقات فراغ ، مصر ، استفاده از فناور  ل،یتحص

در    ل،ی دل  می. به همرندیپذیم  ریتأث   یزندگ    یسرادت و غا  ق ، یو شر، حق  ریخ   شتم، یخو  ،یانسان از هست  یاز نوح تلق  ترق یعم  ه ینمودها در ل  میاما ا

نس تام منسجم  یاوه یارت اط دارد و ش ییانتقاب و نظام مرنا قه،یفرهنگ، منزل ، سل  ، یهو  رینظ یمیبا مفاه یس ز زندگ زین یشناخترامره  ردیرو

اشاره    یا یرفتار  یهابه صورت   یدگس ز زن  ،یشناخترامره  یرهایتقر  ی. در برخ(1) رودیبه شمار م  یو ارتماع یفرد  یزندگ  یدهسازمان  یبرا

سقم گفتم از س ز   رو،م ی. ازا(2)  دهدینشان م  گرانیرا با د  شیخو  زیو تما  کندیم  ییخود را بازنما   یواساه آنها هوگروه به   ایدارد که فرد  

انسان خواهد بود. در ماالرات   س  یز  یساح ظاهر  فیتنها توص  سازند،یکه رفتار را مرنادار م   ییهاو ارزژ  ینظر  یبدون توره به م ان  یزندگ

روزمره    یشده اس  که رفتارها   یمررف  ییمنزله الگوبه   یاسلام  یشده و س ز زندگ  دی تأک   یو رفتار  یاعتقاد   یهاه ی ل  انیم  وند یپ  م یبر هم  زین  یاسلام

از ساح   دیبا  یاز س ز زندگ  یفلسف  مییهرگونه ت   م،ی. بنابرا(3)کند  یم  یبند صورت   ینید  اتیو غا  ینظام ارزش  م،یادیبن  یرا در نس   با باورها

روزمره قرار دارد و    ی هادر پ، انتقاب  می از رهان، انسان، مررف ، ارزژ و د  یای پرسش پاسخ دهد که چه تلق  میمشاهده رفتار فراتر رود و به ا

 را استنتاش کرد.  یستیز یهایریگقواعد و ره   توانیم های چگونه از آن تلق

با   یاز اح ام ع اد  ی ااسلام صرفام مجموعه  می. دس ی ن  یرداشدن  یدیتوح  ینیباز رهان  یس ز زندگ  ،یمنظومه اسلام  در محدود به راباه فرد 

. از  کندیعرضه م  یو ارتماع  یخانوادگ  ،یرا در حوزه فرد  یرفتار  یو هنجارها  یها، قواعد اخلاقاز باورها، ارزژ  یابل ه ش  ه   س ، یخداوند ن 

  ی رونیو موارهه با رهان ب یاخلاق ی انتقاب، مصر ، کار، ارت اط، داور وه یدر ش ی ادیبن  یکه باورها ابدییتحقق م یهنگام  ینید یم منظر، زندگیا

کنش و نظام    یالگوها  حات،یترر  مییدر تر  تواندیم  میاند که دنشان داده   زی ن  یو س ز زندگ  میمربوط به د  یها. پژوهش (4)حضور داشته باشند  

اسلام،    م یادیقرآن در مقام متم بن  رایز  ابد،یی م  یشتریب    یاهم  میمسئله در ارت اط با قرآن کر  می. ا(5) داشته باشد    ینقش ساختار  یمرنابقش زندگ

با عمل صالح، رفتار  مانیدادن ا وندیپ   قیو از طر   کندی معرضه    یارتماع  اتیسرادت و ح  ر،یمنسجم از خداوند، رهان، انسان، مررف ، خ  یریتصو

  ی اخرو  اتیعدال ، علم، تقوا و ح   ،یمسئول  ار،یفارت، اخت  نش،یمربوط به آفر  اتیآ  زیقرآن ن  ری. در تفاسسازدیمنفز نم  یاعتقاد  یرا از م ان

 ،یمرنو  ینه در انزوا  یمالوب انسان  اتیح  ات،یاز آ  یاریبس  یموضوع  ریدر تفس  م،یهمچن.  (6)اند  شده   ریتفس  یت یمنظومه هدا  زی  یعنوان ارزابه 

  ی هاگزاره  ان یمستلزم آن اس  که م یقرآن ی س ز زندگ م ییت   م،ی. بنابرا(7) شودیفهم م یارتماع    یاخلاه، عمل و مسئول  مان،یا   یبل ه در ترک 

 برقرار شود.  وندیپ  یزندگ یآنها برا  یعمل یهاو انسان و دلل    یهست  ق یققرآن درباره ح یادیبن

بودن«    ی . »اسلامابدییتحقق م  میمر  یو فرهنگ  یقیبستر تار  زیدر    ،یشمول اسلامرهان  یاز م ان  یریگبهره   میدر ع   یرانای–یاسلام  یزندگ  س ز

به    ن«بود  یرانیکه »ا  یدر حال  شوند؛ یاخذ م  م،یقرآن کر  ژه یوبه   ،یاس  که از منابع اسلام  ییو هنجارها  اتیها، غاارزژ   ،یس ز ناظر به م ان  میا

 «یرانیانتظار داش  که وصف »ا  دین ا  رو،میاشاره دارد. ازا  رانیا  یو فرهنگ  یارتماع   ،یقیتار  نهیها در زمارزژ  م یا  یبندتحقق و صورت   یچگونگ

. کندیم  قص آن را مش  یساح تحقق فرهنگ  ،یرانیا  یژگیالگوس  و و  یو مررفت  ی قرآن من ع هسته هنجار  رایقرآن استنتاش شود، ز  اتیاز آ  مامیمستق

  ی هانظام باورها، ارزژ  انیترامل م  قیدو ساح از طر  م یکه ا  دهدی نشان م  ز ین  یرانیو ا  یاسلام  یس ز زندگ  ی قتگیآم  یهانه یپژوهش درباره زم

را    یرانای–یاسلام  یزندگ   زس  م،ی. بنابرا(8)   شوند یمرت ط م  گری دیرفتار به    یقیتار  ی و الگوها  یارتماع  یهای ژگیو  ،یایمح  طیشرا  ،ینید
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  ی برا رانیرامره ا یو فرهنگ یقیتار یها  یحال، از ظرف میو در ع ردیگیم یاسلام ینیبخود را از رهان  میادیدانس  که اصول بن  ییالگو توانیم

برع ،، هر    ا،یشود    یتلق  یاسلام  رانیمورود در رامره ا  یقیکه هر عادت تار  شودیمانع از آن م  زیتما  می. ابردیآن اصول بهره م  افتمی  ینیع

 گردد.  یمررف یرانیرفتار ا ییعنوان ش ل نهابه  یو ارتماع یفرهنگ  طی بدون توره به شرا یاصل اسلام

.  رندیپذی م  ریپنهان تأث  ایآش ار    یهافرضش یاز پ  یاانسان مرمولم از مجموعه   ی که رفتارها  شود یم  یاز آنجا ناش  یس ز زندگ  یفلسف  یبررس    یاهم

به فرد  داند،یم   یکه رهان را فاقد غا  یکس  اریمر  داند، یم  یاله   یو برخوردار از غا  یکه رهان را صحنه آزمون اخلاق  یمم م اس  نس   

 یی و سرادت او متفاوت از الگو  ازهاین  یشود، الگو   یتلق  یماد  یاگر انسان صرفام مورود  م،یداشته باشد. همچن   یانتقاب و موفق  یبرا  یمتفاوت

اصل استوار اس  که اهدا ،    م یبر ا  زین  یاسلام     یو ترب  میپ، از مرگ قائل اس . فلسفه ترل  اتیو ح  یروحان  یانسان ساحت  ی خواهد بود که برا

نشان    یاسلام   یفلسف  ی م ان  م ییراستا، ت   می . در هم(9)  رند یپذیم  ریانسان، مررف  و ارزژ تأث  ، یما درباره هست  ی از تلق  یتیترب   یهااصول و روژ 

به ش ل    د«ی»هس « و »با  انیو راباه م  ردی گ  ی را  یو هنجار  یفیاز مقدمات توص   یاقابل دفاح اس  که در ش  ه   یکه رفتار مالوب هنگام  دهدیم

  ،یرفتار  یهاه یپراکنده از توص  یفهرست  یگردآور   یآن اس  که به را  یبه س ز زندگ  یفلسف   ردیرو   یمز  م،ی. بنابرا(10)روشم شود    یاستدلل

محسوب   یاسلام س  یز ی از الگو یرزئ دی با یریگره   ایرفتار، نگرژ  زی که چرا  سازدیو روشم م  دهدیرا نشان م  هاه یآن توص  ی مناق درون

 شود.

 ی سلام ، اخلاه، روابط ارتماع  ،یبر ابراد رفتار  یاسلام  یحوزه س ز زندگ  قاتیاز تحق   یکه بقش قابل توره  دهدینشان م  میشیماالرات پ  مرور

داشته   ای تمرکز  پژوهشآموزژ  زندگ  دیرد  یهااند.  س ز  الگو  یدرباره  با   ، یشناختانسان   ،یشناخترهان  یم ان  ،یران ای–یاسلام  یسالم 

اند  کرده   دیسالم تأک   یسلام  و روابط ارتماع   ،یمرنو  مان،یمهم دانسته و بر نقش ا  یس ز زندگ  یریگرا در ش ل  یشناختو ارزژ  یختشنامررف 

   ، یمرنو  م ،سلا  ان یم  وندی مار  شده و پ  یرانای–یاسلام  یمالوب در الگو   اتیعنوان صورت رامع حبه    هی ط  اتیح  ر،یمس  م ی. در ادامه ا(11)

با س ز زندگ(12) مورد توره قرار گرفته اس     یاله  یریگاخلاه و ره   با قرآن صرفام  نشان داده   زین   یقرآن  ی. ماالرات مرت ط  اند که ارت اط 

  ی در پژوهش درباره س ز زندگ  گر،ید  ی. از سو (13)   ردیگیرا دربرم  یو عاطف  یقل   ، یعقلان  ،یبل ه ابراد مررفت  س ، ین  ینییآ  ا ی  یظاهر  یاراباه 

مجموعه ماالرات نشان    می. ا(14)اند مار  شده   گری دیدر ارت اط با    یو رفتار  یاخلاق  ،یاعتقاد   یهامفلفه    ،یباز منظر قرآن و اهل  زیآمسرادت

  یبه ساختار  ازیآغاز شده اس ، اما همچنان ن  یس ز زندگ  ینیبه سم  کشف مناق د  ررفتا  فیمورود، حرک  از توص  اتیکه در ادب  دهدیم

 دهد. ح یرا توض یستیز یهاو مفلفه  یفلسف یم ان  انیمند مورود دارد که ارت اط نظام 

مربوط به    یهاپژوهش    یاند. فراترک را بررسته ساخته  یزندگ  یعمل  یبه الگوها  ینیاصول د  لیت د   یاهم  زی ن   یحوزه آموزژ و ترب  ماالرات

  ی و ترامل ارتماع  ی آموزژ اخلاق  ،یتیترب   یریمد  ، یو ارزش  یمررفت  ی هاآموزان نشان داده اس  که چارچوبدانش  یاسلام  یس ز زندگ    یتقو

در   یکه س ز زندگ   دهدی نشان م  زین  جانیه  میبر تنظ  یم تن  یپژوهش درباره برنامه س ز زندگ  ج ی. نتا(15) س ز نقش دارند    میا  یریگدر ش ل

را  یاسلام یس ز زندگ هدر آن اس  ک   جینتا  میا  ی. اهم(16)رفتار مرت ط شود    یریو مد یمیخودتنظ یبا سازوکارها تواندیم  یساح کاربرد

ترامل و    ،یریگم یکنترل رفتار، تصم  جان،ی ه  م یتنظ  ی فرد برا  یی در توانا  د ی با  ی اعتقاد  ی کرد؛ بل ه م ان  یتلق  یاعتقاد  ا ی  یذهن  ی صرفام امر  توان ینم

 ی روابط ارتماع  ،ینیمشارک  د  که ورود دارد    ی شواهد  زین  یاز زندگ   یو رضا  میدرباره د  تریدر ماالرات عموم  ی. حتابدینمود    یریپذ  یمسئول

  م ی د انینوح ماالرات عمدتام راباه م م یحال، ا م ی. با ا(17)داشته باشند   وند یپ یاز زندگ    یبا تجربه رضا  توانند یم  یتیحما یهاو ش  ه   میبر د یم تن

 . پردازندیقرآن م   یفلسف  یاز م ان  ی س ز زندگ  ی هامفلفه   ی ساختار  شو کمتر به نحوه استنتا  کنندیم  یرا بررس  یشناخت روان   ا ی  یارتماع  ی امدهایو پ 
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  خواند یفرا م  یریگدارد. قرآن بارها انسان را به مشاهده، تف ر، ترقل، تدبر و ع رت   ی در س ز زندگ  م یادیبن  ینقش  زیمسئله مررف  ن   ،یقرآن  ل یتحل  در

در  یو وح  هودو عقل، ش  شودیمررف  تنها به ح، محدود نم زین ی. در فلسفه اسلامکندی کورکورانه انتقاد م یرو یپ ایباورها  لیدلیب رژیو از پذ

انسان و حرک    یورود  ق یکه مررف  با حق  دهدینشان م  یمررف  در ح م  اسلام  ق یحق  یخاص خود را دارند. بررس  گاه یرا  ینظام مررفت

  ی مانند الهام، برا  ی آگاه یاهگونه   گریاز د  یوح  زیحال، تما  م ی. در ع(18)   شود ینم یکمال مرت ط اس  و صر  ان اش  اطلاعات تلق  ی او به سو

 ییدهنده به عقل و تجربه و م ناره   اریبل ه مر  س ،ی ن  ینینظام تنها من ع اطلاعات د  می. قرآن در ا(19) اس     یضرور  یریتشر   یهدا  گاه یفهم را

  وند یبر پ   ه،یط  اتیو ح   ی فلا ، تقوا، ع ود   ، یهدا  انندم  یمیمفاه  ح یدر توض  زیو مراصر قرآن ن  زیکلاس  ریاس . تفاس  یزندگ   یغا  فیترر  یبرا

  ی ریگمررف  و منابع آن را در ش ل   گاه یرا  دیبا  یاسلام  یاز س ز زندگ  یفلسف   مییس  ، هر ت   می. به هم(20)اند  کرده   دیشناخ  و عمل تأک   انیم

 روزمره روشم کند.  یهاانتقاب 

ورود داشته    حیترر  یبرا  یکه ملاک   ابدییمرنا م  یرفتار زمان  وه یدو ش  انی. انتقاب مس ین  مییارزژ قابل ت   هیبدون نظر  یس ز زندگ  گر،ید  یسو  از

دارند   رت اطانسان و نس   او با خداوند ا یق یبل ه با کمال حق  ستند،ین یصر  قرارداد ارتماع ا ی یفرد قهیها تابع سلارزژ ،یباشد. در اخلاه اسلام

انتقاب باشند.    یینها  اریمر  ییتنهابه   توانند یلذت، رفاه، قدرت و منزل  نم    ،ی موفق  رایدارد، ز  یس ز زندگ  یبرا  یمهم  امدیپ  ییم نا  می. چن(21)

مانند عدال ،   ییهااساس، ارزژ می. بر همرندیگ ارکمال او قر ریانسان و مس یقیحق ریکه در نس   با خ کنندیم  دایارزژ مث   پ یامور هنگام میا

  یناش  یزندگ   یانسان و غا  ق یدرباره حق  یخاص  یبل ه از تلق  ستند،ین  یقرارداد   یهاه یو تقوا تنها توص   یصده، امان ، عف ، احسان، مسئول

در نس      د یاند و باقرار گرفته   یاگسترده  ییدر ش  ه مرنا  یقرآن  ی نیو د  یاخلاق میکه مفاه  دهند ینشان م  ز یقرآن ن  ی ریو تفس ی. منابع لغوشوندیم

 .(22)و فلا  فهم شوند    یهدا د، یتوح  میبا مفاه

اساس  ه،یپا  میا  بر رفتارها  میا  یمسئله  اگر  که  اس   آن  زندگ  یمقاله  م ان  یس ز  م انوابسته  یفلسف  یبه   ،یشناختانسان   ،یشناخترهان   یاند، 

– یاسلام  یاز س ز زندگ  ییهاو چه مفلفه   کنندیمالوب ارائه م  س  یاز ز  یری مستفاد از قرآن چه تصو  یشناختمیو د  یشناختارزژ  ،یشناختمررف 

و    میقرآن کر  ی هابر اساس آموزه   یرانای–یاسلام  یس ز زندگ  ی هامفلفه   یفلسف   م ییپژوهش ت   م یاز آنها استنتاش کرد؟ هد  ا  توان یرا م  یرانای

 اس .  یزندگ یو ارتماع یفرد یهایریگو ره    ادشده یگانه پنج یم ان  انیم یراباه مناق یبند صورت

 ی رانای–یاسلام  یسبک زندگ یفلسف  نییو روش تب یمفهوم چارچوب

ارائه    ی صرفام رفتار  یفیآن ترر  یبرا  توانی که نم  دهد ینشان م  یتنوح مفهوم  م یکرده و ا  دا یپ  یمتردد  یمران  شهی اند  خیدر تار  یس ز زندگ  مفهوم

 زیمتما  یژگیاشاره به و  یمقتلف برا  یهاخاص انجام امور اس  و از گذشته در حوزه    ی فیو ک   وه یصورت، ش  انگریعام، س ز ب  یکرد. در مرنا

برخ  ایز صورت  ی به کار رفته اس .  و در سن     گرددیبازم  انیب   وه ی هنر و ش  ات، یبه حوزه ادب  ی بحث س ز حت  یقیتار  یهاشه یاز ر  یروژ 

م  ،ییاروپا فرد  انینس    و  اس      ی س ز  بوده  توره  ا(23)مورد  انتقال  با  ارتماع  می.  علوم  به  زندگ  ،یمفهوم  الگو  یس ز   از  یمنسجم  ی به 

رفتار، نه تز   یبرداش ، س ز زندگ  می. در ابقشدیم   ین یرا ع  شیخو   یآن هو  قیگروه از طر  ایشد که فرد    لی ت د  حاتیها، رفتارها و تررانتقاب 

  ان یراباه م  زین  زیکلاس  یشناس. در رامره(1)   شودی مشقص م  یزندگ  یآن با کل الگو  وندیهر رفتار در پ  یاز رفتارهاس  و مرنا  یبل ه سازمان

گام  زی یاز س ز زندگ یاسلام مییحال، ت  می. با ا(2)مورد توره قرار گرفته اس   یارتماع زیمشترک و تما یهامنزل ، ارزژ ،یس ز زندگ

 دارد.  یریگره   یتیچه غا یو به سو  س درباره انسان و رهان استوار ا ی قتیبر چه حق  حیش  ه رفتار و ترر میا پرسدیو م رودیفراتر م
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م  یس ز زندگ   ،یبرداش  اسلام  در ع   توانی را  پا  ینیصورت  نس تام  ارزژ  دار یو  فرد  ییهاش یها و گراباورها،  رفتار  و    یدانس  که در عرصه 

و    کندیم  مییره  رفتار را تر  ینیبورود دارد: رهان  هیدوسو  یاراباه   یو س ز زندگ  ینیبرهان   انیره ، م  می. از اشوندیآش ار م  یارتماع

ن اند که  نشان داده   یاسلام  ی. ماالرات مربوط به اخلاه و س ز زندگکندیم   فیتضر  ا ی   ی تث    ی ها را در شقصباورها و ارزژ  ز یت رار رفتار 

  ی برا  یق یتار  ا ی  یاسلام هماهنگ باشند و صر  ش اه  فرهنگ  ی و اخلاق  یکه با نظام اعتقاد   شوند یم  ده ینام  «ی»اسلام  یهنگام  یظاهر  یرفتارها

 ،یروابط خانوادگ  ، یاشاره دارد که ع ود  پارچه ینظام نس تام  ز یبه  یاسلام  یراستا، س ز زندگ م ی. در هم(24)ن ند     یآنها کفا بودن  یاسلام

کامل امور  زیتف  رو،م ی. ازا(3) دهدیمشترک قرار م یریگره   زیرا تح   ر یو موارهه با ط  یاخلاه فرد ،یکار، مصر ، ترامل ارتماع

 .شودیم لیاس  که در آن باور و ارزژ به کنش ت د یامر روزمره همان ساحت رایالگو ناسازگار اس ؛ ز  میبا مناق ا میروزمره از د

ترک   «یرانی»ا  صف   زندگ   یدر  ا  یمفهوم  زیتف   ازمند ین  زین  یرانای–یاسلام  یس ز  رامره  آ  ،یقیتار  نه یش یپ  یرانیاس .  هنر،    ی هامیی زبان، 

. سازدیرا در آن متأثر م  یاسلام  یهاتحقق ارزژ  وه یدارد که ش  یترامل خاص  یو الگوها  یو فرهنگ  یاسیس  یهاساختار خانواده، تجربه   ،یارتماع

و    ینی عنصر د  انیم  زیتما  اریشود، مر  یتلق  ی رانای–یاسلام  یاز س ز زندگ  یطور خودکار بقشبه   یرانیدر رامره ا  جیحال، اگر هر عنصر را  م یابا  

  ل ی  دها تاز ارزژ  یانتزاع  یابه مجموعه   یگرفته شود، مدل س ز زندگ   ده یناد  یکلبه   یرانیاگر بستر ا  گر،ید  ی. از سورودیم  انیاز م  یقیعادت تار

با شرا ا  یاسلام  ی س ز زندگ  ی قتگیآم  ی هانه یرامره م هم اس . پژوهش درباره زم  یواقر  طی خواهد شد که ارت اط آن  بر نقش عوامل    ی رانیو 

در چارچوب   م،ینابرا. ب(8) دارد  دیتأک  یینها یالگو یریگش ل ندیدر فرا ط ی و مح  ی نظام باورها، اح ام، اخلاه، شقص ،ینیبمانند رهان  یواسا

سازگار باشند، اما ش ل    یقرآن  یارهایبا مر  دیبا یادیبن  یهامفلفه   یرنی  شود؛یم  ی»بستر تحقق« تلق  یرانیو فرهنگ ا  «یهنجار  یحاضر، اسلام »م نا

 .ردیصورت گ   یرانیرامره ا یهای ژگیو و  ها  یمتناس  با ظرف تواند یتحقق آنها م یو فرهنگ یارتماع

  اتیاز آ  یا. اگر پژوهش تنها مجموعه س ین  یمربوط به رفتار کاف  اتیصر  استقراش آ  ،یس ز زندگ  یهابه مفلفه   ی قرآن  یگذار از م ان  یبرا

 ی انزم  یبماند. مسئله فلسف   یو پراکنده باق  یف یمم م اس  توص  جهیرا کنار هم قرار دهد، نت  یروابط ارتماع  ایکار    دن، یدرباره خانواده، خوردن، پوش

دارد؟    ییهایژگیو چه و  س یبا خداوند دارد؟ انسان چ  یو چه نس ت  س  ی: رهان چابندیسازمان    م یادیبن  یهابر اساس پرسش  ات یکه آ  ردیگیش ل م

    ی در هدا  یگاهیچه را  مید  س ؟ یچ  یینها  ریو خ  ردیگیش ل م  یاند؟ ارزژ بر چه اساسمررف  چگونه مم م اس  و منابع مرت ر شناخ  کدام 

بر   یاهدا  و اصول عمل  مییدارند و تر  یرساختینقش ز  ییهاساح   میدر چن  یفلسف  یم ان  زین  یاسلام   ی و ترب  م یو رامره دارد؟ در فلسفه ترل  نسانا

  یای بندنه ط قه  یشناختمیو د یشناختارزژ ،یشناختمررف  ،یشناختانسان  ،یشناخترهان یمنظر، پنج م نا می. از ا(10) ردیگیآنها صورت م هیپا

 دادن آنها با رفتار اس .  وندیو پ یقرآن ی هاداده  یدهسازمان یبرا  یلیتحل یمم م، بل ه چارچوب میعنوان تنها تقسادعاشده به 

قرآن و    یهااز آموزه   یمرت ط با پنج ساح  فلسف  یهاروژ، نقس  گزاره   میاس . در ا  استنتاری–یلیو از نوح تحل  یفیپژوهش حاضر ک   روژ

  ی روژ با الگو  می. اگرددیاستنتاش م  یزندگ  یهای ریگره    ی آنها برا  یهاو سپ، دلل    شوندیم  لیو تحل   ییمرت ط شناسا   یو فلسف  یریمنابع تفس 

حضور   ازمندین  یهنجار  یاجه یاز مقدمات درباره انسان و رهان به نت  دنیفران نا، رس  ی ارت اط دارد. در الگو   ی و ترب  میدر فلسفه ترل  یعمل  اسیق

مناق در    میا  یبازساز. (25)استقراش کرد    یاخلاق  د«یبدون واساه »با  توانینم   یفیگزاره صرفام توص  زیاز    رای اس ؛ ز  یزیتجو ای  یمقدمه ارزش

ترب برا  دهدی نشان م  زین  یاسلام   یحوزه  با م انمقدمات واقع  د یبا  یاصل عمل  ا یاستنتاش هد     ی که  بنابرا(9)کرد      یترک   یارزش  ینما را   م،ی. 

که  یاما هنگام کند؛ینم د یانتقاب کند« را تول  سئولنهم دی»با جه یلزومام نت ییتنهاگزاره به  م یمقتار اس ، ا یانسان مورود شودی که گفته م یهنگام

عنوان مفلفه س ز و انتقاب آگاهانه را به   یریپذ  یمسئول  توانیشود، م   ی اعمال ترک   امدیانسان در برابر خداوند و پ    ی مسئول  یبا اصل هنجار

 استنتاش کرد. یزندگ
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رهان مقلوه، قانونمند و هدفمند   ن ه یمثال، ا  ی. برا ندیآیو انسان به دس  م  ی هست   یقرآن درباره واقر  یهااز گزاره   یفیمناق، مقدمات توص  میا  در

قرآن    ا،هگزاره  می. در کنار اردیگیقرار م  یفیتوص  ی و فارت اس ، در ساح م ان  اریبرخوردار از رسم و رو ، عقل، اخت  ی انسان مورود ایاس ،  

بر تقوا،    د یاز اسرا ، دعوت به ترقل، تأک  ی. امر به عدال ، نهکنندیم  فا یرا ا  یاس  که نقش مقدمه هنجار  یاتیها و غاارزژ  ، یاوامر، نواه  یدارا

در موارد متردد    زان یالم  ری. تفسکنندیم  میی استنتاش را تر  ی ره  هنجار   ،ی عنوان غاو فلا  به   ی قرب اله  یو عمل صالح و مررف  مانیدعوت به ا

را   یو ارتماع  یاخلاق  اتیاز آ  یاریبس  زی نمونه ن  ری. تفس(6)  کندیبرقرار م  وندی آن پ  یو ارتماع  یقرآن و الزامات اخلاق  یشناختیساختار هست  انیم

  یریگره    ز یبا    یفلسف  ر یتصو  ز ی  وندیپ  جه ینت   ی مفلفه س ز زندگ   ، یترت  م ی. بد(7)  دهدی م  حیانسان توض     یمراد و مسئول   د، ی در نس   با توح

 . هی آ زیبرداش  منفرد و بدون واساه از  جه یاس ، نه نت یهنجار

بودن ام انات  مالق خداوند بر عالم و امان     یمال   رژیوابسته اس . به عنوان نمونه، از پذ  جهیمقدمه و نت  انیم  یاستنتاش به سازگار  میا  اعت ار

و اعتدال در مصر  را استنتاش کرد. از کرام  انسان و وحدت    یایمحس یز  یریپذ  یمسئول  توان یاز فساد و اسرا ، م  ی قرآن  یدر کنار نه  ،یریط 

با امر به عدال ، م  نش،یمنشأ آفر نف  توان یهمراه  به انسان و  نت  ضیت ر  یاحترام  ن    یگرف . از عقلان  جه ی ناروا را  به تف ر    زیانسان و دعوت قرآن 

کنار گذاشته    لفهم شود که نه عق  یابه گونه   دیبا  یعقل و وح  گاه ی. در حوزه مررف ، رادیآی کورکورانه به دس  م  دی از تقل  زیو پره  یخردورز

و    ژه یو  ی مررفت  گاه یرا  یدر سن  اسلام  یکه وح   دهدیو الهام نشان م  یوح  زی. ماالرات مربوط به تماابدی  لیتقل  یبه تجربه شقص  یشود و نه وح

که عقل    یداشته باشد، در حال  یس ز زندگ  ررا د  یهنجار  ارینقش مر  تواندیم  یانیوح   ی هدا  رو،م ی. ازا(19)دارد    یبه حالت فرد  لیتقل  رقابلیغ

 . اندی زندگ ریمتغ یها یشناخ  و فهم موقر ی و تجربه ابزارها

کردن   میگزیرا  یبه مرنا  ری. استفاده از تفسرندیگیمورد استفاده قرار م   اتی عنوان ابزار فهم دلل  آمرت ر به  ریپژوهش، تفاس  یچارچوب مررفت  در

قرآن   به قرآن    ریتفس  زان،یاس . در الم  یمنفرد ضرور   یهااز برداش    یریو رلوگ  اتیآ  ییفهم ش  ه مرنا  یبل ه برا  س ، ینظر مفسر با متم قرآن ن

  ی و مقاصد   یارتماع  ، یتیخود به ابراد هدا  ریدر تفس  ز ی. ابم عاشور ن(6)روشم شوند    اتیآ  ان یارت اط م  ق یاز طر  میادیبن   م یکه مفاه  دهدیام ان م

کوشش شده اس     زینمونه ن   ر ی. در تفس(20)  کندیارت اط برقرار م  ر یتر شرو نظام گسترده   هی آ  ی مرنا  انیموارد م  ی اریتوره کرده و در بس  اتیآ

س ز   یهاکه مفلفه   دهدی منابع، ام ان م  م یزمان از ا. استفاده هم(7)داده شود    حیمراصر توض   ی زندگ  ی برا  اتیآ  یو ارتماع  یاخلاق  یهادلل  

 مستند استنتاش شوند.  یریفهم تفس وببل ه در چارچ ،ینه براساس برداش  ذوق یزندگ

و ارزژ عمل،     ین  ان ینمونه، راباه م  ی . براکنندیم  دا ی پ  یلیضرورت دارند، نقش ت م  ی اصل قرآن  ز ی  ح یتوض  یکه برا  ی در موارد  زین   ی ثیحد  منابع

 لیو فضا   ی مررف ، ول  زین  ه یلاو   ییمنابع روا  ی. در برخ(26)شده اس     مییصورت گسترده ت به   اتیعلم و مررف  در کمال انسان، در روا  گاه یرا  ای

  یبرا  ییقرآن اس  و منابع روا  یهاپژوهش حاضر آموزه   یحال، محور اصل  می. با ا(27)  اندافتهی  یاژه یو  گاه یرا  ینید   ی در ساختار هدا   یباهل 

  یموضوع  ی محدودساز  م ی. همیبه مجموعه عام منابع اسلام  رآن موضوح پژوهش از ق  ر ییتغ  ی نه برا  روند، یبه کار م  یقرآن  ی هادلل      یتقو  ایشر   

 مقاله حفظ شود. یمناق فلسف دهدیو ام ان م کندیم یریها رلوگ داده  یاز پراکندگ

اثر   یشناسبر انسان   ید یتوح یشناس. رهانستند ین  گری دیمستقل از    یفرض استوار اس  که پنج ساح  فلسف  میمقاله بر ا  یلیساختار تحل  ، ینها در

  ان ینس   م  یشناسم یو د  س ؛ یانسان قابل فهم ن    یبدون تصور از غا  یشناسدارد؛ ارزژ  ریمررف  و اخلاه تأث  ه یبر نظر  یشناسانسان   گذارد؛یم

   ،یبا ع ود  ی دمحوری . توحشوندی مستقل ظاهر نم  ریبه صورت رزا  ز ین  یینها  ی هارو، مفلفه   م ی. از ادهدیعقل، ارزژ و عمل را سامان م  ،یوح

  ز ا  یدارد. خردورز  یشناختو ارزژ  یشناختانسان   امدیارت اط دارد. کرام  انسان همزمان پ  ینید    یاعتدال و هو  ،یآموزعدال ، علم    ، یمسئول
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نمود    یزندگ   یو اخلاق  یاند، اما در سامان ارتماعمربوط  یشناسم یبه د  ز ین  ین ی و التزام د  یریپذ  ی. ولکندیم  ه یتغذ  یشناسو مررف   یشناسانسان 

 .کندیم ل یمنظومه ت د زیاز آداب پراکنده به  یرا از فهرست یرانای–یاسلام ی اس  که س ز زندگ  یش  ه ارت اط  می. همکنندی م دایپ

 ی ران ای–یاسلام ی سبک زندگ ی آنها برا یهاو دلالت یشناختو انسان یشناختجهان  یمبان

  ر ،یط   ،ینحوه فهم رهان، نوح راباه انسان با زندگ  رای ز  گردد؛یبازم  یشناسبه رهان   یرانای–یاسلام  یس ز زندگ  یفلسف  م ییساح ت   م ینقست

  ند بل ه مقلوه خداوند و وابسته به اوس . خداو  س ، ی ن  اد یمستقل و خودبن  یهست  ،یقرآن  ی نیبرهان . در  کندیم  میی زمان و مرگ را تر  ، یام انات ماد

  اتیآ  میی در ت    زانیالم  ریاند. تفسبه او وابسته  زیبل ه مالز، رب و مدبر رهان اس  و مورودات در استمرار ورود خود ن  نش،ینه فقط آغازگر آفر

خلق     اتیآ  زینمونه ن   ری. در تفس (6)  کندیم  یمررف  د یتوح یهادلل    میتریاد یاز بن  ی یرهان به خداوند را    یورود  یوابستگ   ، ی خلق  و ربوب

نشده اس     ی خالق  دیاز توح  یربوب  د یاند و توحفهم شده   ی اله  ریو تدب     یبا مال   وند یدر پ بر ا(7)ردا   یمفلفه س ز زندگ  میاساس، نقست   می. 

انتقاب  یهابر استقلال مالق انسان و اصال  خواسته  دی ن ا  یمرنا که زندگ  م یاس ؛ بد  «ی»خدامحور  یرانای–یاسلام بنا شود، بل ه  ها در افق  او 

 .کنندیم دای مرنا پ یو نس   با اراده اله  یبندگ

ها در نس    . اگر رهان ملز مالق انسان ن اشد و نرم دهدیم  رییبل ه ره  استفاده از ام انات را تغ س ،ین  یاعتقاد ذهن   زیصرفام    یخدامحور

و    ولنه مصر  مسئ    ، یاز تقر  زیپره  ر ،یدر استفاده از ط   یداربدون ضاباه باشد. امان    تواند ینم  زیاز آنها ن   یبرداربا خداوند فهم شوند، بهره 

  س یاز افراط را رزء اصول ز  زیاعتدال در مصر  و پره  زین  یدرباره س ز زندگ  یاسلام  یهااند. آموزه م نا قابل استنتاش  م یارتناب از اسرا  از ا

بررسته شده    یماد  یهاموارهه با نرم    ومصر ، کار    وه یبا ش  د یراباه توح  زی ن   یاسلام  یس ز زندگ  یآثار مربوط به م ان. در  (24)اند  دانسته   ینید

و لذت اس ؛    ر  یقدرت، ط   ،یینس   انسان با دارا  ریینه صرفام اظهار اعتقاد به خداوند، بل ه تغ  یدر ساح س ز زندگ  دی توح  م،ی. بنابرا(3)اس   

 اس . یاخلاق  یو غا   یولاو محدود به عدال ، مسئ یبرداربل ه بهره  شود،ینم  یانسان مالز مالق تلق

بدون نظم و راباه رخ   هاده یدارد و پد  انی رر  یاله  یهاآن اس . رهان بر اساس سن   یقرآن، نظم و قانونمند  یهارهان در آموزه   یژگیو  میدوم

 زین  یماسلا     یو ترب  می. فلسفه ترلکندیدور م  یبه زندگ  یبدون مقدمات و از نگرژ خراف  جیانسان را از انتظار نتا  ،یاله  یهاسن    رژی. پذدهندینم

مانند   ییهامفلفه  توان یم نا م م ی. از ا(10) آورد یرا فراهم م یو عمل عقلان یز یررهان ام ان شناخ ، برنامه  یدارد که قانونمند  دین ته تأک  میبر ا

برنامه  از علم و مسئول  ،یزیرنظم،  استفاده  مرلول، تلاژ مستمر،  راباه عل  و  به  پ    یتوره  به  توکل در چن  امدینس    استنتاش کرد.  را    م ی رفتار 

ن  میگزیرا  یدستگاه م  س ،یکوشش  مرنا  خداوند  به  اعتماد  چارچوب  در  کوشش  بدابدییبل ه  زندگ   ،یترت  م ی.  تن ل  ی دیتوح  یس ز    ، یبا 

 .س  یسازگار ن یرعقلانیو نس   دادن هر رخداد به عوامل غ یبرنامگیب

  ینگاه، مفهوم »مرنادار  می اس . ا    یغا  یانسان در آن دارا   ی و زندگ  شودینم  یو ع ث مررف  چه یباز  نشیهدفمند اس . آفر  م یهمچن  ی قرآن  رهان

    یبا مسئول  نش یبودن آفرع ث   ی نف  ،یری . در آثار تفسدهدی م  ی را  یو آن را در ساختار هست  بردیفراتر م  یرا از ساح احساس شقص   «یزندگ

 کنندیم   دایپ  ی ارزژ ابزار  زیهدفمند باشد، زمان، استرداد، فرص ، مال و قدرت ن  یاصحنه   ی . اگر زندگ(20)مراد ارت اط داده شده اس     و   یاخلاق

  ی هاعنوان مفلفه به  ییگرااز پوچ   زیو پره  یابیخودارز  ،یشیدوراند  ،یم نا، هدفمند  میشود. از ا  ده یسنج   یدر نس   با غا  دیاستفاده از آنها با  وه یو ش

عمل و ره  آن     ی فیبل ه ک   کند،ینم  یزندگ  شتریمصر  ب  ایتجربه لذت    شی افزا  ی تنها برا  ییالگو  م یاند. انسان در چنقابل استنتاش   یس ز زندگ

 . کندی م دای پ ی ادیبن   یاهم
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به    مانیو ا  س یدر قرآن به رهان محسوس محدود ن  یهست   ی. واقرکندیرا دگرگون م  یساختار س ز زندگ  ز یبا مراد ن  یقرآن  یشناسرهان   وند یپ

 ی نظام اخلاق  یهاه یاز پا  ی یبل ه    ،یاهی حاش  یامراد نه آموزه   زان،یاس . در الم  ینید  ینیبرهان   میادیپ، از مرگ رزء عناصر بن  اتیو ح   یغ

را از    ایبل ه دن   س ، ین  ایدن  ینف  یبه مرنا  یاخرو  اتیح  رژی. پذ(6)  ابدییم  یمتفاوت  یاعمال بدون آن مرنا  یو حسابرس   یمسئول  رایقرآن اس ، ز

 رد؛ یگیش ل م  یاسلام  یزندگ  زس   یهااز مفلفه   ی یبه عنوان    «ی»آخرتمحور  جه، ی. در نتکندی م  لیاز حرک  انسان ت د  یابه مرحله  یینها   یغا

 ی وفادار  زا،  یآس  یهااز سود نامشروح، کنترل لذت   زیدر پره  تواند یم  یریگره    م ی. اشوندی م  ده یآنها سنج  داریپا  امد یبا پ  یوی دن  یهامیتصم  یرنی

 کند. دای نمود پ  یبلندمدت بر منفر  فور ریخ حیبه ترهد و ترر

به    یافراط  یاما وابستگ  شناسد،یم   یرا به رسم  یماد  یها. قرآن نرم س ین   یماد  یمندمالق بهره   ینگاه نف  ایچارچوب، نگاه اسلام به دن  میهم  در

ارزژ  زین یاسلام ی. در آثار اخلاقکندیم  شنهادیپ انه یم یراه یاپرستیو دن یزیاگریدن انیم یاسلام یره ، س ز زندگ می. از اکندیآنها را نقد م

اعتدال، قناع ، استفاده مسئولنه، کس  مشروح و عدم    م،ی. بنابرا(21)کمال انسان دانسته شده اس     ریتابع نحوه استفاده از آنها در مس  یامور ماد

محروم ساختم خود از    ای  یاقتصاد   یترک فرال  ینابه مر  یبرداشت  میم نا استنتاش کرد. »زهد« در چن  میاز ا  توانیبه ثروت را م  یافراط  یوابستگ

 از سلاه مال و لذت اس .  یدرون یبل ه آزاد  س ، یام انات مشروح ن

شناخ  نظم، ح م  و    ی برا  ییهابه منزله نشانه   یآفاق  ات یو دعوت به تأمل در آن اس . آ  ر  یقرآن، ام ان شناخ  ط   یشناسرهان  گرید  عنصر

  ی هااند. در پژوهشفهم انسان از خلق    قی ترم  یهااز راه   ی یبل ه    مان، یا   ی نگاه، علم و مشاهده رهان نه رق  م ی. از اشوندیم  یمررف  یقدرت اله

دانسته    یشناختی و هست  یمررفت  یمرت ط با م ان  یهاعلم و سلام  و توره مسئولنه به رهان از مفلفه   زین  یرانای–یاسلام  یس ز زندگ  ی مربوط به م ان

م نا    میا  یعمل  ی هاصورت   توانند یم  یندگز  ط یمح  ی و آبادان  ی استفاده عاقلانه از فناور  ق، یمشاهده دق  ،یریادگیپژوهش،    م،ی. بنابرا(11)اند  شده 

 . کندی ردا نم یاخلاق  ی علم را از مسئول گر،ید یعلم فاصله دارد و از سو یو نف ییگراسو با خرافه زیاز  ی  ردیرو میباشند. چن

  ی فقدان، ترارض منافع و ناکام   ،یماریبا کم ود منابع، رنج، ب  یدارد. انسان در زندگ  زیو تزاحم ن   یاز نظم، محدود  ی برخوردار  می در ع  یماد  رهان

. در سن   کندیرا مار  م  یبل ه ص ر، استقام  و آزمون اخلاق انجامد،یمرنا نم  یبه نف  یایشرا  م یورود چن  ،ی. در چارچوب قرآن شودیمواره م

انفرال، بل ه حفظ ره  صح  ،یاخلاه اسلام نه  از    زیپره  ، یتحمل دشوار  ، یآورتاب   توانیم نا م  می. از ا(26)دشوار اس     ط یدر شرا  ح یص ر 

تصور    ی هرگونه دشوار  اقد که رهان را ف  یاستنتاش کرد. انسان  ی س ز زندگ  یهارا به عنوان مفلفه   ی بند   یاستمرار در تلاژ و اولو  ،یزدگشتاب

    یاز وضر  یرا بقش   یمحدود  یقرآن  یشناسکه رهان   یخود را از دس  بدهد، در حال  ییمم م اس  کل نظام مرنا  یکند، در موارهه با ناکام

 . داندیآزمون انسان م

ساح    ی . او دارا کندینم  یمررف  یبردتز یاس . قرآن انسان را مورود  یمهم س ز زندگ   ه یپا  میقرآن دوم  یشناسانسان   ،یشناسکنار رهان  در

تقابل ساده   ،یشناسانسان   م یدر ورود او قرار دارد. ا  زین  یو مرنو  یروحان  یها  یحال، ظرف  می دارد و در ع  یری و ط   یماد  یازها یاس ، ن  یرسمان

نم  انیم تنظ  رد؛یپذی بدن و رو  را  ن  میبل ه  ترل داندیم  یهر دو ساح  را ضرور  یازهایمترادل  ترب  می. فلسفه  انسان و     یبر رامر  یاسلام   ی و 

 یریط   ی ازهایو ن  ح استرا  ه،یم نا، توره به سلام  رسم، تغذ م ی. از ا(10) دارد  د یاو تأک  ی گوناگون ورود یها ضرورت توره همزمان به ساح 

انسان    تواند یگونه که نمهمان   رد،یبگ  ده یرسم را ناد   تواندینم  یاسلام  ی. س ز زندگشودیاستنتاش م  یدر کنار ع ادت، اخلاه، مررف  و رشد مرنو

 فروب اهد.  ی را به بدن و لذت ماد

او    یاخلاق    یاساس مسئول  اریاخت  م یمتفاوت اس  و هم  یرهایمس  انیقرآن اس . انسان قادر به انتقاب م  یشناختانسان   یم ان  میتراز مهم  ی ی  اریاخت

اخلاه  لسفه. فدادیخود را از دس  م  یمرنا  یاخلاق   ی پاداژ و مجازات و مسئول  ،یبود، امر و نه  ی. اگر رفتار انسان کاملام ر ردهدی م  لیرا تش 
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 ی . فرد در س ز زندگردیگیم نا، مفلفه »انتقاب مسئولنه« ش ل م  م ی. از ا(21)  کندی م  لیتحل اریو اخت یبا آگاه  وند یرا در پ   ی مسئول  زین  یاسلام

. ردیو انتقاب را به کار گ  یقدرت داور  د یبا  بل هنس   دهد،    یدرون  لیتما  ای  یعادت رمر  ط، یرفتار خود را کاملام به فشار مح  تواندینم  یاسلام

 کاربرد دارد. یو مشارک  ارتماع  یمفلفه در کنترل مصر ، روابط، انتقاب شغل، استفاده از رسانه، رفتار خانوادگ میا

  ی هارا که بدون تأمل از سن   یو کسان  کندیدارد. قرآن انسان را بارها به ترقل و سنجش دعوت م  م یادیبن  یگاهی را  یقرآن  یشناسدر انسان   زین  عقل

  م یی اس . در ت  س یز  وه یاز ش یبل ه بقش  س ، ین  یمفلفه مررفت  زیفقط    «ی»خردورز  رو،م ی. ازادهدیمورد انتقاد قرار م  کنند،ی م  یرو ینادرس  پ

سنجش   ،یپرسشگر  ، ی. استقلال ف ر(9)ها دارد  از ارزژ  ی اریمقدمات و فهم بس  یابیروابط، ارز  ص یدر تشق  یعقل نقش اساس  ،یفلسفه اسلام

و تصم دل  یم تن  یریگمیاطلاعات  پ  لیبر  ف  ژه یوبه   ی ردیرو  میم نا هستند. چن  میا  یعمل  یامدهایاز  که  از   یری با حجم وس  رددر رامره مراصر 

 مضاعف دارد.   یمواره اس ، اهم یس ز زندگ ی و الگوها غاتیاطلاعات، ت ل

  توانند یم  ها  یظرف میاس ، اما ا یو خداشناس ریخ ق ،یبه حق ییهاشیگرا یانسان در قرآن اس . انسان دارا  یهایژگ یاز و گرید ی ی زین فارت

. از  (3)مار  شده اس      یام ان هدا  یهاه یاز پا  ی یفارت به عنوان    ،یشوند. در منابع اسلام  فیتضر  گرید  لاتیعادت و تما  ط، یمح  ریتح  تأث

مالوب   یاند. س ز زندگقابل استقراش  یس ز زندگ   ی هاعنوان مفلفه به   «یمرنو   ی ازهایو »پاسخ به ن   ها«شی»مراق   از گرا  «،یم نا، »خودشناس  میا

 محصور نشود.   یارتماع  قاب  و ر  جان یاز مصر ، ه  یاکنند و فرد در چرخه   دا ی انسان فرص  ظهور پ  یمترال  یهاش یفراهم کند که گرا  یایشرا  دیبا

ب  قرآن انسان، ضرف  یها  یظرف  انیدر کنار  تمامث    ن   لاتیها و  او را  انسان مردیگی نم  ده یناد  زیناسازگار   ،یزدگدچار حرص، شتاب  تواند ی. 

 «یل. »خودکنترس یاستوار ن   یریط   لاتیانگارانه به تماساده   ینیببر خوژ   یاسلام  یس ز زندگ  م،یاز شهوت شود. بنابرا  یرو یغفل  و پ  ،یخودخواه

.  ( 26)اس     ی نیسلوک د  یرزء عناصر اصل  یرهاد با نف، و مراق   اخلاق  ،یث ی. در سن  حدشوندی م  یناش  یشناختانسان  ی نیبواقع  م یاز ا  ه«یو »تزک 

نشان    زین  یکاربرد  یهاپژوهش .  اندی نید  س یز  ی از الگو  یبقش  یاخلاق  یهاعادت   میو تمر  لیم   یریکنترل خشم، مد  جان،یه   میرو، تنظ  میاز ا

مفلفه در    میا  یفلسف  ی، هرچند م نا(16)همراه باشند   جانیبهتر ه   یریبا مد  توانندی م  جانیه  میو تنظ  یبر س ز زندگ  یم تن  یهااند که برنامه داده 

 اس .  یشناختروان  امدیپ  زیتر از گسترده  اریبس ینگاه قرآن

اس  که ارازه   یبرخوردار از شأن  ،یو ارتماع  یاقتصاد   ینظر از موقرقرآن اس . انسان صر   یشناختاصول انسان   میتری ادیانسان از بن  کرام 

 ار یو تقوا را مر  کندیبرقرار م  زیتما  ل یفض  یانسان و مرات  اکتساب  یکرام  عموم  ان یحال، قرآن م  میشود. در ع  لیبه ابزار صر  ت د  دهدینم

استنتاش    یحقوه و حفظ حرم  روابط انسان   یناروا، رعا  ضیت ر  ینف  ر،یاز تحق  زیپره  گران،یم نا، احترام به خود و د  می. از اشماردیم  یارزژ مرنو

در    دیکرام  با  ،یرانای–یماسلا  ی. در س ز زندگ(24)  سنجدیشهرت نم  ایقدرت    ،ییارزژ انسان را صرفام با دارا  زین  ی. اخلاه اسلامشودیم

 به شرار محدود شود.  د یحضور داشته باشد و ن ا یرسانه و روابط ارتماع  ،یریخانواده، آموزژ، کار، مد طیمح

شأن انسان باشد. بر    ینف  یم نا  تواندینم  یفرهنگ  ای  یط قات  ،یزبان  ،یو عدال  دلل  دارد. تفاوت قوم  یارتماع   ی به مسئول  زین  یمنشأ انسان  وحدت

دهد.  یسامان م  یرخواهیو نس   انسان با رامره را در قال  تراون، عدال  و خ  کندیع ور م  یفرد  یاز خودمحور  یاسلام  یاساس، س ز زندگ  میا

اهم  زیآموزان ندانش   یاسلام  ی س ز زندگ  دیماالرات رد تقو  یارزش  یهاو چارچوب   یترامل ارتماع    یبر  تأک   م یا    یمشترک در    د یس ز 

  م یا  یشناختنسان ا  یامدهایاز پ  یعموم  ریو مشارک  در خ  رانیپذ  ی نس   به آس    یمسئول  گران،یحقوه د   یرعا  ، یاریهم  م، ی. بنابرا(15)اند  کرده 

 الگو هستند. 

و    میترل  ه،یبود، دعوت به توبه، تزک   ریرناپذییانسان کاملام ثاب  و تغ    یاس . اگر شقص    یرو و قابل تربکمال  ی انسان در قرآن مورود   ، ینها  در

  توانینم  ار  یاسلام  یناسازگار با م ان  یهااس . عادت   یقابل نقد و بازساز  زی ن  یمرناس  که س ز زندگ  میبه ا  ریی. ام ان تغشدیم  مرنای اصلا  ب
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منظر،   م یو رفتار اس . از ا  ش یگرا  نش،ی همزمان در ب  رییتغ  ازمندین   داریتحول پا  گر،ید  ی کرد. از سو  ه ی بودن تور  یقیتار  ایبودن    جیبه صر  را

و    یشناخترهان   یم ان  ندی. برآرندیگیقرار م  گری دیکمال در کنار    یو تلاژ برا  دیتوبه، ام  ،یریادگیاصلا  مستمر،    ،یابیمانند خودارز  ییهامفلفه 

 روس .و کمال یمحور، عقلانمدار، مسئولنه، مترادل، کرام هدفمند، قانون  ، یدیکه توح دهد یرا ش ل م یاز زندگ ییالگو ،یشناختانسان 

 ی رانای–ی اسلام یسبک زندگ یهامؤلفه یبندو صورت یشناختنیو د یشناختارزش  ،یشناختمعرفت  یمبان

و    ابدی یوابسته اس  که چگونه به مررف  دس  م  زیپرسش ن  میبل ه به ا  داند؛یم   یرا واقر  یزیکه انسان چه چ  س  یتنها تابع آن ن  یزندگ  س ز

  یانسان مورود  ،یدارند. در منظومه قرآن  یدر زندگ  میمستق   یره  نقش  می قرآن از ا  یشناختمررف   ی. م انشماردیکدام من ع شناخ  را مرت ر م

تف ر،   دن،ی و مقاط  را به مشاهده، شن  ردیگیاو قابل فهم اس . قرآن ام ان مررف  را مفروض م  یبرا  یتا حد  زیبه شناخ  اس  و رهان ن  قادر

. در فلسفه  س یسازگار ن   یبا ساختار دعوت قرآن  ق  یبه حق  یام ان دسترس  یمالق و نف     یرو، ش اک   م ی. از اکندیدعوت م  سه یترقل، تدبر و مقا

 ، یم نا در س ز زندگ  میا  امدی. پ(18) انسان مرت ط دانسته شده و عقل و ادراک در کمال او نقش دارند    یورود  ق یمررف  با حق  زین  یلاماس

 تلاژ کند.    یواقر    شناخ  درس  یبرا  د یعادت اوس  بسنده کند، بل ه با  ایمنفر     ل،یصرفام به آنچه ماابق م  د یفرد ن ا  یرنیاس ؛    ییروق یحق

دعوت نشان    می. اکندی و سرنوش  روامع دعوت م  ر  یط   خ،یتار  م،یشناخ  اس . قرآن انسان را به مشاهده آسمان، زم  یاز مجار  ی ی  ح،

و    میاستدلل، ترم  ل، ی. عقل ام ان تحلس یمن ع شناخ  ن  گانه یحال، ح،    م یاسلام اعت ار دارند. با ا  یکه تجربه و مشاهده در نظام مررفت  دهدیم

  ندیعقل و تجربه هر دو در فرا  زین  یاسلام   ی و ترب   میفراتر رود. در فلسفه ترل  یرزئ  ی هااز داده   تواند یآن م  قیو انسان از طر  کندیرا فراهم م  ی داور

و    ق«ی»مشاهده دق  «،یانتقاد  ر»تف   «،یآموز. »علمس یسازگار ن  یزیگربا علم  یاسلام  یس ز زندگ  م،ی. بنابرا( 9)دارند     ی اهم    یشناخ  و ترب

 م نا هستند. م یا یهابر شواهد« از دلل   یم تن یریگمی»تصم

  ق یحق  رژ یبل ه به ادراک، فهم و پذ  س ،یتنها مرکز عاطفه ن   یقرآن  اتیاما قل  در ادب  د؛یگوی سقم م  زیکنار ح، و عقل، قرآن از قل  ن  در

داشته    اریرا در اخت  یا. مم م اس  فرد داده س یبا اخلاه ن  ارت اطیو ب  ی یم ان   یندیصرفام فرا  یکه مررف  انسان  دهدی امر نشان م  میارت اط دارد. ا

از   یرزئ  زیاز ترص « ن  زیو »پره  «یمررفت   زه یانگ  ی»پاک   م، یکند. بنابرا  یآن خوددار  جهینت  رژیغرور از پذ  ای  یطل  ترص ، منفر    لیباشد، اما به دل

 ، یعقل یمررفت راداب ی دارا ینشان داده اس  که راباه قرآن  زیانسان با قرآن ن ی. پژوهش درباره ارت اط درون شوندیمحسوب م یمررفت یس ز زندگ

با فهم،    د یآن اس  که ماالره قرآن با  یای تلق  میچن  یعمل  جه ی. نت(13)محدود کرد    یآن را به قرائ  ظاهر  توانیاس  و نم  یو عاطف  یقل   یمررفت 

 آن همراه باشد.  یهادلل   رژیپذ یبرا  یاخلاق یتدبر و آمادگ

    یهمه ابراد غا  ،ینیاما در مناق د  ابد،یها را درو ارزژ  ق یاز حقا  یاریبس  تواندیاس . عقل م  ژه یو  گاه یبا را  یمررفت   یساختار، من ر  میدر ا  یوح

در    یاکننده م ییکه نقش تر  دهدیانسان قرار م  اریرا در اخت  یتیاطلاعات و هدا  یانسان واگذار نشده اس . وح  یریبه توان ط    ی و راه هدا  یینها

  رایاس ؛ ز  ی ضرور  گاه یرا  میحفظ ا  یبرا   یشقص  یهااز الهام و تجربه   یوح   زیدارد. تما  ینید  یهاشناخ  خدا، مراد، ع ادت و ساختار ارزژ

در تقابل    یعقل و وح  ،یسلاما  یدر س ز زندگ  م،ی. بنابرا(19)  کندیردا م  یفرد  یهااف  یاس  که آن را از در  ییهایژگیو  یدارا  ین و  یوح

 .کندی را فراهم م یتیهدا اریافق و مر ی. عقل ابزار فهم و استدلل اس  و وحرندیگیقرار نم گری دیساده با 

 ی ساح  یریگمیاز تصم  زیحق از باطل و پره   زیتما   ،یموقر  صیتشق  ییتوانا  یبه مرنا  رتی. بصانجامدیم   رت«ی به مفلفه »بص  یعقل و وح   یترک 

ا مراصر،  برا  م یاس . در رهان  ت ل  یمفلفه  با رسانه،  الگوها  یارتماع  ی هاش  ه  غات، یموارهه  اهم  ی و  فرد  ژه یو    یمصر   پ  ی دارد.  هر    ام یکه 

 کندینقد م  یرا در موارد   یاکثر  ایاز گذشتگان    لیبدون دل  یروی. قرآن پردیگیفاصله م  یاز استقلال مررفت  رد،یپذیم  یابیرا بدون ارز  دارپرطرف
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 انتقاب و    یاستقلال ف ر  زین  یاسلام  یکورکورانه« دلل  داشته باشد. در منابع مربوط به س ز زندگ  د یاز تقل  زی به ضرورت »پره  تواندینقد م  میو ا

کننده منفرل اطلاعات به  انسان را از مصر   د یبا  یاسلام  یس ز زندگ  م،ی. بنابرا(3) اند  مالوب مار  شده   س یاز ز  ییهاعنوان بقش آگاهانه به 

 کند.  لیفاعل سنجشگر ت د

  ات یبا شناخ  آ یاس ، اما در منظومه قرآن ی ضرور ی رفاه، اقتصاد و فناور یندارد. علم اگرچه برا   یالگو ارزژ صرفام ابزار میدر ا زین یآموزعلم

صرفام   د،به کار رو  یتقر ای  یظلم، فر  یکه برا یدانش یرنیهس ؛   زی. ارزژ علم در گرو ره  آن نابدییم وند ی مسئولنه رهان پ یو آبادان یاله

  م ی. ااندیآموزم مل علم  یهادانش« مفلفه   یرو، »علم مسئولنه« و »کاربرد اخلاق  م ی. از اکندی نم  دا یمث   پ  یارزژ اخلاق   یفن  یدگیچیپ  ل یبه دل

 . (11) اند همسو اس  توره کرده    یو عقلان  یکه به ارت اط سلام ، مرنو یرانای–یاسلام یس ز زندگ د یبرداش  با ماالرات رد

  یهاس ، حتاز ارزژ  یمرات سلسله  یدارا  ی را مالوب بداند. هر س ز زندگ  ی زیکه انسان چه چ کندی م م ییتر یشناسارزژ ،یشناساز مررف  پ،

شوند. در نظام    یتلق   یموفق  یاصل  اریمم م اس  مر  یمنزل  ارتماع  ایالگوها، لذت، ثروت    ینشود. در برخ  انیب  حیمرات  صرسلسله  میاگر ا

 شود یامر مانع از آن م  م ی. ا(21)  شوند یم  ده ی در نس   با آن سنج  گرید  یهاانسان ارت اط دارد و ارزژ  یقیبا کمال حق  ییارزژ نها  ،یاخلاه اسلام

اما اگر با عدال ، کرام    ،بقش باشدلذت   ا یسودآور    یرفتار باشد. مم م اس  رفتار  یاخلاق  اریمر  ییتنهابه   یشقص    یرضا  ای  ی فور   یکه مالوب

 . شودیمحسوب نم ییمالوب نها یناسازگار باشد، در نظام اسلام ی رشد مرنو ای

انسان   یورود  یریگاز کمال و ره   ی امرت ه انگر یبل ه ب س ، ین  یفاصله م ان نجا یقرار دارد. قرب در ا یقرب اله ، یقرآن یهارأس نظام ارزژ در

ر یبتوانند در مس یکه همگ رندیگیمنظومه واحد قرار م زیدر  یهنگام یماد یهاو استفاده از نرم  یاس . ع ادت، اخلاه، علم، خدم  ارتماع

–یاسلام  ی درباره الگو  د یرد  یهاشود. پژوهش   ی تلق  یای زندگ  میصورت رامع چن  تواند ی م  زین   ه یط  ات یکنند. مفهوم ح  دایانسان مرنا پ  ی کمال اله

  ی ریگ»ره  ای  «ییرومفلفه »تقرب   و،ر  م ی. از ا(12) اند  متوازن دانسته   یاخلاه، روابط و زندگ   ،یرا نقاه اتصال سلام ، مرنو   هیط  اتیح  ،یرانای

 اس .  یره  کل زندگ اریخاص دارد و مر یفراتر از انجام اعمال ع اد یساح «یاله

اراده انسان در    میخداوند و تنظ    یربوب  رژیرامع آن، پذ  یدر مرنا   یاس . ع ود  یشناختم یو د  یشناختارزژ  یهااز مفلفه   گرید  ی ی   یع ود

 ی. اگر فرد در ع ادت به خداوند اظهار بندگشودیم  یو رفتار ارتماع  یع ادت رسم  ان یم  یمانع از دوگانگ  یمفهوم  م یاس . چن  یاله   ی نس   با هدا

. منابع اخلاه و آداب  رودیم  م ی از ب  یدر مصر  به اسرا  متوسل شود، انسجام س ز زندگ  ایدر خانواده به ظلم     ، یکند، اما در تجارت به فر

دانس  که اخلاه،   یادهنده زماناصل سا  توانیرا م    یع ود  م،ی. بنابرا(4)   کنندیم  دیو رفتار روزانه تأک   ینیمناسز د  انیم  یوستگیبر پ  زین  یاسلام

 . دهدیم وند یپ  مانیرا به ا   یو مسئول  یمدارقانون

اس . عدال  در    یو ارتماع  یترامل فرد  اریبل ه مر  ،یح ومت  ل  یفض  زیدارد. عدال  نه فقط    یمرکز  یگاهیقرآن را  یهادر نظام ارزژ   عدال  

در س ز   «یمدارو »حق   «یخواهم نا، »عدال    م یفرص ، رفتار با مقالف و استفاده از منابع قابل طر  اس . از ا  عیتوز  ، یخانواده، مرامله، داور

به مناسز   توان یرا نم  ل  یانسان اس  و فض  یاز کمال اخلاق  یبقش  گران یحق د    یرعا  ،ی. در اخلاه اسلامشوندیاستنتاش م  ی رانای–یاسلام  یندگز

 .س ینحقوه مم م   یبه کرام  بدون رعا یاحترام واقر رایدارد؛ ز  وندیبا کرام  انسان پ می. عدال  همچن(24)محدود کرد  یفرد

که    اندلیاز فضا  یاعف ، احسان، حلم و گذش  مجموعه   ،یمستقل اما مرت ط با عدال  اس . صداق ، امان ، وفادار  یامفلفه   زین  یمداراخلاه

را   ینید   یمحدود شود، مم م اس  شقص همه نمادها  یفرهنگ  یاگر تنها به ظاهر رفتارها  ی. س ز زندگکنندیم  م ییروابط انسان را تر   یفیک 

  ی. در الگوردیقرار گ   یس ز زندگ  یدر مرکز الگو  د یبا  «یمداررو، »اخلاه  میفاقد صده و امان  باشد. از ا  یاما در روابط انسان  کند،   یرعا
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در س ز  مانیکه ا دهدینشان م وندیپ می . ا(14)  شوندینم یکامل تلق یو رفتار یاخلاق یهابدون مفلفه  یاعتقاد یهامفلفه  زین یقرآن زیآمسرادت

 را داشته باشد.  یاخلاق ی هاتررمه شدن به صفات و کنش   یقابل د یبا یزندگ

متوازن ارضا شوند. افراط در   یدر چارچوب  دیاما با  شوند، ینم  یانسان نف  یری ط   لاتیقابل استنتاش اس . تما  یقرآن  یهااز نظام ارزژ  زین  اعتدال

تفر سالم   یرا مقتل کند. ماالرات س ز زندگ   یابراد زندگ  ریسا  تواندیظاهرام مالوب م  ی ها یفرال  یبرخ  یحت  ا یخوراک    ح،یمصر ، کار، 

در همه امور، بل ه    ی عدد  انه یم  ی اعتدال نه به مرنا  م،ی. بنابرا(12)دارند    دیتأک   یو ارتماع  یفرد  ،یمرنو  ،یابراد ماد  انیبر توازن م  زین  یرانای–یسلاما

کار، ع ادت، دانش و مشارک    انواده،چارچوب، سلام  بدن، خ  میاس . در ا  ی زندگ    یمتناس  با غا  گاه یدر را   ازیقرار گرفتم هر ن  یبه مرنا

 ها را نابود ن ند. ساح  ریاز آنها سا ی یشوند که  میتنظ  یابه گونه  دیبا یارتماع

  س  یمرنا ن م یبه ا  یآن اس . رامر یتیهدا   یچارچوب، رامر میاسلام در ا م ید یژگیو م یالگوس . نقست می ا  یفلسف یم نا  میپنجم ،یشناسمید

  ی اساس  ی هاحوزه     یهدا  ی برا  ییهایریگمرناس  که اصول و ره    میکرده اس ، بل ه بد  انیرا ب   د یرد  یهاده یهمه پد  یفن  اتیکه قرآن رزئ

دارند    دیتأک  یو ارتماع یاسلام در حوزه آداب فرد  یتیگسترده هدا  یظرف  میبر هم زین یاسلام ی. آثار مرت ط با س ز زندگدهدیم رائها یزندگ

اخلاه و    اقتصاد،ها و قواعد آن درباره خانواده، عدال ،  ارزژ  رایمناسز محدود شود؛ ز  ای  یبه حوزه خصوص  تواندینم  میاساس، د  می. بر ا(4)

 دلل  دارند.  زیرامره ن

  م یرا داشته باشد. ا  یقیتار  ریمتغ  ط یانسان در شرا    یهدا    یظرف  د یشود، با  ی خاتم تلق  م یدارد. اگر اسلام د   ی اهم  میدر فهم نقش د  ز ین   یخاتم

: ردیگینقاه ش ل م   میدر ا  قامیدق  یرانای–یاسلام  ی. س ز زندگکندیتحقق آنها را آش ار م  ریمتغ  یهااصول ثاب  و صورت   انیم  زیامر ضرورت تما

  یالزامام به مرنا  میبه د  ی ندیپا  رو،م یشود. ازا  میزمان و م ان تنظ   ی با توره به وضر  دیآنها با  ینیاما صورت ع  شوند،یاخذ م  یاز وح  میادیاصول بن

 اس . دی رد طیدر شرا یها و حدود هنجارارزژ ، یدیدارد حفظ ره  توح   ی. آنچه اهمس یدر گذشته ن یزندگ  یقیتمام اش ال تار دی بازتول

رو، س ز   م یو انتقاب ابزار نقش دارد. از ا  امدیمصداه، سنجش پ   صیدر فهم متم، تشق. عقل  کندیکمز م  ییایپو  میبه ا  زین  م یبودن د  یعقلان

    یدر هدا  یبر ترامل عقل و وح  یاسلام   یفلسفه ترب   یهاهمراه شود. پژوهش   م یمنتس  به د  یهر ادعا  رژیپذ  ایعقل    لیبا ترا  دین ا  ینید  یزندگ

اشتغال و تحولت    د یرد  ی الگوها  س ،یز   طی مح  تال،یجید  ی مانند فناور  دیکه انسان مسلمان با مسائل رد  دهدیترامل ام ان م   م ی. ا(9)دارند    دیأک ت

 . کندمنتقل  دیبه زمان رد  لیرا بدون تحل یقیتار یهاش ل  ایدس  ب شد  ینیاز اصول د ایخانواده مواره شود، بدون آن ه 

که    شودیمانع از آن م  یژگیو  میا  ،یتازه ارت اط دارد. در ساح س ز زندگ  یها یاصول بر موقر  قیتا     یبا ارتهاد و قابل میاسلام همچن  ییایپو

 ی کارآمد ارتماع  یدهآموزژ و سازمان  ی به ود سلام ، ارتقا  ،یتوسره فناور  ،یعلم  شرف یدانسته شود. پ  ی ی   یبودن« با س ون ارتماع  ی»اسلام

مالوب اس  که    یهنگام شرف  یمتوازن« قابل استنتاش اس . پ  شرف  یم نا، مفلفه »پ  میکنند. از ا  دا یمرنا پ  یاسلام  یهادر چارچوب ارزژ   توانند یم

  هوم برداش  با مف م ی. اردیرا در نظر گ یو رشد مرنو   س  یز طی ن اشد، بل ه همزمان کرام ، عدال ، اخلاه، مح  یقدرت فن ا یمصر   شیفقط افزا

 . (12) ره  اس   مار  شده اس  هم  یرانای–یاسلام یس ز زندگ یهاکه در پژوهش   ه یط اتیح

اصلا  رفتار خود براساس آن را داشته باشد.    یآمادگ  دیباشد، انسان با   یمن ع هدا   میاس . اگر د  یشناختمید   یهامفلفه   گریاز د  یریپذ  یهدا

  ردیپذمورود او هماهنگ اس  ب  حاتیها را که با تررفقط آن بقش از آموزه  تواند یمتفاوت اس . فرد نم میاز د یاقه یصرفام سل  نشیامر با گز میا

.  (13) به تحول نگرژ و رفتار منجر شود    ات یکه فهم آ  کندیم  دایمرنا پ  یزمان  زیبا قرآن ن  یاصول را بدون استدلل کنار بگذارد. ارت اط درون  ریو سا

 .ماندی نم یباق یاسم  ی صرفام در ساح هو یدارم ی اس  و د یاز س ز زندگ یرزئ «ی»التزام عمل م،یبنابرا
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دارند    ی محور  یگاهیرا    یبو مررف  اهل  ینید    یهدا  ره،یش   ییمار  کرد. در منابع روا  ینیساختار د  م یدر امتداد ا  توانیم  زیرا ن  یریپذ  یول

فهم شود.      یباهل  یقو اخلا  یریفرد با سن  تفس   وندیمشروح و پ  یتیهدا   یمررر  رژیپذ  یبه مرنا تواندیم  یدر ساح س ز زندگ    ی. ول(27)

  میاصل د انیم زیفهم، استدلل و تما ازمندین  زین  ینید  یمررر رژیپذ رایترارض ندارد، ز   ی شود، با عقلان  مییت   ح یمفلفه، اگر به صورت صح میا

 .(26)  رندیگیقرار م گری دیعلم، اطاع  و اخلاه در کنار  زین  یثیاس . در منابع حد رمرت ریغ یهاو برداش  

 کند،ینم  فیترر  ی منزل  اقتصاد  ایشغل، مصر      ، یاس . فرد مسلمان خود را صرفام بر اساس قوم  ادشده ی  یم ان     یحاصل ترک   ی دیتوح    یهو

 راث یرا در بستر م  یدی توح    یساح، هو  میدر ا  زین  «یرانیاوس . وصف »ا  یاز خودفهم  م یادیبن  یبقش  یزندگ   ی بل ه نس   او با خداوند و غا

و رفتارها    هاش یگرا  ها،نش یکه ب  دهدینشان م  ی رانیو ا  یاسلام  یس ز زندگ  قی . پژوهش درباره تلفکندیم  یبند صورت  رانیا  یرهنگو ف  یقیتار

  ی ندیدو مجموعه مستقل، بل ه فرآ  ی ینه رمع م ان   یرانای–یاسلام    یاساس، هو  می. بر ا(8)  ابند ییم  وند یپ  گر ی دیبا    یانه یعوامل زم  ق یاز طر

 .ابندییتجسم م  رانیا یقیو تجربه تار یدر زبان، هنر، خانواده، مناس ات ارتماع  یاسلام یهااس  که در آن ارزژ 

  ی ابل ه در ش  ه  س ،یصرفام منفرد ن  ی. انسان در قرآن مورودشودیحاصل م  یشناسم یو د  یشناسارزژ  ،یشناسانسان   یاز تلاق  زین  ییگراخانواده 

  را   یفرد    یموفق  تواندینم  یاسلام  یهاس . س ز زندگو انتقال ارزژ   ی مسئول   ،ی . خانواده بستر مح  ، تربکندی م  یاز روابط مسئولنه زندگ

را در    یتیحما  یهاو ش  ه   ینقش روابط ارتماع  زین   م یو د  یکند. ماالرات مربوط به س ز زندگ  فیترر  یخانوادگ  یوندها یپ  ی فروپاش  م یبه ق

کار و خانواده از    ان یفرزندان و ترادل م  یاخلاق     یمتقابل، احترام، ترب     یحفظ راباه، مسئول  م،ی. بنابرا(17) اند  بررسته کرده   ینید  یتجربه زندگ

 اند. مفلفه  م یا یعمل یهادلل  

برابر خردیگیچارچوب قرار م  م یدر هم  ز ین  یارتماع    یمسئول امر اخلاقگذاردینم  تفاوتی ب  یعموم  ری. اسلام فرد را در  تراون،  و    ی. عدال ، 

  ی س ز زندگ    یتقو  یهامفلفه    یباشد. فراترک   یکاملام خصوص  تواندینم  ین ید  یکه س ز زندگ  دهندینشان م  یارتماع    یدر برابر آس    یمسئول

حقوه     یمشارک  سازنده، رعا  م،ی. بنابرا(15) دارد    دیتأک   یرمر  ی ارزش  یو فضا  یروابط ارتماع   ،یریبر نقش مد  ز ین  ی آموزش  ط یدر مح  یماسلا

 . اندیس ز زندگ ینس   به فساد از ساح  ارتماع   یو حساس ازمندان یاز ن  یحما ،یحفظ اموال عموم ،یعموم

 گر، ید  ی کوشش اس ؛ از سو  ازمند ین  جهی به نت   یابیسو، رهان قانونمند اس  و دست  زی. از  کنندیم  دا یپ   یاخلاق  یمنظومه مرنا   م یدر ا  زیو تلاژ ن   کار

  ی ات ا  از  زی»کس  مشروح« و »پره  «،ییگرا یفی»کار مسئولنه«، »ک   جه، یاس . در نت  شیخو  یهاییاز توانا  حیو استفاده صح   یانسان مسئول آبادان

نس   به رزه را کاهش دهد   یاضاراب افراط تواندیبل ه م س ،یبا ترک کوشش برابر ن یاله  یاند. باور به رزاققابل استنتاش  یهااز مفلفه  «یانگل

 ی کار  یس ز زندگ   م،ی. بنابرا(26)وابسته اس     زیآن ن   ی فیو ک    ی به ن  یو همزمان انسان را از کس  نامشروح بازدارد. ارزژ عمل در سن  اسلام

 اس .  گرانیحق د  یاز تلاژ، صداق ، مهارت، توکل و رعا ی یمالوب ترک 

ا  مصر  ن  م یدر  ارزژ  ز یمدل  نظام  بهره تابع  حق  فرد  ن ا  یمندهاس .  مصر   اما  دارد،  نرم   هو  د یاز  ت د  ی اصل    یبه  اسرا ،   ل یاو  شود. 

 یاسلام ی س ز زندگ ات یمصر  با اعتدال و کرام  ناسازگارند. ادب شیبه نما یمنزل  ارتماع یو وابستگ یافراط ییگراتجمل ،یچشموهمچشم

از    یمصر  مسئولنه، حما ی الگوها  ی با تقو  تواندیمفلفه م میا ،یرانی. در بستر ا(3)کرده اس   دیحد اعتدال تأک   یو رعا صر م  یریبر مد

 کند.  دای پ  ینیصورت ع س یز طیاز اتلا  منابع و حفظ مح  زیسالم، پره دی تول

به    توانیرا نم  یرانای–یاسلام  یس ز زندگ  یهاکه مفلفه   دهدینشان م  یشناختمیو د  یشناختارزژ  ،یشناختمررف   یمجموعه م ان   ،ینها  در

.  کنندیهستند که انتقاب مصداه را مم م م  یادهنده اصول سازمان  ر،یمتغ  ی هاتر از مصداهداد. مهم   لیتقل  یرزئ  یفهرس  بسته از رفتارها  زی

کار   ،ی ارتماع   یمسئول  ،ییگرااعتدال، خانواده   ،یمدارعدال ، اخلاه    ،ی ع ود  ،یریپذ  یهدا  رت،یبص  ،یخردورز  ،یآموزعلم  ،ییروق یقح
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  م یاس . چن   هی ط  اتیآن ح   یکه غا  دهندیرا ش ل م  یاش  ه   گری دیدر ارت اط با    ید یتوح   یو هو  یریپذ  ی متوازن، ول  شرف ی پ  سته،یشا

و    شوند یاستقراش م  ترق ی عم  یرفتارها از م ان  رایدر برابر مسائل نو انراا  نشان دهد؛ ز  تواندیحفظ اصول ثاب  را دارد و هم م   یقابل هم    ییالگو

 خاص. یقی دوره تار زیاز   یصور  دی نه از تقل

 یریگجهینت

 ایمصر     ی الگوها  ،یها، آداب ظاهراز عادت  یابه مجموعه   توانیمفهوم را نم  م یکه ا  دهد ینشان م  یرانای–ی اسلام  یس ز زندگ  یفلسف  م ییت 

  ی اد یبن یریدر نس   با تصو  یرزئ  یکه رفتارها  شودیم  لیمنسجم ت د  یالگو  زیبه    یزمان  یپراکنده فروکاس . س ز زندگ  یاخلاق  یهاه ی توص

  ای  حی صرفام در تفاوت پوشش، خوراک، تفر  یدو س ز زندگ  ان یچارچوب، تفاوت م  م یفهم شوند. در ا  می، انسان، مررف ، ارزژ و دیاز هست

از    دیبا  یرانای–یاسلام  یس ز زندگ  یره ، بازساز  م ی. از ادهدیرفتارها ره  م  میاس  که به ا  یاییبل ه در نظام مرنا  س ، یمصر  ن   ی الگو

 برسد.  ینیع یبه اصول و رفتارها سپ،آغاز شود و  یم ان

 ر،یتصو  م ی. اکندیم  میو شهود ترس   یمقلوه، وابسته به خداوند، هدفمند، قانونمند و برخوردار از مرات  غ  یقرآن رهان   ،یشناختساح رهان   در

توره    بع،اعتدال در استفاده از منا  ،یزیرنظم، برنامه   ،یمسئول   ، یهدفمند  ،یو خدامحور   سازدیدور م  یبه زندگ   یغایو ب  یانسان را از نگاه تصادف

عمل،   یبرا   یااس ؛ بل ه عرصه   یینها   یمنظومه نه شر مالق و نه غا  میدر ا  ای. دنکندیم   یرا تقو  یزندگ  یها ی به آخرت و مرنا دادن به دشوار

 .کندیفراهم م را به آنها   یافراط یو عدم وابستگ  یماد یهااز نرم   یمندبهره  ان ینگاه ام ان رمع م م یمسئولنه اس . هم یرشد، آزمون و آبادان

 ی س ز زندگ  دهدیم نا ارازه نم  میروس . امند، کرامتمند و کمالعاقل، مقتار، مسئول، فارت  ،یدوساحت  یانسان مورود  ،یشناختساح انسان   در

  ان انس  ی ازهایاند، اما نتوره   ازمندیفروکاسته شود. بدن و رو  هر دو ن   یافراط  ییگرارمع  ای  ییر رگرا  ،ییگرای ماد  ،یرسمان  اض  یبه ر  یاسلام

با غاسلسله   زیدر    دیبا متناس   اختابندیاو سامان     یمرات   انتقاب     یمسئول  ار،ی.  برابر  بررسته م  یهافرد را در  به    کندیروزمره  او را  و عقل 

را به رزء   وهحق  یو رعا ریتحق یو عدال ، احترام، نف کندیم م یرا تنظ گرانیراباه فرد با خود و د زی. کرام  نخواندیفرام ده یسنج یریگمیتصم

 . سازدیم ل یت د  ینید یزندگ ریناپذییردا

  م یا  یعمل  جه ینقش دارند. نت  یدر ساو  متفاوت مررفت  یو ح،، عقل، قل  و وح  شود یم  رفته یپذ  ق  یام ان شناخ  حق  ،یشناختساح مررف   در

تدبر،    ،یپرسشگر  ،یآموزبنا شود. علم   ق ینس   به حق  یتفاوتی ب  ا یکورکورانه    د یبر رهل، خرافه، تقل  تواند ینم   یاسلام  یم نا آن اس  که زندگ

  م ییو تر  ها یو عقل و تجربه در فهم موقر  کندیرا فراهم م  یتیافق هدا  زین  یالگو هستند. وح  میو اصلا  باورها از لوازم ا  رتیاطلاعات، بص   جشسن

 . س یساختار سازگار ن میبا ا م یعقل و د انیمالق م یسازترارض  م،یها نقش دارند. بنابرامناس  تحقق ارزژ یهاوه یش

مالوب باشند،    توانندی. لذت، ثروت، قدرت، رفاه و منزل  مکندیم  دایها مرنا پمرات  ارزژرفتار انسان بر اساس سلسله   ،یشناختساح ارزژ  در

و     دهنده اس ره     یغا  ی. قرب الهکنندیم  دایکمال انسان پ  ریدارد که در مس  یبستگ  یگاهی. ارزژ آنها به راستندیو مستقل ن  ییاما ارزژ نها

 یاسلام  یدر س ز زندگ   یس  ، موفق  م ی. به هماندیزندگ  ریمس  یساختار یعدال ، اخلاه، تقوا، صداق ، امان ، عف ، احسان و اعتدال ارزا

 اریرزء مر  زیو رامره ن  گرانیها و آثار آنها بر خود، دانتقاب   یاخلاق   یفیبل ه ک   شود،ینم  ده یسنج  یارتماع    یموقر  ای  یتنها با دستاورد اقتصاد

 اس .   یموفق

.  شودیفهم م  ریمتغ  یها  یبه موقر  ییگوپاسخ   یخاتم و برخوردار از ظرف  گر،  یهدا  ،یرامع، عقلان  ینیعنوان داسلام به   ،یشناختمیساح د  در

  رفتار براساس آنها    توانی اس  که م  یاتیاز اصول و غا  یبرخوردار یبل ه به مرنا  س ،یهمه مسائل ن یبرا  یفن  اتیارائه رزئ  یبه مرنا  مید   یرامر
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را بررسته    ریمتغ  ط یاصول ثاب  با شرا  قیتا   یبرا  یبه سازوکار  ازین  ،ییستایا  یبه را   زین   یکرد. خاتم  یدهو سامان  یابیمقتلف ارز  یهارا در حوزه 

را    یدیاصول توح  دبتوان   د یدانسته شود، بل ه با  یقیتار  ی الگوها  ی صور  د یمرادل بازتول  د ین ا  یرانای–یاسلام  یمنظر، س ز زندگ   می. از اسازد یم

 و فناورانه تحقق بقشد.  یعلم ،یارتماع ،یفرهنگ دیدر مسائل رد

 ،یخردورز  ،یریپذ  ی مسئول  ،یمدارکرام    ،یع ود  ،یدمحوری. توحسازدیرا آش ار م  وستهیپهمبه   یهااز مفلفه   یاپنج م نا، مجموعه   میا   یترک 

خانواده   ،یمداراخلاه   ،یخواهعدال    ،یخودکنترل  ،یآموزعلم  ،ییروق یحق ط   ،ییگرااعتدال،  حفظ  مترادل،  مصر   مسئولنه،    ر ،یکار 

 ده ید  گری دیمستقل از    د یها ن امفلفه   میاند. امنظومه   م یعناصر ا  میتراز مهم   ی دی توح    یو هو  یریپذ  یمتوازن، ول  شرف یپ  ،یارتماع  ک مشار

. عدال   شودیم  ی ناش  ا یو نگاه به دن  یشناسارزژ   ، ی مسئول  د، یبل ه از توح  س ،ین   ی اقتصاد  ه ی توص  زیمثال، اعتدال در مصر  تنها    یشوند. برا 

  س ، ین  یماد شرف  یصرفام ابزار پ ز ین یآموزمرت ط اس . علم  ینید   یو غا یاخلاق    ی بل ه با کرام  انسان، مسئول س ، ین یقاعده ارتماع زی تنها 

 .ردیگیم شه یانسان و قابل شناخ  بودن رهان ر   یبل ه از عقلان

با   یرانی که رامره ا یدر حال کند،یرا فراهم م ی ها و م انارزژ یدر ساح بستر تحقق فهم شود. قرآن، هسته اسلام دیبا  زیالگو ن میا «یرانی»ا یژگیو

صورت   زومامل  یهر مفلفه قرآن  رو،م ی. ازادهد ی اصول را ش ل م میتحقق ا  نهیخود زم  یزبان، فرهنگ، هنر، ساخ  خانواده و تجربه ارتماع  خ،یتار

  ی اصل  یهاو ارزژ   ی صورت تحقق با م ان  ن ه یمشروط بر ا  ابد، ی    ینی ع  یمقتلف به اش ال متفاوت  ی در بسترها  تواند ی ندارد و م  ی واحد  یفرهنگ

   یبا واقر  ارت اطی و ب  یانتزاع  ییو هم مانع از ارائه الگو  کندیم  یریرلوگ  می به د  یقیعناصر صرفام تار  لیهم از تحم  یبرداشت  میناسازگار ن اشد. چن

 .شودیم رانیا یفرهنگ

 زی  انیفراتر رود. م  اتیساده آ  یاز گردآور  دیاز قرآن با  یس ز زندگ  یها آن اس  که استقراش مفلفه   یاصل   جهینت  زین  یشناختمنظر روژ  از

و    یبا مقدمات هنجار   یدرباره واقر  یفیتوص   ی هاگزاره    یبه استدلل ورود دارد. ترک   از ین  ، یرفتار  ه یتوص  ز یرهان و    ایگزاره درباره انسان  

و نشان    کندی م  یریرلوگ  ی اقه یامر از برداش  سل  م یشود. ا  یصورت شفا  بازسازو رفتار به   یم ان  انیکه راباه م  دهد یام ان م  ،یقرآن  اتیغا

نس      دبتوان   د یبا  یرفتار  ی هر ادعا  رایز  کند؛ی ها را فراهم مام ان نقد مفلفه   وه یش  میا  م،یکرد. همچن  یتلق  یاسلام  دیمفلفه را با  زیچرا    دهدیم

 نشان دهد.  یبالدست  ی هاو ارزژ  یخود را با م ان

 ات یداد. ح  لیانجام مناسز تقل  ای  یرفاه ماد  ،یتنها به احساس آرامش فرد  توانی را نم   هی ط  ات یاس . ح   ه«یط   اتیمنظومه، »ح  م یا  یینها  ندیبرآ

  بهره   یماد  ی ها. فرد از نرم ردیگینظم مرنادار قرار م  زیو رهان در    گرانیاس  که در آن راباه انسان با خدا، خود، د  یاز زندگ  ی صورت   ه یط

منفر    یاما عدال  و کرام  را فدا  کند،یدر رامره مشارک  م  کند؛یاما دانش را از اخلاه ردا نم  آموزد،یعلم م  شود؛یآنها نم  ریاما اس  برد،یم

  ی آبادان    یسئولاز م آن ه یب شد،یاندیو به آخرت م  کند؛ینم ید یتوح یارهایمر  میگزیخود توره دارد، اما آن را را  ی فرهنگ   ی به هو  سازد؛ینم

 .ردیکناره گ ایدن

دارد و    شه یر  یقرآن  ینیبآن در رهان   یدانس  که م ان  ا یو پو  یهنجار  ،یعقلان   پارچه،ی  ییالگو  توانی را م  یرانای–یاسلام  یس ز زندگ  م،یبنابرا

  مادوابسته به آن اس  که از ساح شرار و ن یس ز زندگ  میا  یداری. پاابدییم   وندیپ  یرانیرامره ا  یو ارتماع  یفرهنگ   ط یصورت تحقق آن با شرا

  دا یحضور پ  یو مشارک  ارتماع  یآموزژ، کار، اقتصاد، مصر ، رسانه، فناور  ،یروابط خانوادگ  ،یفرد  یهاانتقاب  یفراتر رود و در ساختار واقر

از ام انات رهان، خود را در    یبردارو توان بهره   ار یاخت   ،ی از عقلان  یبرخوردار میاس  که در ع یپرورژ انسان  ،ییالگو میچن  یینها   یکند. غا

 . دهدیسامان م  هی ط  اتیرا در ره  کمال، عدال  و ح ی و زندگ داندیمسئول م ر یو ط  گرانید شتم، یبرابر خداوند، خو
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 مشارکت نویسندگان

 کردند. در نگارژ ایم مقاله تمامی نویسندگان نقش ی سانی ایفا 

 تعارض منافع 

 .ورود ندارد یتضاد منافر  گونهچ یانجام ماالره حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام ایم پژوهش تمامی موازیم و اصول اخلاقی رعای  گردیده اس .
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