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 چکیده
ی رویکرد فقه الحدیثی آیت حدیثی مهم برای فهم حدیت است. این تحقیق به مطالعهنقد الحدیث به منظور بررسی صحت محتوای روایت یکی از علوم  

ی نقد محتوای روایات صبحه  ی پرداخته اسبت. آیت الله سببحانی بر رو  برخی علمای سبلر در زمینهالله سببحانی با رو  توصبی ی تحلیلی و کتابنانه
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تواند اخبار و روایات  یا برخی روایات مشببهور ن د ایل سببنت که توسببا راویان مطر  بیان شببده را مورد نقد قرار داده اسببت. این رو  می این ملا 

 ایات صحیح را تسهیل گرداند.متعارض و شاذ را تعیین تکلیر کند و تشنیص رو 
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Abstract 

Hadith criticism, aimed at examining the validity of the content of narrations, is one of the important hadith sciences for 

understanding hadith. This study examines Ayatollah Subḥānī’s approach to fiqh al-ḥadīth using a descriptive–analytical 

and library-based method. Ayatollah Subḥānī endorses the method of some early scholars regarding the critique of hadith 

content and proposes five general criteria—the Qur’an, the Sunnah, reason, history, and the consensus of Muslims—as 

standards for evaluating the chains of transmission of narrations. Based on these criteria, he subjects to critique certain 

narrations well known among Sunnis that have been reported by prominent transmitters. This method can resolve conflicting 

and anomalous reports and facilitate the identification of authentic narrations. 
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Extended Abstract 

The science of Hadith criticism occupies a central position in Islamic epistemology, as it functions as the principal 

mechanism through which the authenticity, credibility, and normative authority of prophetic and imamic reports are 

evaluated. Within this discipline, dirāyat al-ḥadīth addresses both the textual and transmissional dimensions of 

narrations, while fiqh al-ḥadīth specifically concerns itself with uncovering the intended meanings, purposes, and 

practical implications embedded within hadith texts. Contemporary scholarship has increasingly emphasized textual 

criticism due to longstanding methodological challenges raised both internally by Muslim scholars and externally 

by Orientalist critiques, particularly those questioning the reliability of transmitted reports in light of historical 

discontinuities, delayed codification, and apparent contradictions with reason or empirical reality. Against this 

background, Ayatollah Jaʿfar Subḥānī emerges as a prominent Shiʿi thinker who systematically rearticulates 

classical principles of hadith criticism through a rigorously structured framework grounded in usūlī theology and 

rational inquiry. Drawing on earlier definitions of dirāya that encompass not only transmission but also the ethical 

and epistemic conditions of narration, Subḥānī conceptualizes hadith criticism as an integrated process in which 

sanad analysis, though necessary, is insufficient without a parallel and equally stringent examination of content. In 

his view, the failure to interrogate the semantic and doctrinal coherence of hadith texts risks legitimizing narrations 

that undermine the Qurʾān, reason, or established religious truths, a concern that becomes particularly acute in light 

of polemical claims that portray hadith literature as internally incoherent or historically fabricated (1-3). 

Subḥānī’s methodological intervention is grounded in his rejection of both uncritical traditionalism and radical 

scriptural reductionism. While affirming the Sunnah as the second foundational source of Islamic belief and law 

after the Qurʾān, he firmly distances himself from approaches that either absolutize transmission chains or, 

conversely, dismiss hadith altogether under the banner of Qurʾān-centrism. He maintains that the Sunnah—

understood as the sayings, actions, and tacit approvals of the Prophet and the Imams—possesses binding authority 

insofar as it does not contradict higher epistemic criteria. This balanced stance leads him to develop a hierarchical 

model of textual evaluation in which the Qurʾān functions as the supreme criterion (mīzān), followed sequentially 

by definitive Sunnah, sound reason, verified historical knowledge, and the consensus of the Muslim community. 

Importantly, Subḥānī emphasizes that conformity with these criteria is not a prerequisite for establishing the validity 

of a hadith; rather, the absence of contradiction is the decisive condition for its probative force. This distinction 

allows for the acceptance of narrations whose content is silent in relation to these criteria, while decisively excluding 

reports that conflict with any of them. Such an approach reflects a nuanced understanding of epistemic compatibility 

and avoids the reductionist claim that only hadiths explicitly corroborated by Qurʾānic verses are authoritative, a 

position Subḥānī critiques as methodologically untenable and practically self-defeating (5, 6). 

Central to Subḥānī’s framework is the principle of consistency with the Qurʾān, which he regards as the first and 

most authoritative standard for textual critique. He draws extensively on both Qurʾānic injunctions and transmitted 

reports from the Imams to establish that any narration in clear contradiction with the Qurʾān must be rejected, 

regardless of the apparent soundness of its chain of transmission. Crucially, Subḥānī clarifies that contradiction here 

refers not to cases of specification, qualification, or contextual elaboration—common mechanisms within Islamic 

legal theory—but to absolute opposition in meaning or implication. Through detailed case studies, he demonstrates 

how certain well-known narrations reported in Sunni collections, such as those asserting that a deceased person is 

punished due to the lamentation of others or that individuals are morally compelled by divine decree, conflict 

directly with explicit Qurʾānic affirmations of personal responsibility and moral agency. By juxtaposing these 

narrations with verses such as “no bearer of burdens shall bear the burden of another,” Subḥānī illustrates how 

textual criticism rooted in Qurʾānic supremacy safeguards core theological doctrines from distortion and prevents 

the attribution of injustice or irrationality to divine action (6, 15, 16). 

Beyond the Qurʾān, Subḥānī assigns a critical evaluative role to definitive Sunnah and rational judgment, treating 

both as indispensable instruments for discerning authenticity. He argues that mutawātir or well-established 

prophetic practice possesses an epistemic certainty analogous to that of the Qurʾān in its domain, thereby rendering 
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it a legitimate criterion for rejecting anomalous or contradictory reports. In this context, he subjects narrations that 

depict the Prophet engaging in conduct incompatible with his established moral integrity—such as permitting 

prohibited practices or neglecting obligatory acts of worship—to rigorous scrutiny, concluding that such reports 

must be deemed fabricated or distorted. Similarly, Subḥānī accords significant authority to sound reason (ʿaql 

salīm), which he defines not as speculative philosophical abstraction but as the innate, purified rational capacity 

through which fundamental truths about God, prophethood, and moral accountability are apprehended. He contends 

that narrations implying corporeality of God, sensory vision of the divine, or gross ignorance of basic empirical 

realities on the part of the Prophet violate both rational necessity and the theological foundations of Islam, and 

therefore cannot be reconciled with authentic revelation. In this way, rational critique functions not as an external 

imposition upon tradition but as an internal safeguard mandated by revelation itself (6, 14). 

Historical verification and communal consensus constitute the final components of Subḥānī’s five-fold framework. 

He holds that well-established historical facts, especially those unanimously recognized by historians and scholars 

of sīra, can expose inconsistencies in narrations that otherwise appear formally acceptable. This is particularly 

evident in his analysis of reports that exaggerate the virtues of specific individuals or attribute historically 

implausible actions to prominent figures, thereby undermining the integrity of well-documented events. Likewise, 

Subḥānī invokes the consensus of the Muslim community—not as an independent source of law in the technical 

usūlī sense, but as an evidentiary indicator that reflects the collective judgment of scholars across generations. When 

a narration contradicts a matter upon which there is broad and enduring agreement, especially in issues pertaining 

to foundational beliefs or widely practiced rituals, such contradiction serves as a strong indicator of its unreliability. 

Through these criteria, Subḥānī demonstrates that hadith criticism is not an exercise in selective skepticism but a 

disciplined methodology aimed at preserving the coherence of Islamic doctrine and practice (6, 13). 

In conclusion, Ayatollah Jaʿfar Subḥānī’s approach to the critique of hadith texts represents a sophisticated synthesis 

of classical scholarship and contemporary methodological awareness, offering a coherent and replicable framework 

for evaluating narrations in light of multiple, hierarchically ordered criteria. By integrating Qurʾānic authority, 

definitive Sunnah, rational judgment, historical verification, and communal consensus, he provides a robust model 

capable of resolving contradictions, identifying fabricated reports, and reinforcing the epistemic integrity of hadith 

literature. This approach not only addresses longstanding internal debates within hadith sciences but also equips 

contemporary scholarship with principled tools for responding to external critiques. Ultimately, Subḥānī’s 

contribution lies in demonstrating that fidelity to tradition and commitment to rational coherence are not opposing 

impulses but mutually reinforcing dimensions of a mature Islamic epistemology. 
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 مقدمه 

یای حدیث  درایة به طور کلی به معنای آگایی داشتن و اطلام یافتن است و دراصطلا  حدیثی به معنای علمی که در آن از متن، سند و طریق 

کند. این علم برای تشنیص احادیث مقبول از مردود مورد نیاز است. آیت الله سبحانی طبق تعریر  کند و صحت و سقم آن را بررسی میگ تگو می

داند. البته منظور  داند و به طور کلی درایه را علم بررسی حالات حدیث از طرف متن یا سند میشیو بهایی، درایه را شامل آداب نقل حدیث یم می

کند   ی درایة الحدیث نسبت به سند این است که طریق حدیث را استجو میاز سند تک تک رویان نیست زیرا این مربوط به علم راال است. وظی ه

ی آیا طبق معیار شیعه مثلا آن راویان یمگی ثقه و دوازده امامی یستند یا خیر در این صورت حدیث موثق است و اگر راویان غیر دوازده امام  که

. فقه  (1) شود  شود و در علم درایه از این مطلب یم بحث می شود. این حالات به دلیل سند بر روایت عارض میلکن ممدو  یستند روایت حسن می

. در فقه الحدیث با است اده از دیگر علوم  ( 2)دانند که یدف آن شر  معنا و مراد و مقصود حدیث است ی درایة میالحدیث را برخی زیر مجموعه

یای درایه و  . دانش (3) ی کاربردی در زندگی تبدیل کرد شود تا بتوان متن حدیث را به گ اره الهی و انسانی سعی در فهم مقصود حدیث انجام می

یایی مانند مصطلح الحدیث، نقد الحدیث و تاریو و کتاب شناخت حدیث  پردازد خود مقدمه برای دانشروایه که به ترتیب به متن و سند روایت می

 . (3) یستند 

یای موشکافانه متاخران به خصوص بعد از طر  بعضی دعاوی  در دوره معاصر، نقد متن ایمیتی بیش از پیش یافته و اایگاه ممتاز آن در بررسی

ید  توسا مستشرقان در نقادی از احادیث نمودار گشته است. عدم کتابت رسمی حدیث به مدت یک قرن، به ایشان امکان داده که در اعتبار سند ترد

اند. به خصوص روایاتی که با  یای بعدی بدانند و برای اثبات ادعای خود بعضا به مضمون برخی روایات تکیه کرده کنند و احادیث را ساخته دوره 

 برد. در شود، زیر سؤال می کش یات علمی در کمال تناقض بود، اعتبار کل این مجموعه را که در کنار قرآن مهمترین منبع شناخت دین دانسته می

یای استوار در شنیدن و  مقابل دو نوم حرکت را در دفام از حدیث انجام گرفت؛ یک اریان کوشید تا بر ح ظ میراث کتبی حدیث، در کنار سنت 

ای از احادیث،  درواقع، به قیمت حذف دسته   -بازگ تن آن تأکید کند، اریان دیگر کوشید تا با پیراستن دامن حدیث از روایات نامعقول و ناپذیرفتنی

توانست کارامد باشد و راه گری ی از بررسی دقیق متن باقی نبود، خصوصاً آن که  مابقی آن را نگه دارد. اما در این تلا  تنها بررسی سندی نمی 

 .  (4)ماند  شد و نو  حمله ایشان یمچنان متواه احادیث نااستوار باقی میخصم با دلایل درون متنی قانع نمی

ترین مراحل اعتبارسنجی روایات است که به بررسی سازگاری محتوای حدیث با عقل، در مطالعات علوم حدیث، نقد متن یکی از مهمبه یمین دلیل  

اند تا  گرایانه و ااتهادی در قرون اخیر، اندیشمندان شیعه تلا  کرده پردازد. با گستر  رویکردیای عقل قرآن، سنت قطعی و شواید تارینی می

الله شیو اع ر سبحانی است که با تکیه بر مبانی  یای براسته در این حوزه، آیت تری برای نقد متنی احادیث ارائه دیند. یکی از چهره معیاریای دقیق 

 .یای منسجمی در زمینه نقد متن حدیث مطر  کرده استاصولی و کلامی، دیدگاه 

یک مقاله توسا  اند. ی ایشان پرداختهیای نقد متن در اندیشه مند ملا  یای محدودی به بررسی نظامبا واود ایمیت این موضوم، تاکنون پژویش 

یای  عبدالهادی مسعودی در معرفی کتاب تألیر آیت الله سبحانی به نام »حدیث النبوی بین الروایة و الدرایة« انجام شده که به طور اامال بنش

این مقاله در پی آن است که با تحلیل آثار و  منتلر این کتاب و رو  آیت الله سبحانی پرداخته است اما روایات کتاب را بررسی نکرده است.  

تی  ی ایشان مطر  شده؟«، »این معیاریا چه نسبیایی چون »چه معیاریایی برای نقد متن حدیث در اندیشه یای شیو اع ر سبحانی، به پرسشدیدگاه 

یدف نهایی    .یایی میان دیدگاه ایشان و سایر اندیشمندان شیعه در این زمینه واود دارد؟« پاسو دیدبا مبانی عقلانی و قرآنی دارند؟« و »چه ت اوت 
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چارچوب علمی برای ارزیابی متون روایی  یای نقد حدیث و ارائه  ی شیو اع ر سبحانی در تحول رو این پژویش، روشن ساختن اایگاه اندیشه 

 در مطالعات معاصر حدیث است. 

 زندگینامه آیت الله سبحانی

در تبری  در خانواده علم و تقوا و فضیلت دیده به اهان گشود. پدر ایشان،   ( 130۸فروردین  20)ق1347 المکرمشوال   2۸سبحانى در شیو اع ر 

سال به کار تدریس، تألیر،   50مرحوم آیت اللهّ حاج شیو محمد حسین سبحانى خیابانى، یکى از عالمان و فقیهان وارسته تبری  بود که بیش از  

ی  سالگی وارد حوزه علمیه 14ایشان بعد از اتمام دروس ابتدایی مانند متون ادب فارسی، در سن   .راینمایى مردم و پرور  شاگردان اشتغال داشت

ق( شر  لمعه و منطق منظومه را فراگرفت و  1373طالبیه تبری  شد و ن د برخی علما مانند میرزا محمدعلی مدرس خیابانی صاحب ریحانة الأدب )م 

تعلیم دو کتاب »معیار ال کر« در منطق و »مهذب البالغة« در علم معانی و بیان و بدیع نگاشت. بعد از تحولات سیاسی و  ی  ی پن  ساله در این دوره 

شمسی برای ادامه تحصیل به قم آمد و در کلاس اساتیدی مانند میرزا محمد    1325یا در آذربایجان، ایشان در مهر  یی توده یای گسترده فعالیت

 مجایدی تبری ی و آیت الله حاج میرزا احمد کافی و آیت الله العظمی گلپایگانی حاضر شد.  

ی و مرحوم امام  الله سید محمد حجت کمره ق به درس خارج فقه و اصول مرحوم برواردی و آیت   1369ایشان پس از تکمیل سطو  عالیه در  

یای کلام  خمینی وارد شد و تمام دروس امام را در ی ت سال به دقت ضبا نمود که به زبان عربی چاپ رسید. ایشان به غیر از فقه و اصول به درس 

ی علامه سید محمدحسین طباطبایی شرکت داشت و شر  منظومه و  و فلس ه و ت سیر یم اشتغال داشت از این رو به کلاس درس منطق و فلس ه

شد حاضر بود که به تالیر کتاب »اصول  ی مادی انجام می اس ار را ن د ایشان آموخت. ایشان در السات خصوصی علامه طباطبایی که نقد فلس ه 

 لیسم« ختم شد. ایشان به درخواست علامه کتاب فوق را به عربی بازگرداند.  فلس ه و رو  رئا

یای اوان  تحقیقاتی امام صادق را به منظور ایجاد فضایی برای محققان و مول ان تاسیس کرد که ایدافی مانند تربیت استعداد   -ی علمیایشان موسسه 

می  برای تحقیق در مسائل اسلامی منصوصا ت سیر، حدیث و عقاید، احیای متون اسلامی و آثار ب رگان شیعه، نقد آثار روز و پاسو به شبهات اسلا

 دارد.

یای فروغ ابدیت و فروغ ی تاریو اسلام کتاب شود. در زمینه باشد که به برخی از آنها اشاره مییای منتلر میآثار تالی ی آیت الله سبحانی در زمینه

الد که اولین ت سیر موضوعی    14الد، ت سیر موضوعی به نام منظور ااوید در    7یای ت سیر ترتیبی در  ی ت سیر و آثار قرآنی کتابااوید، در زمینه 

اهان   7ی شناخت ص ات خدا، اصول دینی البیان آیت الله خویی، آثار کلامی و عقاید شامل برخی کتب در زمینهباشد، ترامهبه زبان فارسی می

متنصص است آثار    ی کلام باشد. به دلیل اینکه ایشان در رشته بینی اسلام، نبوت عامه، معاد، خداشناسی، ابر و اختیار، حسن و قبح و غیره می 

 یای شیعی و غیر شیعی را شناسایی کرده است.  شماری در این زمینه تالیر کرده است که از مباحث تارینی یم بهره برده است و برخی فرقهبی

ی مارکس و غیره تالیر کرده است  ی اسلامی، یستی شناسی در مکتب صدرالمتألهین، تحلیلی از فلس ه ایشان یمچنین آثار فلس ی در باب فلس ه

ی  ی اسلامی به خصوص حکمت متعالیه پرداخته است. شیو اع ر سبحانی دارای تالی ات گسترده در زمینه ی مادی و تشریح فلس ه که به نقد فلس ه 

ی حدیث یعنی راال و درایه یم پرکار است و کتابهایی مانند کلیات فی علم الراال، اصول الحدیث و  باشد. ایشان در زمینهفقه و اصول نی  می 

 باشد.احکامه فی علم الدرایة و الروایة، الحدیث النبوی بین الروایة و الدرایة از ایشان می 
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 های حدیثی ملاک

کند. ایشان روایت و سنت را مصدر دوم بعد از قرآن برای دریافت عقیده  الله سبحانی ایتمام ایشان به حدیث و سنت را تایید میکتب و تالی ات آیت 

شمرد و پیگیری این امور مسلمین را بر آن داشت علوم  داند و تواه به قول و فعل و تقریر پیامبر را منبع مشتر  شیعه و ایل سنت برمیو شریعت می

 . (5)منتلر مربوط به حدیث ار تاسیس کنند  

باشد و ایشان سنت را خواه منقول به ل ظ یا به معنا باشد معتبر تعریر ایشان از سنت مانند متقدمان از علما شامل قول، فعل و تقریر پیامبر و ائمه می

إن    شمرند. به یمین اهت سنت از مصادر عقیده و تشریع است چنانچه خداوند در قرآن قول پیامبر را تایید فرموده است »و ما یَنطقُ عن الهوی.می

کند که بگوییم یر چه  شود و صدق می (. از نظر علمای شیعه این یک قاعده کلیه است در یر آنچه از پیامبر صادر می4-3یُو وحیٌ یوحی« )نجم/

کُن تعلمَُ و کانَ فضلُ اللهِ علیکَ  کند، یمان چی ی است که خداوند فرموده است »و أن لَ اللهُ علیکَ الکتابَ و الحکمَةَ و عَلمّکَ ما لمَ تَپیامبر نطق می

دید »و علّمکَ (. مراد از فضل عظیم، که در آیه به آن اشاره شده است، یمان پیامبر است و این قول خداوند به آن شهادت می 113عظیماً« )النساء/

 . (6) ما لمَ تکُن تعَلمَ«

ات کاربرد سنت نبوی از یک اهت نظر به قرآن کریم است و مجملات احکام زکات، روزه، نماز و غیره را بیان کرده و یا عام را تنصیص، یا مطلق

کند، و از اهت دیگر ناظر به بیان عقیده و شریعت است. و در یر دو صورت، منظور از سنت، سنت رسول خدا )صلی الله علیه و آله و  را مقید می

سلم( است ولی محتوا و مضمون، وحی از اانب خداست و لذا عمل به سنت، یمان عمل به قرآن است. چرا که نماز، زکات، روزه و ح  ا ء امور  

 کندداند و رسول خدا است که حقائق و شروط و موانع این امور را بیان میکسی ا  پیامبر )صلی الله علیه و آله و سلم( آن را نمی توقی ی یستند و

(6 ) 

اعتنا باشند و آنها را به طور کلی دارای مشکل بدانند. یر چند ایشان معتقد ی قرآنیون قرار ندارند که نسبت به روایات بیاز این منظر ایشان ا ء دسته 

بنابراین برای بهره بردن از حدیث  است در سالهای اولیه بعثت به دلیل عدم کتابت روایات  یای موضوعه و کذب وارد کتاب حدیثی شده است 

کنند و  . از این منظر ایشان نگاه اخباری به احادیث ندارند و از نقد متن و سند استقبال می(5)نیازمند علم راال و علوم حدیث شناسی دیگر یست 

 کند.تالی ات ایشان این امر را تایید می 

باشد و در ادامه به بررسی رو  یای مهم در باب حدیث نقد متن است که شیو اع ر سبحانی در این زمینه یم صاحب تألیر مییکی از قسمت 

 شود.ایشان پرداخته می

 نقد متن حدیث 

، ابن منظور یا را یکی یکی برمی دارد.). نقد الطائر الحبّ، یعنی پرنده دانه (8,  7)  یای تقلبی از اصلی است نقد در لغت به معنای ادا کردن دریم

شود که نقد، یعنی . از تمامی استعمالات نقد، مشنص می (9)  نَقد الشعر، نقدَ النثر یعنی عیب و نیکویی آن دو را ظایر کرد  ( مادّة نقد  14،   یمان

 . (10)  آید. و پرنده یم زمانی دانه را برمی دارد که برایش ن ع داشته باشد یا بدست می تشنیص خوبی از بدی که از تشنیص دریم

 برای اصطلا  نقد حدیث تعاریر منتل ی بیان شده است: 

کند.یمچنین حکم ار  و تعدیل راویان با ال اظ  نقد الحدیث: علمی است که از تشنیص احادیث صحیح از ضعیر یمراه با علل آن بحث می -1

 کند.منصوصی که دارای دلایل معلوم ن د ایل فن است را بیان می
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علم نقد الحدیث: حکم دادن بر راویان از اهت ار  و تعدیل با ال اظ خاص که دارای دلایل معلوم ن د ایلش است. ویمچنین نظارت بر متون   -2

رسد و از بین  احادیثی که سند آن صحیح است برای تصحیح یا تضعیر آن و یمچنین برای رفع اشکال از آنچه که در صحت آن مشکل به نظر می

ی علم نقد حدیث عبارت است از شناسایی احادیث صحیح از احادیث . به طور کلی وظی ه (10)  یای دقیقبردن تناقض بین آن با تطبیق دادن مقیاس

 . (11)ضعیر 

 معیارهای نقد متن آیت الله سبحانی 

نی  معیاریای نقد متن در تعداد و ترتیب منتلر است؛ برای نمونه، دمینی ی ت معیار )قرآن، سنت، عقل، اامام، قیاس، تاریو و رکاکت ل ظ و مع

(. عمری یم از سه معیار  456تا:  . اوابی، از چهار معیار )قرآن، سنت، عقل و تاریو( یاد کرده است )اوابی، بی (12)کند  حدبث( را مطر  می

. از بین موارد فوق، یمگی (13)برد  و آیت الله سبحانی از پن  معیار )قرآن، سنت، عقل، اامام و تاریو( نام می  (11)برد  )قرآن، سنت و عقل( نام می

 بر قرآن و سنت و عقل ات اق نظر دارند.

کند که رو  آن گروه از محققین در حکم بر صحت یا سقم احادیث، یمان اصول مسلم در  آیت الله سبحانی در توضیح معیاریای انتنابی بیان می 

ممکن علم اصول الحدیث است و غالبا اعتقاد بر اسانید دارند  نه مضامین؛ و اعتقاد بر تصریح علماء راال مثل وثاقت راوی و ضعر او دارند؛ و  

یای علمی یای منتلر رای  است عدول نکنند. لکن اینجا رو  واعدی که در دوره است در معرض غرابت متن قرار گیرند و از آن ضوابا و ق

  دیگر یست که کمتر به آن تواه شده و آن عبارت است از کتاب)قرآن(، سنت متواتره یا مست یضه که اشناص و اَعلام ایل حدیث آن را با پذیر

شناسیم، تاریو صحیح و پنجمین مورد یم ات اق امت است. ردند، عقل سلیمی که به وسیله آن خداوند سبحان و انبیاء و خل ای او را میدریافت ک 

ضع  بنابراین اگر حدیث یافتیم که با یکی از این موارد منالر بود با تواه به مراتب اختلاف منالر بودن آن با یکی از موارد فوق، حکم به و

کنیم. نکته قابل تواه این که در ثبوت حدیث، شرط نیست که موافق با این ضوابا باشد، بلکه شرط است که  حدیث، یا دسّ یا ضعر حدیث می

 .(6)شود با این ضوابا منال ت نداشته باشد، لذا با منال ت حدیث با این ضوابا، حدیث از حجیت خارج می

و  اسلوب ایشان در کتاب الحدیث النبوی بین الروایة و الدریة یمین است که بعد از بررسی سند و در صورت صحت آن به بررسی محتوا بپردازند  

از    اذعان دارند که این روشی ابتکاری نیست و توسا ب رگان در نقد سندی مورد است اده قرار گرفته و ایشان در نقد مضمون و محتوای روایت یم

. ایشان در این کتاب از چهل راوی یاد کرده اند و روایاتی از این افراد مطر  نموده و در آخر یر روایت، صحت یا سقم  (14)   کنندآن است اده می

یای صحت حدیث از دیدگاه ایشان، مواردی که لازم باشد،  دیند. لذا با تواه به ملا  یای پن  گانه مورد بررسی قرار میآن را با تواه به ملا  

 شود.ذیل یر عنوان آورده می

 سازگاری با قرآن 

حدیث و    ة کتب آسمانى باشد، بایسته است می ان شناخت سره از ناسره در زمین  ة می ان ننستین شناخت حق و باطل باشد و »مهیمن« بر یمقرآن  

. نظر به یمین امر، امام صادق علیه السلام فرموده است: (14)  ملا ِ صحت و عدم صحت احادیث منسوب به صاحب شریعت محمدى نی  یمو باشد

اللّ   شىء»کلُّ   است. منظور از منال ت در    آن   با   منال ت   اللّه، کتاب   با   موافقت   عدم  از   مقصود  که   است  روشن ،  (15)  «زخُرفُ  فهوَ   هِ لایوافِقُ کتابَ 

 .(6)اینجا، به نحو عموم و خصوص یا اطلاق و تقیید نیست، یمانا مثَل این منال ت، امر رای  در تشریع بلکه مراد، منال ت مطلقه است 

یا معرفى شده است؛ از امله امام  ، قرآن، معیار مطلق در نقد و ارزیابى اخبار و اندیشه (صلى الله علیه و آله و سلم) در روایات متواترى از پیامبر اکرم  

فرماید: »به چی ى که موافق کتاب خداست، عمل کنید و چی ى که منالر آن است را ریا سازید« و نی  فرمود: از قول ایشان مى  (علیه السلام)صادق  
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از مجموم اخبار، می ان بودن مطلق قرآن و    . (16,  15)»یر چی ى باید به قرآن بازگشت داده شود و یر حدیثى که موافق قرآن نباشد، باطل است«  

 . (17)  شودحاکمیت آن بر اخبار )اعم از متعارض و غیر متعارض( و آراء است اده مى

کننده و ت سیرى، در پى انکار معیار بودن  شریحت  روایتهاى واود  و قرآن آیات برخى ت سیر و  تبیین در سنت به مسلمانان  نیاز  به زدن چنگ با برخى

آن بر قرآن    ة اند و خود را از عرض اند و فراتر از این، سنت و حتى حدیث را حاکم بر قرآن شمرده قرآن در سنجش و رد و پذیر  حدیث برآمده 

ابوبکر بیهقى احادیث .  اوزاعى به نقل از یحیى بن کثیر آورده است: »السُنّة قاضیِة على الکتاب و لیَسَ الکتابُ بِقاضٍ عَلى السُنّة«  ، برای نمونهاندریانیده 

برخى .  حدیث بر قرآن واود ندارد  ةاى در موافقت با ل وم عرضحدیث بر قرآن را باطل و ناقض دانسته است زیرا آیه   ة کننده بر ل وم عرضدلالت 

زندیقان و خوارج  ةاند: او حدیث عرضه را ساخت، از ب رگان ایل حدیث در قرن دوم نسبت داده و اف وده یمین سنن را به عبدالرحمان بن المهدى

ی سنت را م سر کتاب و تبیین کننده   حنبل پیشواى ایل حدیث در برابر آن موضع گرفته واین دیدگاه چنان نامواّه است که حتى احمد بن   داند.مى

 . داندآن می

آیت الله سبحانی، در مورد عرضه حدیث بر قرآن معتقد است مراد از عرضه حدیث بر کتاب الله، محرز شدن عدم منال ت است نه موافقت آن با  

ایشان در پاسو به کسانى که  .  (6)   باشدقرآن، زیرا موافقت، شرط در حجیت حدیث نیست و منال ت است که ساقا کننده حدیث از حجیت می

 ة در این صورت حدیث کاربرد و فاید  کندبیان میدانند،  اعتبار حدیث را تنها در گرو موافقت با قرآن به شکل یافتن مضمون حدیث در قرآن مى

رو تنها  نظر شما، نامعتبر است. از این  ةنی  بر پای  فق، چندانى ننواید داشت زیرا روایات منالر با قرآن، ن د یمگان و حدیث نه منالر و نه موا

مانند که با آیات قرآن موافق و مضمون آن در کتاب خدا مواود باشد. در حالى که تعداد این احادیث چندان  روایاتى در گردونه اعتبار باقى مى 

؟ اف ون بر این، برخى دیگر چه نیازى به آن حدیث داریم   شد،مضمون حدیث واود داشته باموافق و یم   ةفراوان نیست و بر فرض فراوانى، اگر آی

اند. این بدان معنا است که ممکن  پس از قرآن دانسته   ة اند و معیار دوم را سنت دانسته و آن را در رتبروایات به معیار دومى در کنار قرآن اشاره کرده 

دوم، یعنى سنت، باشد. پیش فرض این حالت آن است   آن با معیار نجشاست وضعیت حدیثى حتى پس از سنجش با قرآن روشن نشود و نیاز به س

اند، یر چند موافق یم نیستند؛ زیرا اگر موافق بودند حتماً معتبر اعتبار نگشته که احادیث بررسى شده با قرآن منالر نیستند و در سنجش با قرآن، بى

سوم احادیث،    ة که احادیث نیازمند به سنجش با معیار سنت، یمان دست. نتیجه این بودشدند و دیگر نیازى به سنجش با معیار دوم، یعنى سنت، نمى

توانند در سنجش با معیار رو مى اند. از این اند و نه از حجیت افتاده اند که در سنجش با قرآن نه معتبر گشته یعنى احادیث نه موافق و نه منالر قرآن

با قرآن واود دارد و   با آن از اعتبار    تدوم، سنت، معتبر گردند و یا در صورت منال   بی تند. کوتاه سنن آنکه حدیث غیرموافق و غیرمنالر 

در ادامه شوایدی از روایات که با تمسک به آیات قرآن   .(43)یمان،    اعتبار استتواند حجیت داشته باشد و تنها حدیث منالر با قرآن بىمى

 شود:اند گ ار  میتوسا آیت الله سبحانی نقد شده 

 شود ی دیگران عذاب میمیت به سبب نوحه 

قل  حدیث مشهور »المیت یعذَّب فى قبره بما نیحَ علیه« است که مسلم نیشابورى آن را در صحیح خود نقل کرده است. مسلم یمچنین از ابن عمر ن

لهّ  ال  کرده است: ینگامى که عمر ترور شد، از یو  رفت. وقتى به یو  آمد و ناله و فریاد و صیحه اطرافیان را شنید، گ ت: »أما علمتم انّ رسول

و به نقل از عبدالله أبی أوفی )یمان،    (6). البته این روایت از آحمد به سند خود از أبوموسی اشعری  (6)  ؟!«)ص( قال: إنّ المیت لیعذب ببکاء الحى

 ( نقل کرده است.  679
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( ییچ گنهکاری بار  164« )الانعام/أخُْرى  وزِْرَ  وازِرَةٌ  تَ ِرُوَ لا  فرماید: » که میالعظمى سبحانى این روایت را در منال ت صریح به قرآن دانسته  اللهآیت 

و اگر    (1۸« )ال اطر/مَلْ مِنْهُ شىَءٌ وَ لَوْ کاَنَ ذَا قرُْبىلَا یحْ  فرماید: »إن تَدَم مُثقَلَةٌ إلی حمِلِها  کشد و آیه دیگر که میگناه دیگری را به دو  نمی

 . (6)  بارى دیگرى را براى حمل گناه خود بنواند، چی ى از آن را بر دو  ننواید گرفت، یر چند از ن دیکان او باشدشنص سنگین 

ریه  عایشه یم به یمین دلیل این روایت را رد کرده است و روایت را اینگونه تصحیح کرده که پیامبر فرمودند خداوند عذاب کافر را به وسیله گ

خنداند »و لا تَ رُ وازرةً وزرَ أخری..« تا این که بیان شده زمانی که عایشه قول  گریاند و می کند. و یمانا خداوند میکردن  خانواده ا ، زیاد می

سبحانی عمرو ابن عمر را شنید گ ت: یمانا شما برای من حدیثی از غیر دروغگویان و مکذبین آورده اید در شنیدن خطا رفته اید )یمان(. آیت الله  

غیرخود  عذاب    دیند زیرا مقتضای آیه شری ه، عمومیت است و آن این که، انسان با فعلیروایت عایشه را یم به این دلیل مورد تردید قرار م

ی ازدیاد عذاب است  ی شنص کافر برای او مایه ی خانواده . بنابراین روایت عایشه از قول پیامبر که گریه (6)  بیند خواه مسلمان باشد خواه کافرنمی

 ی فوق یم خوانی ندارد. با رو  آیه 

ب صحیح در این مورد، روایتی است که حماد بن زید از یشام بن عروه از پدر  نقل کرده که گ ت: ذُکرَ عند عائشة قول ابن عمر: المیتّ یعُذّ

یهودی و یم یبکونَ  زة  ببکاء أیله علیه، فقالت: رحم الله أباعبدالرحمان سمع شیئاً فَلم یَح ظهُ إنما مرّت علی رسول الله )صلی الله علیه و آله و سلم( انا

 .(6)  ای یعذبُ بأعمالهِ التی اقترفها فی حال حیاتِه علیه، فقال: أنتم تبکون و إنّه لیعذبَ،

 قضا و قدر 

کند: از علی بن الحسین به من خبر رسیده که حسین ابن علی روایت کرده که علی ابن ابی طالب  بناری در ابواب تهجد در شب از زیری روایت می 

خوانید؟ علی )علیه السلام(  فرمود: یمان رسول خدا )صلی الله علیه و آله و سلم( به وی و حضرت فاطمه ن دیک شد و به آنها گ ت: آیا نماز نمی 

برد. وقتی این سنن را شنید رفت و چی ی به او نداد.  گ ت: به رسول خدا گ تم »اان ما به دست خداست«. پس یر زمان که بنواید ما را ببرد، می

 .(6) « گوید: »و کانَ الانسانُ أکثرَ شیءٍ اَدلاًزد و این آیه را میچرخید و به ران خود ضربه می سپس صدای او را شنید که به اطراف خود می

داند زیرا که اولاً: احتجاج به قدر، از عقاید فاسد و اعمال سیئه مشرکین است و خداوند در قرآن از  آیت الله سبحانی این روایت را ساختگی می

ذَاقُواْ بَأسَْنَا     ءٍ  کَذَالکَِ کَذَّبَ الَّذِینَ مِن قَبْلِهمِْ حَتىَىْکْنَا وَ لَا ءَابَاؤنَُا وَ لَا حرََّمْنَا مِن شَکُواْ لَوْ شَاءَ اللَّهُ مَا أَشرَسَیقُولُ الَّذِینَ أَشرَمشرکین نقل کرده که: »

اگر گویند: » ب ودى مشرکان )براى تبرئه خویش( مى (  14۸« )الانعام/قُلْ یَلْ عِندَکمُ مِّنْ عِلمٍْ فَتُنرِْاُوهُ لَنَا  إِن تَتَّبعُِونَ إلَِّا الظَّنَّ وَ إِنْ أنَتمُْ إِلَّا تنرَُصُون

گ تند  کردیم!« کسانى که پیش از آنها بودند نی ، یمین گونه دروغ مىشدیم و نه پدران ما و نه چی ى را تحریم مىخواست، نه ما مشر  مى خدا مى

اساس )بر این موضوم( دارید؟ پس آن را به ما نشان دیید؟ شما فقا از پنداریاى بىی  و سرانجام )طعم( کی ر ما را چشیدند. بگو: »آیا دلیل روشن

 زنید.« یاى نابجا مىکنید، و تنمین پیروى مى

ا  قُلْ إِنَّ اللَّهَ لَا یأْمرُُ بِالْ َحْشَاءِ أَ تَقُولوُنَ عَلىَ  ا ءَابَاءَنَا وَ اللَّهُ أمََرَنَا بهَوَ إِذَا فعََلُواْ فَاحِشَةً قَالُواْ واَدَْنَا عَلَیهَکند: » یمچنین خداوند در اایی دیگر اشاره می

گویند: »پدران خود را بر این عمل یافتیم و خداوند ما را به آن دستور دیند مى و ینگامى که کار زشتى انجام مى(  2۸« )الاعراف/اللَّهِ مَا لَا تعَلَْمُون

 دانید؟!«دیید که نمىدید! آیا چی ى به خدا نسبت مىداده است!« بگو: »خداوند )یرگ ( به کار زشت فرمان نمى

گویند: »واللهُ أمَرنا بها« نیست مگر این که خداوند سبحان مقدّر کرده آن را و امر ان را لازم دانسته. پس  بنابراین مراد مشرکین از قول ایشان که می

، ثانیاً: اگر فرض کنیم که امام علی  (6)  ای ا  پیروی از تقدیر نداریم... و شکی نیست که قضا و قدر از تعالیم قران و از عقاید اسلام استما چاره 

د و  )علیه السلام( و یمسرشان، نماز شب را به خاطر غلبه خواب از دست دادند، پس پیامبر از روی دلسوزی و مهربانی درب من ل آنها را زده ان

شود نه با مجادله و کلمات بی اا و نه با گذاشتن مسئولیت بر  مقتضای ادب ایل بیت یم یمین است که دختر، با پدر  با شکر و امتنان موااهه می
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  کند با این که امام علی )علیه السلام( یکی از عبّاد زمان خودشان بودند دو  دیگری. ثالثاً: چگونه این روایت تر  نماز شب و نافله شب را نقل می

گذشت  شد، به در خانه فاطمه مى رسول خدا )ص( یمواره وقتى براى نماز صبح بیرون مىروایت درست آن چی ی است که انس روایت کرده:    .(6)

 .(6)( 33«)اح اب:إِنَّما یرِیدُ اللَّهُ لِیذْیبَِ عَنْکمُُ الرِّاْسَ أَیْلَ الْبَیتِ وَ یطَهِّرَکمُْ تَطْهِیراً» گ ت: نماز اى ایل بیت، نماز، که و مى

درداء دانند مانند روایت أحمد از أبیدر یمین راستا آیت الله سبحانی برخی روایان دیگر که بر قضا و قدر احتجاج کرده را منالر آیات قرآن می

« تصمیم گیری کرده است و آقای سبحانی این را منالر أاله، وعمله، ومضجعه، وأثره، ورزقهکند که خداوند بر پن  چی  » که از قول پیامبر نقل می

ی بعثت انبیاء و اصلا  مصلحین است و آیاتی از قرآن یم با آن منافات دارد مانند:  دانند که منالر فلس ه اختیار انسان در مسیر حیات و زندگی می

(. یمچنین ایشان  96یکْسِبُون« )اعراف/  کانُوا  بمِا  فَأخََذْنایمُْ  کَذَّبوُا  لکِنْ  وَ  الْأَرضِْ  وَ  السَّماءِ  مِنَ  برََکاتٍ  عَلَیهمِْ  لَ تََحْنا  اتَّقوَْا  وَ آمَنُواوَ لَوْ أَنَّ أَیْلَ الْقُرى  » 

 . (6)داند بیند و این گونه روایات را از اعلیات برخی خل ا میاین روایت را با برخی روایات دیگر در تضاد می

کند نسل آدم از یمان ابتدا شقی یا سعید  داند مانند روایاتی که بیان میایشان یر گونه روایتی که اختیار را از انسان مسلوب کند غیر صحیح می 

یا روایاتی که از أبی سعید خدری در بیان احتجاج بین حضرت آدم و    (6)  بودند و قضا بر این قرار گرفت که به سمت اهنم یا بهشت ریسپار شوند

 . (6) حضرت موسی پیرامون قدر بیان شده و یا بناری از أبویریرة نقل کرده است

 سازگاری با سنت 

ز  سنت قطعى مانند کتاب ع ی ، حجتى روشن است، با این ت اوت که کتاب خدا به ل ظ و معنا وحى است و سنت در معنا، وحى است نه به ال اظ، ا 

امام صادق علیه السلام در حدیث ایوب بن الحر این .  (14) این رو شایسته است که سنت قطعى نی  معیار شناخت حدیث صحیح از ناصحیح باشد  

سبحانى دلیل اعتبار سنت را براى سنجش حدیث، یمانندى آن با   الله آیت  .(16)  شوند: »کلُّ شىءِ مردودٌ الى الکتاب والسنة«امر را چنین یادآور مى

زیرا سنت متواتر مثل کتاب قرآن، یر دو قطعی یستند زیرا کتاب قرآن، وحی با ل ظ ومعنا است و سنت، وحی  داند.  قرآن کریم در قطعى بودنش مى 

 .  (6)تواند معیار برای تشنیص حق از باطل باشد از حیث معنا است نه از حیث ل ظ، بنابراین می 

اند.  ه آیات قرآن و گ تار معصومان )م( بر اعتبار این سیره و سنت به عنوان یک معیار استوار در رد و پذیر  احادیث پیشوایان دین تأکید ورزید

یا أَیهَا الَّذِینَ آمَنُوا أطَِیعوُا اللهَّ وَ أَطیِعُوا الرَّسُولَ وَ أوُلیِ الْأَمرِْ مِنْکمُْ  فرماید:و می  دیدقرآن مؤمنان را به اراام موارد اختلاف به پیامبر )ص( فرمان مى

اید! کسانی که ایمان آورده (  59  :نساء)الوِیلاً ؛ءٍ فرَُدُّوهُ إِلىَ اللّهِ وَ الرَّسُولِ إِنْ کُنْتمُْ تُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ الْیوْمِ الآْخرِِ ذلکَِ خَیرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْفَإِنْ تَنازَعْتمُْ فیِ شیَ

زگردانید  کنید خدا را! و اطاعت کنید پیامبر خدا و اولو الأمر ]= اوصیای پیامبر[ را! و یرگاه در چی ی ن ام داشتید، آن را به خدا و پیامبر با  اطاعت 

 .)و از آنها داوری بطلبید( اگر به خدا و روز رستاخی  ایمان دارید! این )کار( برای شما بهتر، و عاقبت و پایانش نیکوتر است

کند؛ زیرا با فقدان پیامبر )ص(  توسا یمگان و غیراختلافى ت سیر مى  شده ا  به مالک اشتر آن را به سنت پذیرفتهامام على )م( در عهدنامه یمچنین  

توان به گ تار و کردار ایشان مرااعه کرد یر چند که طریق نقل و وصول این گ تار و کردار باید مطمئن و داراى چنان اعتبارى باشد که  تنها مى

اندازه با آنان در یک سوى تعارض ااى گیرد. امامان و پیشوایان حقیقى دین، یم   ویاى متعارض با خود را کنار زند، نه آنکه در عرض  بتواند نقل

  لَّهِ )ص( وَلَا نَأْمرُُ بِنِلَافِ مَا أَمرََ بِهِ رسَُولُ اللَّهِ )ص( اند: لِأنََّا لَا نرُخَِّصُ فِیمَا لمَْ یرخَِّصْ فِیهِ رسَُولُ البند بوده و فرموده به پیروى از سنت پیامبر )ص( پاى 

 دییم. دییم و منالر با آنچه پیامبر خدا )ص( به آن فرمان داده است، فرمان نمى؛ ما آنچه را پیامبر خدا )ص( رخصت نداد، رخصت نمى(15)

از عرضه حدیث بر سنت  مراد  و    به این نکته تصریح کرده یمان طور که آیت الله سبحانی    این اا نی  مقصود از موافقت، عدم منال ت است. در  

یا  متواتر، احراز موافقت بر آن نیست، بلکه احراز عدم منال ت با آن است زیرا این منال ت است که از بین برنده حجیت است. پس سنت متواتر  
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شود به خاطریمان ملاکی که در مورد قرآن بیان شد. پس موافقت  مست یض، مثل قرآن است و اگر حدیثی، با آن منال ت کرد، به آن عمل نمی

 . (6)  شرط نیست

بعد سراغ  نکته قابل ذکر این است که این معیار، بعد از عرضه روایت بر قران است. یعنی ابتدا باید روایت را بر قرآن عرضه کرد و اگر اواب نداد  

فمََا کَانَ فیِ کِتَابِ   اللَّهِ   کِتَابِ  فمََا وَرَدَ عَلَیکمُْ مِنْ خَبرََینِ مُنْتَلِ َینِ فَاعرِْضُویمَُا عَلىَ ند: » امام رضا علیه السلام فرمودیمان طور که   سنت متواتر رفت.

الکِْتَابِ فَاعرِْضُوهُ عَ الْکِتَابَ وَ مَا لمَْ یکُنْ فیِ  فَاتَّبِعُوا مَا وَافَقَ  أوَْ حرََاماً  النَّبیِ صلی الله علیه و آله.«  اللَّهِ مَوْاُوداً حَلَالًا  با دو روایت  ،  لىَ سُنَنِ  یرگاه 

و شدید، ننست آن دو را بر کتاب خدا عرضه کنید و با آن بسنجید، اگر م اد  در کتاب خدا مواود است )حلال یا حرام( از آن  رنایمگون روبه 

آن    که موافق قرآن است پیروی کنید و چنانچه در اثبات یا ن ی آن حکم سننی در قرآن نیافتید، آن دو حدیث را به سنت پیامبر عرضه کنید و با

ی پیامبر با یمسران خود، با مردم، با مجرمان و موارد دیگر، ی روایاتی که با تواه به سنت توسا آیت الله سبحانی رد شده شامل رابطه عمده   .بسنجید

ی کلی و شئون نبوت است. پیامبر بیش از یمه مل م  یمچنین روایاتی که به خصوصیات ظایری و طرز لباس پوشیدن پیامبر اشاره دارد و خلاف رویه 

کنند با سنت پیامبر در تضاد است. در ادامه دو مثال از مواردی که  عایت احکام و دقت در اسلام بودند و روایاتی که خلاف این رویه را بیان میبه ر

 شود:به دلیل منال ت با سند توسا آقای سبحانی رد شده بیان می

 اجازه پیامبر به نوازندگی یا شراب

توان به موارد زیر اشاره کرد. احمد به سند  کنند که می منالر شأن رسالت است را به دلیل منال ت با سیره رد میآیت الله سبحانی روایاتی که  

شناسی؟ عایشه اواب من ی داد.  کند که زنی پیش عایشه آمد، پیامبر به عایشه فرمودند آیا این زن را میخود از السائب بن ب ید الکندی نقل می

ودند شیطان  پیامبر معرفی کردند که او کنی  فلان خانواده و زنی آوازه خوان است و اگر بنوایی برای تو یم آواز بنواند. آن زن خواند و پیامبر فرم

 در بینی او دمیده است. 

شناسند.  یای مدینه را میی آواز خوان ی بیان شده گویی پیامبر یمه دانند اول اینکه روایت به گونه آقای سبحانی روایت را از چند اهت مغشو  می

دیند که این عمل دوم اینکه وقتی در روایت از قول پیامبر نقل شده که شیطان در بینی او دمیده و به این معنا که غنا حرام است چرا پیامبر ااازه می

کند اصحاب  یایی که بیان میدانند یمچنین روایت انجام شود؟ اینگونه امور از شأن پیامبر دور است. آیت الله سبحانی اینگونه روایات را موضوعه می

ی فرمودند که حرای بر این کاریا پیامبر در مجلسی نشسته بودند و برخی زنان آوازخوان در حال اارا بودند و پیامبر نه نهی و نه تایید کردند و حت

 .  (1) نیست. ابن اوزی یم این دسته روایات را در الموضوعات خود امع آوری کرده است 

کند که شنصی برای پیامبر یر سال  یمچنین این روایت به یمان دلیل قبل مورد نقد گرفته است: احمد به سند خود از عبدالرحمان بن غنم نقل می

دانستی که شراب تحریم شده است.. آن فرد گ ت آیا  آورد پس یک سال که ظرف را آورد ایشان رد کردند و گ تند آیا میظرف شرابی می

شت  توانم آن را ب روشم و از پول آن سود ببرم؟ پیامبر فرمودند خداوند یهود را لعنت کند زیرا از حیواناتی که بر آنها حرام شد پوست و گونمی

 آنها را فروختند و حرام خدا را حلال کردندو پس دو بار تکرار کردند که خمر و قیمت آن حرام است. 

شد؟ در حلی که العیاذ بالله  آیت الله سبحانی معتقد یستند صدر و ذیل روایت با یم تناسب ندارد زیرا به چه دلیل ظرف شرام برای پیامبر آورده می

کند که ییچ  کردند. یمچنین کلینی از امام صادق روایت مینوشتیدند یا خرید و فرو  می نقل نشده که ایشان حتی قبل از تحریم خمر شراب می

ی انبیاء این امر رای  بوده و چگونه ممکن این پیامبر که قبل از بعثت به دین  ی حریم خمر ات اق نظر داشت بنابراین در سنت یمهنبی نبود که بر رویه 

 . (1)حنیر بودند این قاعده را رعایت نکنند  

 رعایت احکام عبادات 
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کنند از آن امله  ی پیامبر است رد میکند را به دلیل اینکه منالر سیره ی نماز یا مبطلات روزه بحث میآیت الله سبحانی روایاتی که در مورد نحوه 

ابابکر و عمر نماز خواندند و از  بناری به سند خود از أنس بن مالک ذکر می با  العْالَمِین« شروم کردند. کرمانی    رَبِّ  لِلّهِ  اَلْحَمْدُ» کند که پیامبر 

ی حمد  ی حمد نیست اما شافعی روایت را اینگونه معنا کرده که آنها با سوره کنند که بسملة ا ء سوره گوید که مالک و دیگران استدلال میمی

یای انس را پریشان سته روایت شروم کردند و حمد را قبل از سوره قرائت کردند و روایت در باب بسملة حکمی نرانده است. آیت الله سبحانی این د

کند پیامبر با ابوبکر و عمر در نماز بودند و صدا را برای خواندن بسملة بلند کردند. یمچنین  دانند کما اینکه در روایت دیگری بیان می و مضطرب می

 . (1)کند که روایات در باب اینکه بسملة ا ء سوره است واود دارد بیان می

به سند  از آن امله روایتی دیگر است که پیامبر ااازه دادند فردی در س ر روزه بگیرد که این روایت مسلم به سند خود از ابوسعید خدری و بناری  

( علاوه بر اینکه این گونه روایات با نص صریح قرآن 605داند )عمان،  خود از أنس بن مالک روایت کرده و آیت الله سبحانی آن را خلاف سیره می

  عَلى  أَوْ  مرَِیضاً  مِنْکمُْ  کانَ  فَمَنْ  معَْدُوداتٍ  أَیاماً*    تَتَّقُونَ  لعََلَّکمُْ  قَبْلِکمُْ  مِنْ  الَّذِینَ  عَلىَ  کُتِبَ  کمَا  امُ الصِّیعَلَیکمُُ  کُتِبَ  آمَنُوا  الَّذِینَ  أَیهَا  اییم تضاد دارد: » 

ی اخبار و روایات به طور کامل با نص قرآن یماینگ است و برخی توایحاتی که (. از این حیث قاطبه 1۸4-1۸3أخُرَ« )بقره/    أَیامٍ  مِنْ  فعَِدَّةٌ  سَ رٍَ

 .  (1) کند توسا بعضی از محدثین در این باب بیان شده را ایشان رد می

 سازگاری با عقل

یاى گوناگونى دارد، اما  بندى یا و دسته لغت به معناى نگاه داشتن و مهار کردن است. عقل ن د فیلسوفان، متکلمان و عالمان اخلاق تعریردر  عقل  

 . رودورزى و نیروى تشنیص خوب و بد به کار مىدر متون دینى، عقل در سه معناى مبدأ ادراکات بشرى، اندیشه 

یا و  عقل در اسلام اایگاه رفیعى یافته و مراد از آن، رو فرماید:  دانند، و میخرد استوار( می)، عقل حصیر  را   منظور از عقل آیت الله سبحانی،  

یابند، به شرط آنکه  اصحاب اندیشه و فلس ه نیست، بلکه مقصود، یمان است که خردمندان با الهام از فطرت بدان دست مى  ة استدلالات عقلى ویژ

باب اثبات صانع، بلکه باب اثبات اعتبار و حجیت یر شریعت از   ،بودیاى ذینى، پیراسته باشند. اگر عقل حجت نمىزمینه یا و پس آن را از گرایش 

 . (14) ورزدبر خرِد و تعقّل تأکید مى   -قریب به پنجاه آیه  -گشت، از این روى خداى سبحان در آیات بسیارى شرایع آسمانى بسته مى 

یا بار و روایات صدیا بار مردم را به تعقل  شناسى، مهر تأیید زده و بر آن تأکید کرده است. قرآن ده یستى   ة دین بر مشروعیت کاربرد عقل در دایر 

العظمى سبحانى اللهدید. آیت از این دعوت نه سود بلکه زیان مى   دینبود، یاى دینى با عقل متعارض مىاند و اگر مبانى و آموزه و تدبر دعوت کرده 

شد، شناخت، باب اثبات صانع بر چهره او بسته میچرخد و اگر احدی آنها را نمی معتقد است بر یمین احکام عقلی است که عقیده و شریعت می

شود که  عموما روایاتی از منظر عقلی توسا آیت الله سبحانی رد می .  (6)شد  یمچنان که اثبات احکام آسمانی و از اانب خدا بودن آنها بسته می

اسمانیت خدا و ملائکه و  یای پیامبر و یا  یا یا معج ات و توانمندی خلاف طبیعت و یا علوم باشد، مانند روایاتی که در باب بهداشت و بیماری

 شود:شیطان صحبت کرده است که در ادامه برخی از این موارد بیان می

 روئیت خداوند توسط پیامبر  

کند که ینگامی که پیامبر به معراج رفتند به آسمان ی تم در شدند و آنجا به ملاقات حضرت مالک نقل میبناری در کتاب توحید به سند خود از ابن 

کردم که خداوند احدی را بر من برتری بنشد. اما پیامبر از آنجا یم بالاتر رفتند تا به سدرة المنتهی  موسی رفتند. حضرت موسی گ تند گمان نمی

فرماید: ثم دنا فتدلی(، در  ی نجم میرسیدند اایی که ییچ کس از آن خبری ندارد الا خداوند پس به خداوند ن دیک شدند )یمانگونه که سوره 

ن دیکی پیامبر آنجا خداوند نمازیای پنجاه گانه را به ایشان وحی کرد. این روایت اشاره دارد که خداوند دارای مکانی در آسمان اعلی بوده و این 

گران به حق تعالی اسمانی بوده است و این از منظر عقلی باطل است زیرا خداوند اسمانیت ندارد که دارای مکان باشد و در اایی مستقر شود و دی
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کند که پیامبر  (. در روایت دیگر ابوداود از انادة بن أبی أمیة از عبادة  بن صامت نقل می ۸7-۸6به حضور او برسند و به او ن دیک شوند )یمان،  

ترسم که آن را نشناخته باشید. او مردی کوتاه قد، کچل، مجعد و یک چشم با یک چشم فرو رفته  کنم و میفرمودند من برای شما از داال بیان می

 است نه یک چشم برآمده و یک چشم فرو رفته، و اگر گی  شدید بدانید که خداوند یک چشم نیست. 

شود. برخی راویان  شود که با دلیل عقلی رد می این روایت بر مادی بودن خداوند دلالت دارد که در بعضی دیگر از صحابه یم چنین روایاتی نقل می

ی نیست که  اند یمانند آنچه در برخی آیات قرآن نظیر »و ااء ربکّ« آمده است اما در برخی روایات به گونه ایل سنت این امور را به تاویل برده 

 .(6) قابل به تاویل بردن باشد 

کند که روزی پیامبر دیر برای نماز از خانه خارج شدند و فرمودند دلیل دیر آمدنم برای نماز این بود که  ترمذی با سند خود از معاذ بن ابل نقل می

د  دیشب برای نماز شب بیدار شدم و به قدر توان نماز خواندم تا اینکه خواب بر من غالب شد و در خواب پروردگارم را دیدم که فرمود یا محم

یایم گذاشت تا اایی که خنکای دانم و خداوند دستش را بین شانه دانی در ملأ اعلی فرشتگان در چه چی  ختلاف دارند؟ من اواب دادم که نمیمی

 م حس کردم و آنگاه یمه چی  بر من آشکار شد... تا آخر روایت. دستش را بر سینه 

دانند. اما آیت الله سبحانی در رد این روایت علاوه بر رد عقلانی رویت الهی و  بناری این روایت را صحیح و ترمذی یم آن را حسن و صحیح می

ی پیامبر نی   اسمانیت خداوند که از موضوعات ایل کتاب است، به تاخیر در نماز صبح که خلاف شأن پیامبر است اشاره دارد که منالر سیره 

کند که عبارت »الصلوة خیر من النوم« که ن د ایل سنت مشهور است در زمان پیامبر مطر  نبوده کما اینکه  یست. علاوه بر این روایت اثبات می

 .  (6) دانند که وارد بر اذان شده است خود ایل سنت آن را از زمان عمر می

یای فراوانی به خصوص از أبویریرة بیان و نقد کرده این دسته روایات در کتب ایل سنت بسیار زیاد است و آقای سبحانی در کتاب خود یم نمونه 

 . (6)است 

 لقاح نخل

کند که روزی پیامبر از میان قومی عبور کرد که بر سر درختان ننل مشغول گرده افشانی  مسلم در صحیح خود از موسی بن طلحه از پدر  نقل می

آوریم. پیامبر آنها را از این کار نهی کردند و فرمودند این  یا را به لقا  در می کنید گ تند این ننلیا بودند. پیامبر پرسیدند که چه میو لقا  ننل 

یای من  یا بار ندادند و مردم پیامبر را نسبت به این امر خبر دادند. ایشان فرمودند برخی حرفکاریا اثری ندارد و آن را تر  کنید. اما آن سال ننل 

کنم را بگیرید زیرا که من  حاصل ظن و گمانی است که دارم و لازم نیست این حرفها مورد تواه قرار گیرد. اما آنچه من از خدا برای شما نقل می

 بندم. بر خدا دروغ نمی

گویم بگیرید و  چنین روایتی از رافع بن خدی  یم نقل شده و از پیامبر نقل شده که فرمودند من بشری مثل شما یستم و آنچه از دین برای شما می

ه شرعا« آنچه مربوط به دنیا است که من مانند شما بشری یستم )و نیاز به تجربه دارم(. مسلم نیشابوری این حدیث را در باب »واوب أمتثال ما قال 

 ذکر کرده است و برای این گونه احادیث یک چنین بابی عنوان کرده است. 

کند که اگر فرض کنیم پیامبر نبی و  یا که سر و صدای زیادی یم در بین ایل سنت ایجاد کرده بیان میآیت الله سبحانی در نقد این گونه روایت 

کرد  یا و بین قوم خود زندگی میافضل منلوقات نبود و کتاب و حکمت بر ایشان نازل نشده بود بلکه عربی از سرزمین حجاز بود که در این بادیه 

شود؟ آیا ندانشتن این امر ساده که مبتلا به مردم عرب است عجیب  دانست که درخت ننل ا  به لقا  بارور نمی چگونه نباید در این سن و سال می 

 نیست؟ 
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با این    ،تَحوِْیلاً« اللهِّ لِسُنَّتِ   تَجِدَ  لَنْ وَ  تَبدِْیلاً  هِ»فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللّی قرآن در ثانی چگونه ممکن است این گونه لقا  که سنت الهی است و به فرموده 

 واود پیامبر ب رماید که گمان ندارم چنین امری فایده داشته باشد. 

شود در حالی شود که از میان دو لب پیامبر خارج میدلیل سوم در رد این روایت این است که چنین روایاتی باعث شک و تردید به یر خبری می

یای دیگر بندم، و این یعنی ممکن از در زمانکنم صحیح است زیرا من به خداوند دروغ نمیکند پیامبر فرمودند یر آنچه از خدا بیان می که نقل می

 .-العیاذ بالله–پیامبر دروغگو باشند 

توانند مورد اعتماد باشند در حالی  کند پس چگونه ایشان مییای ااری حیات را ن ی میاین گونه روایات ت وّه علمی پیامبر به امور روزمره و سنت 

إلّاحق« و این روایت در کتب عدیده ایل    منه   ینرج  ما   بیده   ن سی   فوالذی   که روایات دیگر خلاف این بیان شده و به عبدالله بن عمر فرمودند: »اکتب 

 . (6)  توشتم چه در رضا و چه در حال غضب بیان شده بودسنت وارد شده و عبدالله یم بیان کرده من یر آنچه از پیامبر شنیدم را می

 سازگاری با تاریخ

یافته در زمانى پیش از زمان حال است.    قکاشر واقعیت تحق   ة کند و به من لتاریو، در صورت اعتبار و صحت، ما را از رخدادیاى گذشته آگاه مى

یا  تواند یکی از ملا یمان گونه که آیت الله سبحانی معتقدند تارینی که عموم اعلام مسلمین و ایل سیره و تاریو بر آن ات اق نظر داشته باشند می 

شود و این حجت بودن  بنابراین اگر روایت دارای نکاتی در تعارض با تاریو باشد از اعتبار ساقا می  .(6)تمی  صحیح از سقیم در روایات باشد  

ی صحابی، رساند. آیت الله سبحانی عموما روایاتی که در بیان شأن و منقبت خاص برای برخی از صحابی یا یمه تاریو مسلم و مورد ات اق را می 

داند. یمچنین  ی تارینی است را موضوعه میکند و  به دلیل تسلطی که بر تاریو دارد عموما اینگونه روایاتی که منالر یک واقعهبیان شده را رد می

 برخی روایاتی که در بیان رخدادی در شر  غ وات و رخدادیای تارینی است به دلیل منال ت با تاریو رد شده است. 

 نکاتی در مورد امت پیامبر یا صحابه 

کند شود را به دلیل تضاد با تاریو رد میآیت الله سبحانی روایاتی که شأن و منقبت خاص برای برخی صحابه یا یک طبقه خاص از صحابه قائل می

 توان اشاره کرد:که به طور مثال به موارد زیر می

ی اول که شامل چهل سال اول بعثت است  کند که پیامبر فرمودند امت من بر پن  طبقه یستند. طبقه مااه به سند خود از أنس بن مالک نقل میابن 

ی ایل تقاطع یستند ثم طبق یرج و مرج و بعد  ایل برّ و تقوی یستند و صد سال بعد آنها ایل تراحم و تواصل یستند. صد و شصت سال بعدی طبقه 

ی اول من و  ی نجات یستند. روایاتی شبیه به این یم بیان شده که پیامبر فرمودند امت من پن  طبقه یستند و یر طبقه چهل سال است. طبقه آنها طبقه 

 ی علم و ایمان است و طبقه دوم ایل برّ و تقوی یستند.  اصحابم یستیم که طبقه 

وایاتی  آیت الله سبحانی این دسته روایات را مانند روایات »خیر القرون قرونی« که از عمران بن حصین و بریدة بن حصیب نقل شده را متناقض با ر 

عباس امیه و بنیچرخد. یمچنین تاریو به ما نشان داده که برخی از صحابه ایل انایت بودند و روزگار بنی دانند که حول ارتداد برخی صحابه میمی

یای برّ و تقوا و تواصل و تراحم سازگاری ندارد. االب است که أحمد به سند خود از ثابت بن أنس حدیثی خلاف این روایت  به ییچ واه با دوره 

 (. 716دارد که پیامبر فرمودند مثل امت من مانند باران است که اول و آخر آن فرقی ندارند )یمان، 

ی اول چهل سال بعد از بعثت است که  کند که پیامبر فرمودند امت من بر پن  طبقه یستند که طبقه مااه به نقل از أنس بن مالک بیان می یمچنین إبن 

ی دوم تا سال صد و بیست بعد از بعثت که ایل تواصل و تراحم یستند تا آخر حدیث. آیت الله سبحانی این روایات را  ایل بر و تقوا یستند، طبقه 

یایی داند و تاریو یم گ ار شوند را منافق میداند که برخی اطرافیان پیامبر که ا ء صحابه شمرده میاولا خلاف قرآن و برخی دیگر از روایات می

 .(6) گیرد حم قرار نمیی دوران تواصل و ترااز بد عاقبتی آنها بیان کرده و بعد از صحابه و تابعین دوران خل اء اموی و عباسی ییچ گاه در زمره 
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 سازگاری با اجماع 

حدیثى بر خلاف ات اق امّت باشد، مردود    یرگاه آن بر مسائل ات اقى امّت اسلامى است،    ة یکى دیگر از طرق شناسایى صحیح از غیر صحیح عرض

. یر چند یافتن مصادیق ات اق  (6) شود. این معیار به عنوان یک دلیل قطعی شناخته شده که فرقی بین منه  شیعه و سنی در آن دیده نمیخواید بود

یای مؤثر در تحقیق از صحت روایت باشد. آقای سبحانی برخی روایات  تواند یکی از ملا نظر امت نیازمند بررسی عمیق است اما این رو  می 

  که خلاف اامام در مورد احکام یا برخی مشهورات تارینی و روایی، برخی احکام مانند احکام روزه و نماز و مطالبی حول عصمت پیامبران است 

 اند:را در این زمره قرار داده 

 محمد بن مسلم قاتل مرحب 

ی کند که در انگ خندق وقتی مرحب مبارز طلبید، محمد بن مسلمة ن د پیامبر آمد و ااازه احمد به سند خود از اابربن عبدالله انصاری نقل می

خواست انتقام بگیرد و حضرت ااازه دادند و او یم پس از تلا  بسیار مرحبرا نبرد خواست زیرا که برادر  را لشکریان دشمن کشته بودند و می

 به قتل رساند.

کنند در تناقض است که برخی مورخان مانند  از نظر آیت الله سبحانی این روایت با روایات متواتری که قاتل مرحب را حضرت علی معرفی می

دانند. یمچنین این روایت که محمد بن مسلمة قاتل مرحب باشد از نظر تارینی باز مردود است زیرا نقل نشده  اثیر این امر را مشهور و صحیح میابن 

س که اوشنصی شجام باشد که در مقابل یل مبارز افراد مشهود و شجام به پا خواسته باشد و تاریو چنین چی ی از او نقل نکرده است بلکه برعک

ز  یجری او را برای قتل کعب بن أشرف که یهودی ضد مسلمانان و از مشاوران مشرکین بود فرستادند و او سه روروایت شده که پیامبر در سال سوم  

دانم که به آن عمل خوایم کرد یا خیر. ای رسول خدا من حرفی زدم اما نمیاز ترس چی ی ننورد. پیامبر ترس او را نکویش کردند و او پاسو داد 

اما در ینگام عملیات یم محمد بن مسلمة از شدت ترس یکی از    پس پیامبر به یمراه او چهار مرد دیگر را فرستادند تا کعب را به قتل برسانند. 

داند که از زبان اابر بن  ااعلان حدیث مییمرایان خود را مجروج ساخته است. آیت الله سبحانی اینگونه روایات را شایدی بر دنیا دوستی برخی 

ل ببرد  عبدالله انصاری که ملازم و دوستار ایل البیت است چنین روایاتی نقل شود که از فضائل و مناقب حضرت علی کم کند و آنها را زیر سوا 

(6) . 

 گیرینتیجه

تواند در تمی  دادن روایات موضوعه از  باشد. بررسی متنی میرو  آیت الله سبحانی برای است اده از روایات یم شامل بررسی سندی یم متنی می

باشد. آیت الله سبحانی پن  معیار کلی برای تضاد و تقاضیات  غیر موضوعه کمک کند و از این رو در حل تناقض و تضاد روایات رو  کاربردی می

کنند که قبل از ایشان یم مورد است اده بوده است. این پن  محک برای بررسی صحت روایات مورد است اده یستند که عبارتند از:  را پیشنهاد می

 قرآن، سنت قطعی پیامبر، عقل، تاریو صحیح، اامام علما.

دانند بنابراین بناید با قرآن تضاد داشته باشد و از این حیث قرآن اولویت و اراحیت دارد. ایشان برخی آقای سبحانی عموما روایت را م سر قرآن می

ی صریح قرآن تناقض دارد و یا مطلق و مقید و عام و خاص در آن رعایت نشده است مانند روایاتی مربوط به احکام، ابر و اختیار روایات که با آیه 

 گذارد. و غیره را کنار می

که   در برخی موارد روایات متواتر از پیامبر داریم که خلاف روایتی است، در این صورت روایت متناقض را باید کنار گذاشت مانند برخی مواردی

ی ایشان با یمسران خود، با مردم، با مجرمان و موارد دیگر. خصوصیات ظایری و طرز لباس  شود مانند رابطه به رفتار عمومی حضرت مربوط می
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که خلاف  پوشیدن ایشان در بسیاری روایات ذکر شده و مورد ات اق است. پیامبر بیش از یمه مل م به رعایت احکام و دقت در اسلام بودند و روایاتی  

 کنند با سنت پیامبر در تضاد است. این رویه را بیان می 

شود. یمچنین روایاتی  توان کمک گرفت که در مورد پیامبران گذشته گایی اغراق میاز عقل در بررسی روایاتی مربوط به معج ات انبیاء سلر می 

توان رد کرد یمچنان که برخی آیات در این زمینه کمک کننده یستند. برخی  که مربوط به اسمانیت خداوند و ملائکه است را با ملا  عقل می

 ی عمل در امروز و عقلانیت منطقی قابل قبول است. روایات بر مباحث علمی و پ شکی دلالت دارند که رد کردن آنها با تواه به توسعه

توان از طریق تاریو قطعی پیگیری کرد. برخی روایات به طور  یای پیامبر و یا تاییدات خاص مربوط به صحابه را مییا و انگبرخی مباحث غ ه 

کنند که در صدر اسلام چندان اایگایی ندارند بنابراین با دانستن  عباس است زیرا اشناصی را مطر  میامیه و بنیی بنیمشنص مربوط به دوره 

 توان تناقضات برخی روایات را استنراج کرد.تاریو می

ی علمای فریقین حتمی و قطعی است مانند عصمت انبیاء، برخی رخدادیای زمان بعثت، احکام و عقاید و غیره که برخی اصول و اعتقادات بین یمه 

 توان روایات متناقض را مورد تردید قرار داد. در این راستا می 

 مشارکت نویسندگان

 در نگار  این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ای ا کردند. 

 تعارض منافع 

 .واود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ی در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژویش تمامی موازین و اصول اخلاقی رعایت گردیده است.
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