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 چکیده
ئی رسهیده خا!  که اتااقاز ریشهه جمله درای  پژوهش سهببِ آن شهد تا یه دغدغهقرآن؛ هنر نیسه  اما ییشهتر فهمیدنش قاًاز زیباسه  و همی کردن کُتُبِ الهی نظیرِ  خلاصهه

دادنِ یه وحی از عالمِ یاط  و فرشهتگان .  اسه  میه ماایه گوشاسه  ممایِ ایرانی  اما یه دلایلِ متتل  درای  جهان مًاصهر گویا یاز از یاد رفتههای ما هم داشهتهدر سهُن 

 حسها  نگارندگان دنبال   ِدر او رک ِ اول اسه  و سه ه همینها را که یا یم ماهداو جویی  "روحی قدسهی"درک و سهنتی که یه او ادییاِِ شههودی میگویند و یاور یه  

یبیند که یًد از گ)شه ِ قرنها لیک  طاور    "زُمر"ی    یا نورِ سهوره کردند؟ آنان را یه جایگاهی رسهانده تا یا یررسهی یم قسهم ِ دیگر از همی  کتاپِ پیشه)کر میًنی قرآن

یه کار رفته در قرآن اسه  مالزمر  ضهم ِ    "اشهراوِ"ی  تر خواسه ِ ما در ایناا توممان خوانشهی هرمنوتیکی از وا ه و یه فرمی واضه  ای  مهم هنوز سهتنانی سهیلال و یدید دارد

محور  و همواره خواهانِ آن یوده تا  ئی و خاوصاز میدانی اس  متاریهتحلیلی، کتایتانه-داشهتی از آرایِ شهت ِ سههروردی. کار ما در ایناا توصیایالبته تداوم و گرامی

گفرب یتوانیم دسهه گردد و په از گُ)ر از یم حامهکاریردی واقد-کیای از سههوره زمر ارائه کنیم. یا تداوم    69ی کوطم و خا! یاز یرای یند  کم یم ترجمهی شههِ

 اسهنادی ییشهمار سهببی تازه در پیوندِ علم و هنر یاشهیم مدر  ِیِ ایرانی را احیاء و همواره یا ارائههای پسهندیده ای  نظیر پژوهش مپداگو یکی  امیدواریم یکی دیگر از سهُن 
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Abstract 

Summarizing a divine book like the Quran is not an art, but understanding it more is definitely beautiful, and this sentence in this research 

caused it to reach a special concern! Which, incidentally, has its roots in our traditions (our Iranians) but for various reasons in this 

contemporary world it seems to have been forgotten again (as listening to revelation from the inner world and angels). The understanding 

and tradition that is called intuitive literature and the belief in a "holy soul" in it is the first pillar, and then the same that the authors 

followed with a sensitive search for examples? It has brought them to a position to see by examining another part of the same 

aforementioned book (i.e. the Quran) with the light of Surah "Zumar" that after the passage of centuries, but how this important thing still 

has fluid and original words. And in a clearer form, our desire here is both a hermeneutic reading of the word "illumination" used in the 

Quran (al-Zumar) while of course continuing and honoring the views of Suhrawardi. Our work here is descriptive-analytical, library and 

especially field (experience-oriented) and has always wanted it to be qualitative-applied and after going through a volume of research, we 

can present at least a small and specific translation for verse 69 of Surah Az-Zumar (again). By continuing this kind of research 

(pedagogical), we hope to revive another of the beloved Iranian traditions and always be a new reason for the connection of science and 

art (in friendship with religion & sincerity in faith). Hope it will be useful. 
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Extended Abstract 

The present study is grounded in an artistic–intuitive and hermeneutic engagement with Verse 69 of Surah Az-

Zumar, a Meccan chapter of the Holy Quran that thematically addresses monotheism, eschatology, divine 

justice, and existential illumination. The verse “And the earth shall shine with the light of its Lord” has 

conventionally been translated in a literal and eschatological register, often emphasizing a future cosmic event 

while overlooking the semantic and ontological density of the verb ashraqat (to be illuminated) and its deeper 

resonance within the Quranic worldview (1). Drawing on the illuminationist (Ishrāqī) tradition of Islamic 

philosophy, particularly as articulated by Suhrawardi, this study proposes that ishrāq in this verse cannot be 

reduced to physical light or metaphorical brightness, but instead signifies a multilayered ontological disclosure 

in which being, perception, and divine presence converge (2). From this perspective, the Quran is approached 

not merely as a textual artifact but as a living field of meaning that continuously invites intuitive, experiential, 

and artistic modes of understanding. The research is motivated by the recognition that intuitive literature and 

visionary interpretation—once central to Iranian and Islamic intellectual traditions—have been marginalized 

in contemporary academic discourse, despite their capacity to bridge theology, philosophy, and aesthetics. By 

re-examining Verse 69 of Surah Az-Zumar through an illuminationist hermeneutic, the study seeks to restore 

the legitimacy of intuitive knowledge (maʿrifa dhawqiyya) alongside rational analysis, thereby reaffirming the 

Quran’s capacity to generate ever-renewed meanings across historical and cultural contexts. 

Methodologically, the research adopts a qualitative, descriptive–analytical design that integrates library-based 

textual analysis with experience-oriented and phenomenological reflection. Rather than reproducing 

conventional exegetical summaries, the study deliberately avoids repetitive introductions to Quranic studies or 

biographical reconstructions of Suhrawardi, focusing instead on the operative concepts that emerge at the 

intersection of illumination, perception, and artistic intuition. Hermeneutics functions here not as a purely 

linguistic technique but as an existential methodology that treats understanding as an event in which the 

interpreter is transformed by the text (3). This approach resonates with broader philosophical traditions that 

view interpretation as a dynamic process linking text, world, and subject, while remaining firmly rooted in the 

symbolic and metaphysical grammar of Islamic thought. The study further benefits from interdisciplinary 

insights drawn from optics, metaphysics, and the philosophy of art, where light is understood not only as a 

physical phenomenon but as a condition of visibility, intelligibility, and presence. By engaging these domains, 

the research positions illumination as a mediating principle between sensory perception and metaphysical 

meaning, allowing the Quranic verse to be read simultaneously as a theological statement, an ontological 

proposition, and an aesthetic event. The methodological orientation is thus explicitly qualitative-applied, 

aiming to demonstrate how illuminationist hermeneutics can be operationalized in contemporary Quranic 

interpretation without collapsing into subjectivism or abandoning scholarly rigor. 

The theoretical framework of the study is constructed around the illuminationist ontology of light and darkness, 

existence and manifestation, as articulated in classical and later Islamic philosophy. Within this framework, 

light (nūr) is not merely an attribute of beings but the very condition of their intelligibility and presence, while 

darkness is not absolute negation but a gradation of concealment. This nuanced understanding allows the study 

to reinterpret the relationship between light, color, and form, proposing that color represents the phenomenal 

disclosure of light within the constraints of material existence, whereas light itself belongs to the order of being 

(3). Such a distinction enables a rethinking of apparent contradictions—such as unity and multiplicity, 

visibility and invisibility—not as logical inconsistencies but as necessary tensions within the structure of 

manifestation. The research also engages with philosophical reflections on time and temporality, suggesting 

that illumination disrupts linear conceptions of time by introducing moments of existential disclosure that 

transcend chronological succession (5). In this sense, the illumination of the “earth” in Surah Az-Zumar is 
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interpreted not simply as a future event but as an ever-present possibility of ontological awakening, wherein 

the world becomes transparent to divine meaning. The study further draws analogies between illuminationist 

metaphysics and fractal or non-linear models of reality, where patterns of light and form recur across scales, 

reinforcing the idea that Quranic meaning operates through layered and self-referential structures (8). 

A central analytical contribution of the study lies in its exploration of the aesthetic dimensions of illumination, 

particularly through the interrelation of light, color, and artistic perception. Contrary to reductive 

interpretations that privilege light as inherently superior to color, the research argues that color functions as 

the embodied expression of light’s encounter with materiality, thereby playing a crucial role in making 

illumination perceptible and experientially meaningful. This insight aligns with philosophical discussions that 

treat aesthetic experience as a mode of knowledge rather than mere ornamentation (4). By extending this logic 

to Quranic hermeneutics, the study suggests that artistic intuition—far from being an extraneous addition—

constitutes a legitimate pathway to understanding divine revelation. The verse under study is thus read as an 

invitation to perceive the world aesthetically, recognizing beauty as a sign of divine presence rather than a 

distraction from it. The analysis further engages with illuminationist conceptions of martyrdom, sacrifice, and 

existential intensity, where illumination is achieved not through abstraction but through transformative 

encounters that may involve suffering, creativity, and ethical commitment (6). In this context, illumination 

emerges as a dynamic process that integrates epistemology, ethics, and aesthetics, reinforcing the Quran’s role 

as a guide for both understanding and living. 

Building on these analyses, the study offers a renewed interpretation of key Quranic terms in Verse 69 of Surah 

Az-Zumar, particularly al-arḍ (the earth), nūr (light), and rabb (Lord). Rather than treating al-arḍ as a purely 

physical entity, the research proposes that it functions as an ontological field capable of receiving and reflecting 

divine illumination, thereby mediating between the transcendent and the immanent. This interpretation allows 

for a reconfiguration of spatial and temporal categories, suggesting that illumination transforms not only 

perception but the very structure of worldly existence (3). The notion of rabb is likewise expanded beyond a 

juridical or hierarchical conception to encompass nurturing, guidance, and creative presence, reinforcing the 

relational dimension of divine illumination. By synthesizing these elements, the study presents illumination as 

a holistic phenomenon that encompasses being, knowing, and creating, offering a framework in which Quranic 

interpretation becomes an integrative practice rather than a compartmentalized academic exercise. This 

synthesis also highlights the compatibility of illuminationist hermeneutics with contemporary concerns about 

interdisciplinarity, experiential knowledge, and the reconciliation of science and art within a spiritually 

grounded worldview. 

In conclusion, this study demonstrates that an artistic–intuitive and illuminationist reading of Verse 69 of Surah 

Az-Zumar opens new horizons for Quranic interpretation by restoring the centrality of lived experience, 

aesthetic perception, and ontological depth. By treating illumination as a dynamic interplay of light, existence, 

and understanding, the research moves beyond reductive literalism and abstract rationalism, offering instead a 

hermeneutic that is both faithful to the Quranic text and responsive to contemporary intellectual challenges. 

The findings suggest that reviving intuitive and illuminationist traditions can contribute meaningfully to 

current debates in theology, philosophy, and the humanities, particularly by fostering dialogue between 

scientific inquiry and artistic creativity. Ultimately, the study affirms that the Quran’s enduring vitality lies in 

its capacity to illuminate not only the earth, but also the horizons of human understanding and imagination. 
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 مقدمه 

 لَمُونَ یظ لاَ وَهُم لحَقِّٱبِ نَهُمی بَیوَقُضِ لشُّهَدَاءِٱوَ نَیـلنَّبِٱبِ ءَیوَجاِْ لكِتَبُٱ وَوضُعَِ رَبِّهاَ بِنُورِ  لأَرضُٱ رَقَتِوَأَش

یا توجه یه نُسفخِ قرآن سوای افراط در تًالب   و  شأنش مفکلی که  کریم یه نامِ زُمر اس  ممًادلِ گروه و دسته، فوج  قرآنِ 39 از سورۀ  69آیه یالا؛ یندِ 

- یا اشاراتی یهشتی  الهی  رحم ِ  و  تویه   گمراهی،  و  هدای    مًاد،  توحید،  موضوعاِِ  همواره یهزمر؛    یًنی  آیه شهیر و او   75  یا سلیقه؛ فًلاز دارایِ 

تنزیلی یا  -یینیم عموماز مهمی  یتشِ پیش)کر مانزالیپردازد و در طیِِ قرونِ یسیار په از وحیِ یه پیامبر اسلامم!  وقتی که می هنمی یه نیکی میج

و ضم  اینکه البته میدانیم     1م  ....گرددمیو زمی  یه نور پروردگارش روش   یفه ممکناِِ تنزیه و تشبیهی   طاور مًمولاز یارها اینگونه ترجمه شده:  

ل)ا ما را ییشتر یرآن داش  تا اتااقاز یر اسا ِ همان    "هاس زمان-مکانهمه "قرآن سفوایِ ترجمه؛ تاسیرهایی هم دارد و او همواره مًروب یه کتاپِ  

ییشاخِلایترجمه ناآگاهانه  یر عفدمِ  یا توجهی خا!  البته  زِ غیر  از تشریحاتی  افولی و گُ)فر  یًُدی هایِ  یا دیدی طفند  منو  و  سازیِ مالب، اینم  تفر 

اصلاز دیگر طه تشکیم   "اشراو"ی  شهودی مپرُ هنر  تاریه و رفصفدِ خویش را نیز یا وی ییازمائیم تا یبینیم که در کنارِ سایر کلماِ، التاصه ای  وا ه 

و یا دادنِ اهمیتی متااوِ؛ نقش ما یا او یه طه منوال اصالاحاز عملکردِ   نشسته؟ وحدتی یدِی  فرم یکباره  - یندیو رازی در یفر دارد که درای  جمله 

را فقط یم    "اشراو"اکه مُادداز وقتی همی  ترجمه را از سفرِ توجهِ کافی عبور دهیم و یتواهیم تا مانند دیگران  محیایِ یهتری میگیرد؟ طرزیس 

ی  انگیزانفد مآنهم شدیداز مُتکی یفر حافظهلاظی  یدانیم؛ رُک در ای  مًاصریته اعتراب که: غیرِ احترامِ کاریردی؛ او طیزی دیگر را یفر نمی-نور مقدسی

یرانگیز تاریتاز  نیایفد ممفگر تفافنًُی  درحالیکه میدانیم قرآنِ شری  ییشا روایاِِ جالب یا فقط احترام جمًی  و از ما هم په کارِ ییشتری جِداز ساخته 

یفر تکانه   توضیحاِِ  زدنِ عالم و ففردیاِ دارد که اگر یا ای  تااصیل په یکبارِ دیگر ترجمه را از نفظفر گ)رانده و سرید حق یه جانب ایاساسی 

یودنش یدی  شکل یاشد: ومُنفوَّرف الارضُ یِنُورِ رفیِّهفا.... ؟ پاسخ  اسا  یدانیم و فقط ی رسیم که آیا یهتر نبود تا ای  آیه یرای کمتر گُنگمقدماتی را یی 

درحالیکه    داشته که: اصلاز و صبر در ایناا شرطِ قدرِ اس  و اینکه خیر، زیرا اینها همه از حکم ِ خداوند طنی  آمده  مالله/اهورا/یهوه/گاد..  و 

ی را کنار نهاده و س ه یفر همی  سِیرِ تفنْتُور و تفافوُّر، ضم ِ نوخواهی؛ یا ای  قبیل ماالب  میدانیم ای  پرسشِ صرِب مروراز نیازِ اصلیِ ما نیس  حواش

فرُبِ صِدوْْ اینکه: ما یا خویش ولو  تر میشوند و اقدم اس  که نگارندگان در ایناا دس  یه تحرلک و در کارشان ثای   لبته در ای  مقدمه افزونه یِتفً

هتر  یکبار هم که یود اما فکرش را کردیم که جِداز اگر قدرِ ح)ب، جایگزینی یا تحری  یم دی ِ قدسی را که از پایه داشته یاشیم؟ آیا طیزی ی 

و یاز اینرا دیده که مگر همی  اراده هم یاز متان ِ خداوند یود؟ ل)ا آنهم یاز یه ایمانِ ما افزود. هرطند تا پایان و لاینحل   "خیر"آید؟ که پاسخ  مهیا می

ی قرآنی یاشد؟ آیا میتوان  در یالا نیز همچو حروب مُقاًه  "اشراوِ"ای  سوال را نزدِ خویش نگه داشتیم که آیا: تر ، دشم ِ سرنوش  اس ؟ و اگر  

قرآنی پنداش ؟ مکه خودش در -ی فرُقانییل کلماِ؛ او را نیز جزو مالاز طیزی یه نامِ حروب متاله یندی نو یا ای  قبیا گشت  و ساخ  یم دسته 

پداگو یکی خاوصاز یا  -ئی خلاقانهتر و هم یم آینه یا مقاًاِ عمل کند  ل)ا درای  سو اگر از سفم ِ ما تاریه حکمِ هم یم تیغه یرای ن  ساده 

افتد و نباید هم؛ زیراکه ای  وادی یه  ادییاتی منحارتر نسب ِ یه دیگر پژوهشگران و خاصه سیاله مارح آمد؟ واقاا که واکاویِ ما په سفوایِ هنر نمی

ئی: یفسا کوشش ما در ایناا  استًاره -ستائیم و یسنده در ییانِ هدب، یه فرمی شًریتنهایی؛ تاکنون ثقیلیِ زیادی داشته و در هر حال ما یهگزینی را می

مًنوی او همواره و یایسته یه همسری مناق درآید و ای  خانواده  -اس  مکُه   که شهود را مادرِ علم ساخته و در راهی الهیاد رفته احیایِ سنتی از ی

مُدرنی، یا فرض را اگر فرزندی یاشد؟ آری که هنر یرایش یهتری  اس   مزیبا  ل)ا عملِ خویش را په فًلاز یا ادییاتی نسبی که پیش میبریم مپس  

شویم مهرمنوتیکی، گشتالتی  و یه رسم ادپ ییان که:  تر هم می اینکه خوانندگانِ گرامی البته حداقل آشناییِ یا ای  کلمه را دارند  ولی طندیًُدی 

 مدد از یزرگانِ خویش نیز ایناا نبودیم.... متکیِ خا! یر شهود اما یی 
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 ی پژوهشپیشنه

شناسی مزروانی/خالده/خرِفدجاودانه  یه نحوی غیرمستقیم؛ منایدِ زیر؛ ایناا همواره مددِ جِدِ نگارندگان اس :  ی واضحتر یا ای  اشراودر یاپ پیشینه 

الًری ، المااله ای  ها از امبرتو اکو، مًُمای روح طبدِ امام فتر رازی، اخگرهایِ میرداماد، مفحاس انگاری رنگها از هانری کرُیی ، سرندپیتیواقد 

خان و  ، احیای حکم  از علیقلی قرطغای 2م  ریزی، خاوصاز رسالاِِ سهروردی هیام، نورشناسی اسحاو نیوت ، حیاِ الناو  اثر ای  المناظر ای  

زناانی و انشاءالله رحمتی، خانم آزاده کریاسیان، سویدنبرگ، نایال لِموار و همکاران طندی پژوهشهای مًاصرتر نظیرِ همل ِ آقایان محمد کریمی

داز ماادیقشان هم ییشتر خواهیم دید  ولیک  اگر  مدر یحث هندسه شکنه  ئی ، تاکراِ اپیکوری، قرآن و قرآن پژوهانِ جِدل و اهل حدیث مکه البته یفً

انتظارِ رایج در پژوهشهایی که محورِ نزدیم میچرخند و  شد که یاریِ ایشان فرعی یا غیرمستقیمیالاتر گاته  ند؟ زیرا که صادقانه و شاید خلابِ 

ئی از ای  ماموعه  شهودی از نگارنده -شناسی؛ رُک  اصلیِ ما در نگارش ای  مهم، اول یر اسا ِ خواپ و کش پژوهشیِ تنیده یا قرآن-مقالاِِ علمی

ا  "ر.ال "یًنی شت ِ   یاز جدِل و یه منحاری قومی ره ویه  یود که سبب شد  دانیم خیلی دیگر از  آرفندْْ. در صورتی که میی  رفهِ قدسی را نوعاز 

یارها مُنولر می یه ما و  یفسا دارایِ تاارپ، فرصتهایی نزدیم و امکاناتی یهتر از ای  سو نسب ِ  اما متأساانه یا  محققی  هم همواره هستند که  شوند 

ِ یی زمی  یاز سًی در خفافقان و  هاس  که در ایران اعتنایی یر ای  وقاید و یا یسنده یه یم وهم یا خرافه یا مسائلی دردسر یرنگیز خواندنشان، مد

  ها و انگاریسهل  کِتمانِ ای  نظیر سلوکِ حیاتمند رفته مپرُ از علم، دی  و هنر  یدون آنکه حتی اندکی غورِ کم کنند تا یبینند یا آمیزشِ یفسی حفسفد و

مُتِدفیِنانه  - های ناجور و یفر مبنای قوانینی نامتاانه؛ لیم طگونه در ایناا مسبب شده تا ل)ِ و شووِ هنرمندانههایِ خُشم و دستبندیمروراز تایًِی  

سازی هم میگردد صادقانه در جوانانِ پویا یرای  ی آنرا که یه راحتی علمیزیست ِ یاهم را اتااقاز هم در خویش کمرنگ کرده مییهوده  و هم روحیه 

 یاشد. "نباید"آتی میکُشند و قرآن را دکوری؛ تایونفما کرده در فرمی که 

 روش تحقیق

ِِ سازیتحلیلی و یفر مبنای شهودی وارده سًی در علمی-زمی مایران  در ای  اثر؛ ما یا دیدگاهی توصیایوطنی، یفرپاشده از مشرو-یا دیدی جهان

ئی که ایناا در  کتایتانه -کاریردی و از هر منبد میدانی-هنر و نظری یر اسا ِ یکی از آیاِ قرآنی و تااریی شتای داشته مالزمر  که همواره کیای

ی گُنگِ شیخ اشراو، اختاار روشِ کارِ ما و پیاپی: رُک از تکرار، مًرفی تًارفیِ قرآن، زندگینامه -حفدِ توانِ ما یود یه صدِوْ سود جُسته و ای  یسنده 

ریستی پیشران ففرای سِ  و جنسیتها  تمللقاِ و.. نظیر، زُدودیم تا یا فرمی حتی یُنیادی  یه اصلی یازگردیم که در او همه طیز سراسر نور و اشراقس ، کا

مُنار و یاز هم   "رمز "یا    "راز"کم تقلیله؛ یه  ئی یرسد که دس یدانیم؟ تلاشی شد تا حد یه مرحله  "رمزِ رمز "یا    "رازِ راز"داشته و اگر ای  مهم را  

 قایلِ ففتْ ْ یاشد. 

 مبانی نظری 

  لأفرضُ ٱ   وفمفشرفقف ِ"شد رفصفد کنیم؟  نظری و اففسار عملیاِِ ما اگر یاز یه ای  جمله که یا روحی هُنری  نتس  آورده در شرحِ طهارطوپِ سِگال، مبانیِ

ما از ایناا مشت  میشود که گویا یر اساسی تاریتی: طون عرض، نور و رپل؛ مُسولا اِشکال، افشکال، کار و یپرُ واض  صراح ِ عقیده   "رفیِّهفا  یِنُورِ

یایفد الان فقط سرید طیزی متافیزیکی را در وص   ایهام و آرایش پیوستیِ دشواری ندارند غیر همانکه گاتیم یًنی مگر جز احترام یرانگیزی په می

اس  که یکی یاید اصلاز اول ی رسیم کدامی  تاریخ؟ و دیگر اینکه حتی اگر ی )یریم اشراو هم  ییان کنیم و تمام، اما ای  در حالی   "اشراو"طیستیِ  
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قرآنی اس  ممانند طه، المرا، یا   و ما هم سرِالاسرار را دانسته و اتااقاز میتوانیم یه خویی او را ییان میکنیم؟  ولی  مالاز نظیرِ یکی از حروبِ مقاًه

یرِوزتر و تاریی فًلاز -عقلِ سلیم مگر جز ای  حکم میدهد که وقتی طیزی ساده نظیرِ همی  نور، عرض و مکان زمان را که شاید قولِ خودمان 

ها اس  اما کدام آینه؟ که اینهم  هاس  و حرک  ما یا آینه ئیم یه سم  اشراو رف ؟ په کاغ) یهانه و اصل؛ وفرزی ییشتر یا زیبائیمشت  نکرده 

زی در ای  میان اگر راح  حالا میشود مساوی آنچه از اشراو میتواهیم و اگر واقًاز قاد کاریس ِ جِدل داریم؟ په یاید ایتدا حتماز ی )یریم که هرطی

ی حلول و تکلم داده منظیرِ همان فرضاز نسب ِ نور یه  عایب مینماید و حاضر؟ لیم نباید او را ساحی پنداش  و یدِو او هم طون روحی سیال اجازه 

داز در پیِ آنکه سببِ ای  ظاهر که اشراو گویا ذاِ/جوهر مآن و یه آن  و یاقی کلماِِ ای  جمله اتااقیس    در  "که  اشراو طو دو دوس   و س ه یفً

هایی نظیر نیز، انداخ  و نهایتاز  خویش را یه درگیری یا تفکفلُّ  محرک  عرضی  رخ میدهد؛ یا ل)ِ و آگاهی و یفسا فرا آگهی،   "آن و یا آن و از آن

فردا هم امان داد. و اگر ایناا مای محقق حدیثِ    ترجمانِ شایسته یرای امروز جمد کرد و اصالاحاز یه -یبینیم که طاور میشود تا همه را در یم شرح

را شنیده یاشیم؟ ل)ا په در ای  مًرف ِ نو میفسا مًروب یه نو اشراقیسم  ما را یه ای  تکانه زفنفد که گویا اگر قرآنِ ماید کتایی   "کن  کنز متای"

اند. په مًرفتی هم اگر ایناا حاصل شد؟ نگارنده طنی  قول داده که مهم اس ، انسانِ شری  هم طون قرآنی دیگر و مهم اس  زیرا هر دو کلمه

اس . په خویش را تا طنی  عظیم ن )یریم؟ ما که راهی دیگر نیافتیم تا یتوان ولو نسبی یر اشراو؛ اشراب یاف  و اگر یه مرور حال یه    "دو سویه"او  

ً پرسید که اصلاز طرا یاید یه اشراو اشراب یاف ؟ اینرا سوالی فً ی یا حتی ساحی دیده و میگ)ریم زیرا که تمامی ای  مقاله یًداز یه اثباِِ آن  لاز طبی

مندان  همدام تکانه میزند و طنی  امیدواریم تا ماید آید وقتی ل)تش را مناقاز و مروراز تاریه کردید حلال و اگر عکه آن رخ داد؟ په دیگر دغدغ 

یندیِ ما یاشند  ی ای  تحقیق دس ِ کم میاهمند که نباید ای  راه را ادامه داد و تا زهر نباشد پادزهر طیس ؟ . و اینها در اصل آری که جمد یا ماالًه 

یندیِ اصلی یاید در مت  و  ی اشراقیسم یر اسا  سُنف ؛ جمداس  زیرا در پدیده آید ل)ا یه رسم؛ کاری سوریاز اول و آنچه در پایانِ ای  مقاله می

اس  و البته مُت)کریم که در ایناا ما مُبفلِغِ ای  اکوسیستمِ    ر ای  وادی مًمولاز طریق  یالاتر از شریً  یا حقیق  یا  حاصل شود و نه در ختم طراکه د

راهِ دیگر یهتر    1001گری، اصالاحاز  واری؛ افشًری تا مًُتزلهیه محضه نیز نیستیم و همواره یرایِ وصول یه یاری تًالی ما هم پرُ واقایم که از مشایی 

یان داشته در  یرپا یاشد. نواق  را پوزش و حال که شاافی  را یهتر افزودیم؛ اما اگر ای  روند را یاز هم یا ایزاری یتواهیم خلاصه کنیم مترِمیم ؟ ی

ر ای  سِیر نگارنده وار  نیز قفولیفاز یرپا داشته که البته اینرا ییشتر هم شرح میدهیم و ددینی متأویل -دورنگاه که او را یا شِگرِد و نگرشی هرمنوتیکی

ی ما یرخاسته از  ها یا حداقلِ دیالکتیم مجفدفل  پیش یرِفوند و نه خرافاِ و یار دیگر طنانچه اشاراتی هم آمده؛ په اینبار از تاریه کوشیده تا یررسی

کِبر در احیای سنتی قدسی، یاشد یرسیم یه ای  و دفریاییم که غیرِ تاسیرهایی کُلی که ارجِ خود را دارند اما طاور میتوان  فرص  و لا  الهی یی 

رفتهایی ناتمام  ییرون کِشید مصیرورتی  اما نیم و همواره غیر شًُاری یاشد نظیرِ  تلاشهاییِ مزُیرُخوانه  از یم کلمه یا حتی حربِ قرآن، زیبا مفً

بایی و جًاری، یهاءالدی  خرمشاهی و ای  راه یاز پرُ شور  شیرازی تا یرسد یه اعمالِ علامه طباطها و یقلیز خاندانِ غزالی و سًدالدی  حمویه خا! ا

 مر.ال  .    "زیباییِ یدون مًنا؛ هو  اس "ها، خبر؛ که گرُیزان و واقایم: گردد و مُتداوم و مُتداول یا سایرِ اهلِ ایمان و نسب  یا زیبفندگی 

 اشراقی: -ابزار، مُعرفیِ هنر و هرمنوتیکِ دینی

یِه زِ مشرو جهان اس . افلاطون: اگر ما شاعر و هنرمندیم په مُافسرِ خدایانیم و اگر یا خلاصه  ئی از آنچه  هانری کُری : خوانشگر و مفشروِ جان 

مُکرر مهیا یرای  -ی یالا یاشد و اینها هم پیوسته طون ایزاری نیکوامروزه شهیر یه نامِ راهِ هرمنوتیکی و عالم تأویل میشناسیم که یرآمده از ای  دو جمله 

ااقاز طیزیس   ؛ که مالاز ما و مت  را توممان فرا مت  میکنند و قاًاز اینها را که سُن  یتوانیم؟ په سن  نیز صرِفاز نه مًادلِ خشم یودن اس  که اتیهره 

ولی     3م    HERMENUSگویند م  "هرِمِنُه"  ی ای  وادی آخر یه ماکه ما را حتی در مقامِ یم اساوره هم یالا میبرد  ضم ِ مُدرن یودن که خاصه 
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ذوو و  طون ای  تحقیق حالا یا سِترُگی یًنی ریتتارِ قرآنی  تنیده اس  مانسان و کتاپ یه سانِ کلماِ  و نمیتوان په یه همی  سادگی یا شانه،  

ر؛ ای  مقوله را  یفسطِ ای  تًری ؛ شروعِ یه مًرفی و کاریردِ شهودمان در ای  وادی راهبرُد فل)ا مًُترفیم که ضم ِ اتااقاهایی اما یا آزمایشهایی یسیا

مهمند اما یاز نگارندگان یر اذهان  ایزاری متناسب در میانِ گزُینشها دیده منه محضِ سلیقه  وگرطه ایرانیانِ یزرگی داشته که از او کاراییِ وافر یرُده و  

ی ، شِلایر ماخر و سوسورها نیز که سبب  اذعان داشته که همچنان از تلاشهایی غریی نظیرِ کارِ گوته یا کتاپِ حدسیاِ و رنگشناسی، میتائیل یاخت

ِ ایزاریِ خویی یود دور نیاتاده و نکته -غنایِ فکری ها هم  ی مهمتر اینکه ای  امر هم مروراز فقط طیزی دستوری نشد و در ای  فرمول و التقاط، ل)

ِ   "اپیکوریسم"ملمو  یود؛ طنانچه در مقدمه نیز اشاره شد که   گرایی  یا یه  جوییمعشقدر ایناا طقدر رُکنی موثر اس  و آنان هم که خُب یه ل)

گریماسلامی   و در ادامه: در پیگیریِ روشِ  دوستی دور نمانْدْ مرواقی مهرطند آنهم از جفوِّ عقل   4مها مًروفند  تًبیری یهتر: دردگریزیِ زِ غیرِ مناقی

-والارفتگانمکاریردی ، عملکردِ ما درس  نظیرِ آنچه شود که سهروردی در رسالاتش یا اخوانِ التارید کرد  - خواه؛ کیاییدونِ تًارفمان مرُک

یرسد و فروزان   مًِراجی تألهی  یه  یُقلی -تا  منظیرِ آنچه روزیهانِ  یه زیانی شاحی  از ملموساِ؛ مانا و ما هم  یهره  یا  شیرازی و ملاصدراها کردند  

گردانی؛ تشبهی ولو موق  در محیطِ  ی قرآنِ ماید خداوندِ یزرگ اس  یه نوعی سفم ِ قلمخیالاِ و تولکل؛ در ای  تأله یا فرضِ اینکه نویسنده 

وش نکنیم  تر گردد مضم ِ اینکه مُت)کراز فرامساز یه خداگونگی رفته تا یفسا احتراماِ از وجهی دوگماتیسته یاز جِداز مُنار یه تفًفبُدی زیبا و خلاقانه شبیه 

ها میبفرد و.. و اینکه میتواند یدونِ  طبیًی طیزی یسیار کاراس  و متون را از مت  یه فرامت -و یدانید که هرمنوتیم هم گرطه همواره در علومِ انسانی

زُدایی نیز یرایمان ایزاری جِدل یاشد اما ای  دیگر در ایناا افیفداز خواس ِ ما نبود و طبًاز په در خودِ ای  وادی هم  تنشِ دینی و حتی از سویی یا قداس 

 ی پداگو یکی میدانیم . همچنی  اگر ایناا گاته شد که نگارنده ما دخل و تارفی یر مبنا داشتیم و در منظر؟ ای  نوعِ ترییتی را هم از فهمِ حیاه

هرمنوتیکی در گام اول:  -نی  دیده که در ادییاتی تکوینیانسان را یه ماایه یم مت  میداند؟ لیم در تشری ِ ییشتر؛ واقاا که او در واقد و شهوداز ط

محور تا راستی  شبیه یه یم گاتمان و نگارشِ قدسی شویم مو مُمتد   مًمولاز په آفرینش ما یاید از نور متا جفسفد  و از آن یه نور یاشد و طرخ و نقاه 

یندی  یه هر سو تا ایناا همواره رُک ِ یررسی و حاملِ اصلیِ کارِ ما یاشد مطون ترجید  "زُمفر"و اگرطه تناقضهایی داریم؟ البته فراموش نکنیم که تقایدِ  

اشراقی؛ ما نُتس  آنچه کردیم از یازیِ -ی اسلامیداشته که در ای  خوانش و فلساه شًِری  و حالا اگر یه اولی  انکسار و تدقیقِ جِدل یرسیم؟ ییان 

ِ -کشای یا مقولۀ رنگ    69ی مبارک الزمر یتش  شد که یی ِ وجود و ظهورِ نورِ یه کار رفته در سوره  هایی نو شروعجوییشهودی و تمایز و وحد

هنری یرسد یه دیگر یررسی اجزاء و یم انساامی لازم پدیدار. و در اصل؛ په ایتدا خلابِ یاور عوام، ایناا  -ی م)هبیخواستیم تا س ه ای  مقاله 

را که پیامبرم!  یدو اشاره کرده خوپ یشناسیم؟    "عماء"ولی اگر عالفمِ    "ظهور"اس  مموجود  و رنگ یه  مُتکی  "وجود"نورِ یرای ما ییشتر یه  

یِدو لایاه  سن  اینان را یی افراط و یا وصلی یه صوفیان؛ ما مُنولری را مدر پاسخ و جوایی الهی  یه مدد طیزی دانسته که  گویند  وار؛ وادیِ خلطِ 

که لاایه درآن غالب و شیء یال)اِ، خودش ایناا منبد نور میباشد و مُنولر سازِ یاقی و    ه راه اس : یم قسمتیمسیکنه  که تًری ِ آن نیز از ای  س

التماسی یا    ی نیمه اس  که حالتی مرئی دارد ولو در تاریکی و فقط اشیای دیگر را سهل ظاهر نمیسازد و سوم؛ لایاه دوس  اس . دوم لایاه یاط  

فل الظُلمُاِِ و النور....  میرساند که په در سیستمِ آفرینشمان حتی وار یر اسا  آیه اس  و همی  هم یینامتنی   غایب ئی دیگر از قرآن مانًام: وف جفً

پرستی؛ سیاهی هم په صرِبِ فقط عفدفم ظهور نیس  و خودش میتوانیم طندی  مُدل از تاریکی را نیز یاهم در فهم آوفرد و دیگر ی )یریم که غیر خرافه

اس  و البته از جمله دیگر اساتیدی که درای  یاپ نیم  نور که اصالاحی یفه تنیده یا نامِ یاز سهروردی ی داراس  ولو تایان همچو مقولۀ سیاه حیات

هاس  و اگر یا ای  اسامی؛ یاز مت  را دنبال کنیم؟ یفسا دیگر  اند: ای  رشد، ای  یاجه، علاءالدوله سِمنانی، ای  عریی تا حدی فارایی و شیخ دایه کوشیده 

یفسا همانا نور، همه در خاوط، سایه  اینان  نزدِ  مُیسرِ در عالمِ آفرینش اس  و  نورانی هم په طیزی  الهی ی  اگر دیگر      3م اس   ماده و رحم   و 

مًروب اس  اما مگر در ای  سو میشود ن رسید که در    "یقظه"دریافتش در خُات ِ ما هم که مارح یاشد؟ لیک  یاز او دارای مقام اس  که عموماز یه  
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تر: ی او رنگ اس  یا در ادییاتی اخلاقیای  قِسمْْ: ما خواپِ در ییداریم یا ییدار در خواپ؟ . مر.ال : اگر ایزدی یا نور ازدواج کند، قاًاز مًشوقه 

س ه میتوانیم یه دخل و تارفاِِ     3م رنگ، فرزندِ نورهاس   و حال از هرمنوتیمِ عادی که ای  تًری ِ زیر را که اکنون شرح میدهیم ییاموزیم  

: هرمنوتیم عادی یرای آن   3مخویش نیز یه سرید رسیده طون آن وادیِ نوری که علی نور میشود و س هِ اصلِ تحلیلیِ ما؛ یارز شروع خواهد شد  

فرهنگی یبینیم مالاز در اوج طاور یم کتاپ یه فراکتاپ میرسد؟ و یر اسا ِ تاارپ دیگر مُحققی ِ  -هایِ تاریتیپژوهیاس  که خاوصاز در مت  

روش هم همواره یه فرمی فزاینده عمومی ِ زیادی پیش از ما طون یی  افرادی که از ای  فرمول استااده میکنند کاریستش یکسان مشت  نشده و ای  

یاید یم هنر نباشد په قاًاز او را  ایزار نامید ولی از مناقی که میدانیم حال طون غیر درکِ -یافته مکه په نشان محبوییتش دارد  ل)ا اگر علم 

هایی کاملاز واض ، خشم و ریتمیم زد؟ ل)ا په یاید گره زیباشناختی طنانچه گاتیم ای  ایزار میًنی هرمنوتیم  مت  را یه فرای یم مت  مبدل میسا

ی علم و هنر اس   و اگر  آید په هرمنوتیم آمیتته می   "علم"شد که یر اسا ِ حافظه طون میدانیم اینم ای  رفتار نه از هنر که از  یاهم داشته 

ترش؛ همه زمی  را که میسِتایند؛ کتمانی  تر یگوییم؟ هرمنوتیمِ عادی میتواهد آسمان را یه مدد کلماِ یه زمی  ییاورد ولیک  در وجه قدسیخلاصه 

وار از زمی ؛ خود را که طون دوس ِ خدا خوانده یه آسمانی یالاتر یرسانند و  مند از ای  روش میتواهند تا اتااقاز تأویلهم نداشته که گویا مردمِ یهره 

  "رآیندگونهف"اس ؟ په یر اسا  خرِفد جاودان، روح هنر یه زِ هنر اس . په در تًبیری یرای درکِ نسب  و وضًی   اگر ای  فضا تا ای  حد روحی

ر ای  مهم قاد  از یم جول هرمنوتیکیِ عادی یا هرمنوتیم/تأویل قدسی: ما در یندِ اولل قادِ روانکاو شدن را داریم ولی در یندِ دولم ممتألهی  علاوه ی

از قولاِِ  ی زیستی یه ماایه حتی خودِ ییمار شدن هم داریم و یا ای  دیدگاه یفسا از تأویلِ مت  یه تأویلِ نفاْه هم یرسیم که شاید در ای  عروج  تاریه 

د ففرایِ انتظار؛ ای  یه اسکانی رسید که گویا په هر انسان اصلاز خویش یم  فاهمه یه عاقله  اس     "هرمنوتیم"ئی خا! نیز رسیده ممتافیزیکال  و یفً

یودیم و  سان البته در قِسمِ قرآنی  یسنده اشاراتی کرده مطنانچه ما نیز پیشتر یه کتاپ یودنِ ان  که گویا ضم ِ خودش، خداوندِ یزرگ هم او را خوانده 

صا ِ رئوفی   ای  ماروحه مباد که فقط جبر را میستاید زیراکه نگارنده اینها را یا اختیارش نوش  . په وقتی اینگونه یشر؛ یزرگی خود را دریاید و از 

ی آگاهی را منمادی  یا واقًاز؟   مکانیِ روحی دیگر قرار نیس  تا اگر مالاز سیبِ ممنوعه -تًالیفش هم یا خبر؟ میداند که دیگر در ای  سارِ متنیحق

پا  گاز زده، په از مرگ و رجً ِ یه یهش  صرِفاز او را په یدهد زیراکه اینگونه انسانِ اشرب فقط شبیه حیوانی ناطق گشته یا فراموشکاری دو

پردازد که یفسا او جِداز فراآگاهیِ گمشده اس .  ی کسب دانشی روحانی مییه ادامهدرحالیکه شهود اذعان دارند وی در ای  رجً  یه اصل؛ اتااقاز  

هایی یسیار هنوز ناشناخته مانده و در  په قرآنهای خداوند یًنی ما و کتایش؛ غیرِ تاسیر و ترجمه ای  گواه را آوفرفد که از عفروض یه یُاون طاور راه 

گریِ مًنوی و هم مِهرپرستیِ پاک و.. میبینیم که کُل جهان  ای  تفافرُّد و تفقفدْرُِِ نوی ؛ که هم تشید محترم اس  و هم تسن ، هم اشراو و هم زورانی 

وار  و اگر افراطاز کسی وی را نوعی جنون  یفسا طون یم پازلِ راستی  اس  ممًملا  که گویا خودش خودش را هم پیچیده و هم حل میکند مشکنه 

که در هر سو کلیلتش زیباس  و در ای  وحدِ شهود، خدا داناس  و یاریم یینانه اینم اگر ای  اندیشه پدیدار شود    هم تلقی کند؟ اما ما ییان داشته

میرسند یا رازی مهیا که دور از یشر اس ؟ و ای  رسم هم   "مفااز"که اینها اصلاز روالِ کار را ییشتر از قُولا، ضًی  کرده و یه عالم صرِفاز مًروبِ یه  

داشته  تحقیق رُک ییاندار و مُااز؛ نگارندگانِ ای  آید؟ اتااقاز ریشه ایِ مالوپ نزدِ ما اس  و ای  زیباشناسیِ خا! یه کار کسی دیگر نمیپه اصلِ مًن

ر ما یاز تقلیلی دانس  و ای  نوع دید را اگ  "مفااز"دینی عالمِ رمز و ماال را؛ هم خوپ شناخ  و هم اینکه او را حتی یالاتر از  -که یاید در دیدِ تأویلی

شده که ما   طو غیر میدادیم و یه راه دیگران یازگردیم؟ خُب اصلاز آنوق  تااوتی در پدیدارشناسی ما نبود ولی در هر سو طون قبلاز و یه کرلاِ گاته

 "مفااز"اتااقاز  یًُدی عمل نمیکنیم و اینها طنی  یایدِ ماس ؛ ل)ا در تکمیل: یا مدد از تاکراتی هانری کرُینی که پیشتر هم یدو اشاره شد، میبینیم که  تفم

-خواه دارد؛ درس  نظیرِ یم نقاشی آیستره فلساه شده و... و... و او اغلب یافتی زمی ی ییاس  در عرُب که زیاده تغییر میکند، مُبدل و راح  آلوده 

هایی از نوع دیوگونش، همواره اقتداری دیگر را ییان میکند و لمهزیبا یه لا ِ جفوِّ شهیرِ روحانی  حتی -انتزاعی مو نه رمز  زیراکه ادییاِِ رفمزی
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یاید و ای  ماروحه احوالی آسمانی در پیوستی مُکرر جفلفواِ و ختم    "حکم "منحار تقدیم که نباید از او غافل افتاد و عموماز ای  مهم یا یحثِ  

-ئی هم منًکه شده  و در سیر حرکتیئی از یم حقیق ِ والاس  مکه یاری در آینه رقیقه  "رمزی"داشته غیر شًاری و مهیا و ایناا اصلاز گویا هر 

ی خود اشیاء؛ واقًی هستند و طون الماسند  اند ممهم  یا یه زیانی دیگر لااقل یه اندازه رموز، دس  کم اتااقاز رمزها یاز جوانبی وجودی از یم شیء

لی الما ِ شکسته  تر تمام میشود ونمایند و صاای مفااز راح و ایناا اگرطه طیزی کوطم نماید؟ ولی مُتشبهانِ زیاده مفاازی فقط طون شِ  می

میماند ولو در گِل هم که یاشد مراهنماس   و فرجام ولو یا خیالی خسته: یشر اینرا در طیزی یه اسم قو  صًود یهتر در  لیک  همچنان نورتاپ یاقی

رمز نیز قایلِ التقاطند از  -وار میدانیم: هرطند در دراز مدِ ای  دو یًنی مفاازخواهد یاف  و اگر همچنان پیگیر و اهلِ خرِفدیم مجاودان ؟ اشراقی

الارض هم نزد اشراقیون رک  مهمی دیگر اس  یرای ماالی خوپ در آمیزشگاه هنر، رمز و مااز  و اگر پیشتر از  وحدِ و شهود مالبته که طی 

ردم/خواهد  ولی کارکردِ نفاهْ  مقولاِِ عقل و نفاْه ستنی گاتیم و گُنگْ مانده؟ نزد ما ای  ییان اعلام که: عقل آنیس  که مُازاسازی ماب  دا

مدرن، پفساساختارگرای سیال و امیدوار؛ یفسا شاید ناه اینگونه روزی از عقل ییشتر متحدسازیِ ماب  و منایس  و دویاره یا دیدی وحدتی و پُس  

ه مکمل میشوند  هم یرتر آمد مو در نفاْهِ افیدی، آدمی فرزندِ ایدی  شد مر.ال    یا اصلاز ی )یریم که جای جدلهای ییهوده؛ ای  دو یا هم اموری یایست 

ی محرکه و ناه نیروس  و واجب الوجویشان خداوند اس  و س ه یر اسا ِ علم صلواتها  عقل ماده متنی، طنی  یتوانیم که  -مالاز یا دیدِ هرمنوتیکی

ئی نزدِ ما شهودی متاریی  در ای  سیستم یه فرمی استًاره -و طبقِ عملکردی زیباشنا     3مفرستاد طراکه جهان مگر یی اینان میُسر اس  در حیاِ؟  

- . علم الیقی 1را طو اسرافیلمع  میبینیم و در سلولم اشراقی؛ همواره پیمایشمان یا    "حافظه"را همچو عملکردِ قرآنی میکائیلمع  دانسته و    "غریزه "

گری میکند زیراکه یا غرورِ محض یر حقداریِ فاری: ما همچنان فقط  .  مساویِ یازیِ شهود را جلوه 1. حق الیقی  اس  که موردِ اول م2ی  الیقی ،  ع

میباشد و    مرور میکردیم و مرور و در ای  یازیِ جِدل البته که نباید فراموش کرد که غ)ایِ روحمهنر ، جِدیل  اس  و آزادگییِ ما یا آگاهندگی مهم

کِبری حاصل؟ نباید اینرا فراموش کرد که یر اسا ِ کوششِ همی  حکمایِ خرِفدِ    اگر پیشتر از تارد در اشراو گاتیم و عملگرایی را ستودیم و شاید 

ها و تاثیراتمان؛ گرایان  در جهان و افیًادی دیگر همواره کسانی هم هستند که یا یفسی قدرِ و اشراوِ والا سفوایِ تلاشِ پرُ قدرِِ ماجاودان مسن  

ان مطنانچه در رسالاِِ سهروردی نیز یه آنها یفرمیتوریم  نزدِ آنها قدرتی یه میان اس  که حتی  اما اینان که مًروب یه اخوانِ تاریدند طون شاه

اینکه دگرگونی ایااد میکند، هر نظرشان معملشان  طنان تقد  یافته که خداوند آنها را طون عبادتی ی ر  نگاه کردنِ ای  افراد در طیزی ضم  

میا حی در عالم غری   ولی اگر در ایناا دیدیم که  د البته گاهی یه شهسوارانِ عالم الغیب هم مًروفند خویش می )یرد که اینها غیر نام اخوان تاری

ئی، اصلاز که یکی اخوانِ  یا کلیاِ؛ جزئیاِ هم طه اهمیتی دارد و یاز از شهودمان مددی را جُسته؟ یفسا یتوان په اینهم اذعان داش  که در جولی لایه 

م  "هنریند"تارید   ناشناخته  هستند  علیونِ  یه  شهیر  مِالِ  یاشند؟  کسی  یا  مسلط  یا  سلاه  تح   میتوانند  یاز  په  تکمیل  در  هم  آنان  ولی  قفدفر   پرُ 

وار  و  ئی مپازلنامید و پرُ صورِ و اینگونه اس  که میبینیم جهان په طاور میتواند لایه   "یندعلم"  که میتوان اینها را  unknown superiorsم

گریز فقط یا خرافی خواندن رازها سًی در نوعی ناس اسیِ از یزدان دارند. ولی اگر حالا تر و سًادِها یاشد درحالیکه افرادِ عادیقایل یه کش 

 ها را که ارجشان را شناختیم؛ خویش قدری ییشتر دنبال کنیم؟:ارزشِ لایه

توان یاز اول یه یحث و پ)یرش و تکریمِ اولیایِ خدا مرایط  که تاکنون اشاره نشده یود  مالاز درگیرِ دیدِ تالیای که شویم ماقنومی ؟ هرمنوتیکال می 

-ایدیپیوس  و س ه نبی رام/اوصیا  ضامنی اعلاء از رفتار و یر وصی  خدا یر حا  یشر یه میان آورد و یا ای  دیدگاه هم تئوریهایی طون عالمِ  

ترسی نالازم خویش را از ل)تی که در ای  تحرک اس  طنی  نباید محروم ساخ . و در قیاسی یا  دفهری شکل میگیرند ل)ا یاید یا  -ازلی و سفرمفدی

نکسار؛ مهیا اس  و از اینااس  نازل و میزانِ لاایِ خدا در تاهیم ای  ا   "والقلمن"یا عبارِ    "منشوررول"قرآن که اینها را دنبال کنیم؟ ناجی از عبارِِ  

ی پیر و سالم میتوانیم یتوانیم که طون گاتند:  ی انسانی  داد و مرتبط و یر گرفته از کتاپِ حی ی  یقظان خاایه که میتوان یه انسان لقبِ فرشته 
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تأله و خیال گاتیم؟ نزدِ ما در  -. خدا همواره هم رحم  اس  و هم رحیم و اگر ایناا یارها از خداگونگی 3مخواهی که یا م  ییایی، مس ه  م  ییا  

پ)یریم خاوصاز وقتی که یاهمیم: خیالی اگر از  همل  اس  مر.ال   و ما عنارِ خیال را یسیار میستائیم و می هر فرم یاز مت)کریم که: وهم، تتیل یی

 ماالی در  سفر خارج و در دس  نباشد او در عالمِ ماال/مُاُلس  ممًمولاز رازی  و وقتی خیالی از سر داخل و در دس  یاشد عالم راز میشود و مًمولاز

اند و یر اسا ِ تاریخمهنر و حکم    متال یه صُولری دیگر رسیده حالیکه دیگر عرفا یا انواعی دیگر از همی  طینش، از ایناا یه یحثِ خیالِ مناال و  

اند ولی ما هم مناقاز درای  مقاله اینها  خار، اما اینان را یه جای هم نیز تًری  کرده طنانچه از دهر و سرمد گاتیم؟ و یارها پیش آمده که مردم؛ کم

یر اس  ا اینگونه تًری  میکنیم که: سرمد نسب ِ ثای  یه ثای  اس  مانند ذاِِ واجبِ متًال یه اسماء حسنی و صاتهایش و دهر نسب ِ ثای  یه متغر

پ)یر و زمان؟ نسب ِ متغیر و متادد یا متغیر اس  اما یا وزنی یسیار خا! مانند نور که یا ای  وضد اینم یایستی  مانندِ علم واجب یا موجوداِِ وحی

  را  حضوری اس  که   استنتاج یه  مُنار آن روشی و  استدلالها  از  یهره  یًنی اصل در  نیز ما  یرسیم و اگر از مناق گاتیم؟ مناقِ "مکان"یه تًریای نو از 

مبنایی  یرای علوم انسانی هنوز پافشاری داریم؟ میکند و اگر در یم مِ  عندی میی  خارسازی  کم  عموماز؛  محیای،زیس    وضًی ِ  و  جامًه  یم  در

 که ای  حرفها صرِفاز از سلیقه اس  و همچنان نوعی دیگر از علوم را یرتر میشمارید؟  

 

 
 

فکر مانده؛ و اینها مستنانِ جاری  همواره تمامی یرای انسانی هس  که ای  همه قولاِ؛ همه گرطه یند یند دارد، ولی یًد مُاری میکنید تا انسانی یی

 زد. کافر و یا یاز منکر میشود، په یاید ییشتر محتاط یود و یه ریسمانی الهی طنگ
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 )زیباشناخت( از رنگ و نور، زمان و مكان بر اساس نص قرآن و اشراقیسم:ئی تحلیل و بررسی لایه

باشد مگر  تاکنون که سًی یر استواری مقدمه و مبانی رفته، اینم نگارنده یه تحلیلِ اصلی می ردازد و یرای شروع یاورمند اس  که حال مدخلی یهتر ن 

از   خاصه  پیشی   ساورِ  در  که  قِسمْ  یرآن  ارجاعی  وض  "تناقضها"یا  کنیم طاور  ثای   اول  ساده،  سفنفدِ  یم  یا  ایتدا  تا  آمد  عمل  یه  ًی ِ  صحب  

 ِ محوریِ صرِب در یفرداشته یاشد اگر تناقضی هم جاری؛ طنانچه  شهودی که یا علم تنیده گردد میتواند نتایای جدِی و کارا غیر یازی و شوو وحد

ار و رنگ یا مقولاِِ  ن-هایمان در مقدمه، در ایناا یه خوانشی نو از نورسوایِ تایشِ ذوقی؛ در حد امید و افسانه هم یاقی نمانیم تا س ه یر اسا ِ وعده 

یر اهلِ    "زمر "ی  مبارکه  ئی نو؛ از آیستنگاهش، یًنی سوره مکانی نشسته و س ه ای  آینه؛ فارتاز جمد گردد در اشراقی که یاید و یه شیوه -زمانی

 انتظار، یتاید:  

 لفمُونف یظ لفا  وفهمُ  لحفقِّٱپِ نفهمُ ی یفیوفقُضِ  لشُّهفدفاءِٱوف   فیه لنَّبِٱ پِ ءفی وفجِاْ لکِتفبُٱ  وفوُضِدف   رفیِّهفا ینُِورِ لأفرضُ ٱ رفقف ِوفمفش

های متتل  هستند که نسب  یه نورهایِ گوناگون میتوانند یه خویی رنگی واحد یافته؛ درس  مالِ عملکردی ....اجسامی یا اوصابِ مُتضاد و یا قایلی  

آنها میدانیم آنکه طاور هر دو سایدند در حالیکه متناقض هم  ی فرورفته در یرب و یاهمدیگر از وضدِ یازتاییکه از یم جسم ست  طون فلزِ نقره 

ئی که وصلتشان ولو یا تناقضاتی ظاهری  هستند و ای  درکِ روحِ هنری و زیبایی را مفگر جز علم ثای  میکند؟ یا مگر اینرا میتوان در فهم خانواده 
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اس   تاپ اس  په جهانمان اینگونه از یم خانواده همراه اما اگر از نوعِ طینش زیر یاشد؟ جُدا یاف  که او نیز عموماز در اصالاح ساید و خوشبتتی

 :  3ماما ذکاوِ را نباید رفها ساخ  میر اسا ِ آراء شیخ محمدکریم کرِمانی  

 
په در  و در ای  تلالوشناسی و انتظار یرای تناقضاِ حال اگر اتااقی؛ نتس  ی رسیم که په اگر رنگ لبا ِ نور یاشد و ای  یًنی طه؟ میدانیم که  

نشیند و یه سیالاِ یاید یا  هنر و فضایی زیباشناخ  و جسور دیگر اینها یه گاتمانی صحی  یا ما نمیفضایی طنی  اشراقی و یدونِ دیدِ تنیده یا روح 

میتواند نور    دیدِ سیالی  نگریس  تا یا ما اصالاحاز غیر اثر گ)اری؛ ای  روحیه هم همکاری کند و اینچنی  میبینیم که نورِ ایناا ضم ِ نور یودنش په 

ها منظری هرموتیکی البته ریشه قرآن  ولی یه نحوی هر دو هم یاشد تا یًداز از  -ئی که کلمه نباشد مانسانهم نباشد و طه رفسفد یه رنگ؟ یِسان کلمه 

تر یررسی  درد گردد. په اگر یارِ دیگر؛ اینها را یا دیدی روحیکه وزن گرفتند؟ کاراییِ روحی یر سوالِ صرِب پیشی گیرد و ای  جفول، متلاطمِ یی

ی آنان ستودیم  همهکنیم یفسا اینبار یر خلابِ انتظاری از تکلمِ ما در فهمِ ریتتارِ سرخ و سبز و طلایی.. په عایب نباشد اگر یکباره سیاه را یالاتر از  

  یه طیزی و نزدِ ما جِداز اوس  مرنگ سیاه  که ییشتری  ما)وپِ نور اس  و اصلاز وی اصلی یاید یاشد که جفسد نور یا مُنار یه تفافسُد آن را نسب

سیاهی از نور یا رنگ را ییشتر گواهِ نارِ یود هرطند منکر نیستیم    دیگر یاهمیم و ایناا تشًشد یا وی اصال  و تقدرِِ والا گیرد درحالیکه سایق؛

ی اولی اس  و اینگونه یود که میتوان په خاصه فکری صیرورتی یاشد و خیال متزنِ ماده   "تفافسد"همچنان یالاتر از    "تفافولر"که یه مددِ دیدِ نوری  

 ها همه آپ میشوند؟ خار داد و در ایناا اگر په همه آتش داش  و یه همه طیز در ییانگری امانِ یی 

ی گداخته اس  و یفدنِ نور تفافلُّب دارد میًنی ست  شده  که وقتی شاعرانگی را یا مناق  ل)ا یا سیالی ِ همی  روحمهنر ، نور/نار؛ نتس  افیفر ماده 

ها اما طنانچه میتوان همی  جملاِ را یار دیگر یا جایگزینیِ رنگ یاای نور/نار طون شًری یاز طراوِ یافته  ییامیزیم؟ میبینیم ضم ِ کُلی سواسازی

سرود؛ په آتش هم آپ میشود و یاز خاری وجود ندارد، و ای  طرخه میگردد. په اگر اینها سوای هم نیز یاشند؟ ولی وضًشان ایدی و قهری هم  

ی استقلال  ز نگرشی هرمنوتیکی مهیا شد؟ په میتوان گا  گاهاز هر نوری رنگِ ظاهر شده اس  و یلًکه ولیرپا نمیگردد و ای  نیز خود مگر ج 

تر یا ای  مقوله یرخورد کنیم؟ دیگر میتوان اینرا یاف  که گویا در کنار فرشتگانِ  هم دارند و سلایق یار میدهند و اگر ما یاز هم ییش از پیش و شاعرانه 

اسلامی اصلاز: نور؛ مُقلدِ رق  خدا و رنگ، مُقلد وزنِ خدا  -ایرانی-ها شاید در یستری سنتیمقرپ و اصالاحاز تفرایًُد؛ مشهورِ یه کروییون و سارون

یِ ای  پژوهش، سوای رنگ: انسان یرای زیس   گویند و یه یاور نگارنده   "حکایه"عرفانی؛ ای  همان اس  که یرخی یه او  -یاشد و در سیستمی شااهی

مدل، ففرا رنگ اس  که استاناز ایناا په پ)یرشش یفسا  یا یه نور نیاز دارد یا فضلِ نور اما زیس ِ اعلاء یه نورِ اعلاء یرپاس  و آن اگر رنگی دارد؟ ای   

و ای  مساویِ ایمانِ الایمان گردد ل)ا    "شناخ "و    "پ)یرش"مهمتر از شناخ  و اصلاز از همی  سو شاید او طرخه میگردید و ما ذوالانون شده یه  
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 عرفان  په مباحثِ قرپ و یًُد را هم نباید فراموش کرد اگرطه خلاو هستیم یا شانسی یا ماس  البته ضم ِ آگاهی از مقامی یه عنوانِ فنا مدر یحثِ 

نسازیِ ای   و در ادامه اگر اینم وجه لفمسانیِ ما یه طبد و اناباع، اندکی اصالاحاز یاز زیاده متتلط شده؟ نگارنده طبق تتا  و تحقیقاِ یر روش

عموماز   "واقًی "نیز واقای داده که یا ای  شناخ  و امیدوار مادداز میدانیم در طه منوالیم تا فضا کنترل شود؟ اینکه: در خیال یا ییرونِ آن نزدِ ما  

آنااس  و اغلب مرزِ یی  اینها    "حقیق "زمانی رخ میدهد که اثر؛ خود را از فًلِ مُوثرش جُدا میکند و هر قدر او در گویایی، صادوِ یه منبد یاشد  

آموزیم مکه طاور ما همه کلمه هستیم و یدو اشاره او را می  "کن  کنز متای"که از حدیثِ  "قرآنِ وجودی"گوئیم و یر اسا ِ  "عینی "را یحثِ 

د داد و در  کردیم؟   اذعان داشته که شهوداز: حسیاف ِ ما یر ای  گواه داد که در نوعِ آفرینش فًلی، شهود در نهای  ما را اگر یتواهیم؟ نااِ خواه

آمد؟ مفارغ از  هایِ ناسوتیِ خویش از او میاهمیم حاصل میای  جانب: نور اگر یه محلولی غیر رنگ ولو از آن سا  که گرطه فًلاز یا محدودیت

آنقدر زیاد میشد که دیگر طیزی دیده نمیشد    دخول یه مبحث آنها و دما ؛ ای  مسئله اصلاز یدی  شکل از فهم و حرک  ممک  نبود طراکه زورِ نور

دانند مولی اگر اینرا فرضاز از ضً ِ وی دانسته؟ ما استدلالی    "صفبغِْه"میاز نور  و ای  نیز یاز په مساویِ حکم  خداوند شد و عرفا اینهم نوعی  

ی زمر ماشراو، نور، ارض و رپ ،  یتشِ یرُیده شده از سوره   یرایش نیافتیم  و حال اگر از عرشِ والا نیز صورتی واضحتر یتواهیم؟ در نسب ِ یا همان

المنشور  که یاید نتس  ای  نشانه را  ی رنگ مبنا در فهم منشور اول یه کندوکاو درآید مرودرکِ نورِ عرش هم ایتدا په یا رمزی در عدم ارائه 

کلی را دنبال کرد و یًداز شتااز یاز فتحی حاصل آید یه نسب ِ عدل و  هایِ آمده مًمولاز طهار قِسمِ  اصلاز التقاطِ یاطنی داد س ه یر اسا  حدیث 

فقط یا    آنها؟ مییض مساید ، مخضر/مسود مسیاه ، محمر مسرخ  و مصار مزرد  هستند اما یادمان نرود که یا ای  دیدِ نو جه  اینان را هم نباید په 

گون یه ای  فضا یه لحنی شوخ اقلیم هشتم  ها کرد مشمال، غرپ، جنوپ و..  و یه تًبیری سهروردی هایِ زمینی؛ عادی دید و انتظارِ پیشبینییندی قیا 

ا شااب سازیم  گاتند مهورقلیا یا کوه قاب  و اگر اینم خلابِ رایج در مقالاِ اما ما یتشی از کار را یه شما نهاده و از ای  قِسم ما فقط ای  تکله ر

-اس  و جهان سراسر مساویِ کلام. طراکه میبینیم یا دیدِ سالم  "کفلمِ"ز یاز خودش نوعی از یم  طیس ؟ مال  ؟ ییان میکنیم که ای  نی  "م"که  

ر آراست   صال  طقدر اقتبا  از ای  وادی را میتوان ییرون کشید که اتااقاز همگی هم ارجی میگیرند و ایناا روح هنر؛ یشدِ خادم، در انتظارِ ییشت

در قرآن یازگردیم؟ یاز پرُ مشهود میبینیم که کتمانی و منافاتی نیس  که اگر کسی ییان کند که او یدی     "القلم  ن و"اس . طنانچه اگر یه زیباییِ آیه  

ی نون القلمِ منتشره اس  و دیگری وی را شبیهِ فرُودِ قاره/رحم  در دس ِ دعاگر ییند و وقتی  فرم اس  اصلاز که: گردیِ نون؛ ال ِ پیچان و نقاه 

هندسی نیز یاز طیزی ییشتر روا؟ میبینیم که اینها نهایتاز: طون یم قاپِ قوسی  یرپاس   و در کلِ زمی  ایناا: گُلِ سرخ از عرو -یه ای  سیستم نظری

 .   3م جبرئیلِ امی  زیباس  

 

شنا ِ تف  یاشد، روان زشم در حکمِ یم شهردار  . میرداماد: در مریاضیدانِ کامل، شاعرِ افعداد اس  و او خداس  مر.ال   و اگر پزشم؛ جامًه

. نگارنده مر.ال  : نور؛ شاهدِ آسمان و رنگ حاملِ آسمان  5م ای  کیهانِ پرُ نور و رنگها، زمان دارایِ وجودی ضًی  و ففلفم حاملِ زمان اس   

 پرتوها -شناسیِ انر ی موجِ اس  و همواره اینها در سِیرِ تاریخ طون یارِ همدیگر شده و آنها یهتری ِ پیامرسانند البته ضم ِ پیام یودنِ خودشان و طول 

هنری اس  و همچنی  ما یاورمندیم که: اولی  کمیل ِ هستی رنگ و اولی  کیای ِ هستی نور میباشد ولی خاصه نزدِ اصحاپ  -جِداز یم تتا  علمی
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پندارند اما مای  نار گویا خیلی اوقاِ جهانِ محسو  را جز ای  ارزش که یاید آنقدر در او سوخ  تا یه مًشووِ اصلی رسید میًنی خدا ؛ خیالی نمی 

یالاًلیِ آسمانی و کمتر  -گیگی زمینی و کمتر آسمانی  و روان میالقوه یالقوه -محور یا تدقیقی یر یتشها، یاورمندیم که: یه جان میالاًلیییشتر نوری 

اشراو گویا فًلاز طیزی ففرای اینها  مینو در یحثِ آفرینش همواره از ملمو  تا خیال همه را یاهم نیاز داشته و یی -زمینی  در کُلیل ِ فضایی از گیتی

هایِ فهمی میشود،  یه یالاتر رفت ِ آستانه  یازِ ساحی   که فقط مُنارآوریم مگر تغییرِ فرمها ممافیْدال و افیْدان  نظیرِ عملکردی از یم شًبده یدس  نمی

ئی که دیگر ییشتر یبیند در حالیکه اگر اشراوِ درس  یاییم؟ ماموعِ اینها که آخر یه درکی جِدل  شنود و حالا ییشتر یشوند و یا ییننده نظیرِ کسی که می

ئی رسیده ئی از خدا ممِالِ نفافسفش ، ما یا تنظیمی ویژه یه مقوله گفرِ قدسی عمل میکند طون هدیه اناامد که در حکم یم یالانهمی  "روح"از طیستیِ  

، یتوان رنگی جدید    RGBکه اینم اینبار احساساِِ ییشتری را خاصه  میاهمیم، خاوصاز از یاپِ خودِ نو یودن و نه شدلِِ صرِب. مانگار که فرای  

 آن اس  طون یدونِ او اینقدر مًنا یرای تحلیل نداریم و اینگونه جهان  را کش  کرد . و یا ای  اوصاب فرجام حتی جسمِ یم روان؛ اصلاز روحِ

هایی و از ای  سو یاشد که یا یاط ِ یاط  یتوان یه حقیق ِ حقی   سراسر انر یِ پویا شده که دوس  دارد خودش را مدام یشناسد ضم ِ ایاادِ نوآوری 

طرا که رنگ را گاتمانی   "هنر وط ِ جانِ ما یاشد"اشراقی شاید اینگونه په:  - ی او و یاز در ادییاتی شهودیرسید و آن نور اعلاء اس  و رنگ پوسته 

مرگ هم    جز هنر، سازگارتر ندیدم و علم فقط یدو تحکمِ گاهاز مضاب میکند و ایناا یر اسا  ای  ستنان، میتوان په مالاز یدی  یاور یاف  که: یًد

تواهد تا تاکری کند؟ میتواند که در سفرِ خویش خیال یورزد گرطه نامش را نمیدانیم طرا که  جسمش مُادداز اگر ی  که یاز روحی داش  که ففرای

ما یاشد. اینگونه نور    از فرص   "شاید"از قدرِِ ما و    "انتظار"ی سفرِ جسمانی اس  فرضاز یه مُاُل ل)ا ایناا فًلاز:  گویا خیال یرای یرون روی از کاسه

که تمامِ  قدسی و آتشِ حبیُ؛ زیبایی را که یا امید؛ رفید سازد، درجاِِ کلوی  که علمیون یر کش ِ او زیاده ماتترند پیشِ او کم اهمی  میشود طرا

جدل یی  علم و هنر افراط کرد مگر یا  زمان و مکانها دیگر دارای نوری جادویی اس  و ای  ظفارِ هنریون یاشد هرطند یاز تأکید میکنیم که نباید یر  

گُنگی  یاید ی )یریم که گرطه یر اسا ِ -تلبیه و تدلیه در اصال ِ وجود مفریب گر از نار و نور اشارتی داشتیم؟ پیوسته ییخار. و امناقی کم

ئی یا فهم هوی ِ آنهاس  یا یفسا ماهیتشان ای  اس ؛ اما اعلام کرده ئیم که نار و نورِ متضادِ هم و ای  اصلاز لازمه سنتی شهودی و روایی اغلب ما شنیده 

آتش را طه کار؟ و اگر آتش یا نور را خاوصاز در فرمی ست   که ای  دو هم حکمی نظیرِ آن داشته که یالا در وص ِ علم و هنر آمد و آخر نورِ یی 

یه اشراو ممالاز یر اسا ِ تاکری زر-ارائه کنیم؟ درختی یود که یا حضرِ موسیمع  یه ست  آمد. و اینها در ادییاِِ ایرانی - وانییاستانی وصلِ 

ی را طون فرشته-خسروانی  میتوان یه جایی رسیده که ی )یریم اگر نار ئی اساهبدی قایل درک؟ و نار و نور از یم خاندان یاشند و نور هم  مُشفًشفً

نس   که مًادلِ سروش/یهم  گرفته شود؟  یاید یکی را که فرضاز نور = شاه اس  اگر ماروض دانسته قاًاز دیگری را طون ملکه یا خواهری عزیز دا 

ی دیگر حکوم   ای  دید اصلاز یم شاه یا شاهی دیگر یا ملکه یا ملکهکه حال شاید فقط گاهی یه اختلافاتی یا همدیگر هم ییاتند طراکه خلابِ  

ی روح و شًور؛ یاپِ  مغز پناره نمیکرد و تا امروز حتماز یا نورِ یی نار داشتیم یا نارِ یی نور در حالیکه میبینیم زیبا، تلاطم ای  دو یا هم اس  و ایناا  

الگویی اشراقی مپروتوتای ی  یه اسمِ  آن شد و یفسا امید؛ در همسریِ اشراو آمد و شاید تنها آنچه تاکنون در ایناا زیاده فراموش شده؟ توجه یه که 

یکِشد گ)ر  کیومرث/آغاثاذیم  یًنی نتستی  انسان یاشد که البته کتمان نداریم و رُک اینرا یه خاطرِ زیاده تحلیلی که تاریتاز وی همواره یا خود م

اس  مر.ال  . په یا ای  اوصاب میتوان پ)یرف  که شاید  داده و پوزش خواهیم ولی ییان داشته که نزدِ ما مواق  : فراموشی مًادلِ سرق ِ م  از م 

فلساه و یکباره تا یه مًشوقش رفسفد در حالیکه اگر فقط اینرا یی ها نار شدن یاشد زیراکه ایناا دلِ عاشق اصلاز یاید یسوزد و یسوزد  قدم اولِ نوری 

آمد. و یه هر نحو اگر یاز ایناا اوجِ شاعرانگی را پیدا  میگاتیم؛ دیگر یاای تشویقِ یا آگاهی، کارمان در حکم یم تبلیغِ ساحی و گُنگْ، کوتاه می

ولی اگر کسی وسواسی ی رسد که اگر اصلاز ای  دنیا صرِفاز یم شهادِِ     6م اس  منظیرِ شهیدِ راهِ روحِ هنر     "شهادِ"کنیم؟ شاید همان یحثِ  

میکنیم: میتوان ست   اضافی یاشد طه؟ که البته یاز پاسخِ اینرا هم خارجِ مُقالِ مقاله دیده و درکِ ای  یتش را اتااقاز نه در ادییاِ انسانی که فقط ییان  
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القضاِ همدانی دارد و حالا  ئی یه نام زنلارداران انداخته که یزرگی طون عی  او را از مراجًه یه ادییاِ جنی یررسی کرد یا ماالًاِِ خود را در فرقه

در فهمِ نوی  آمد. اما پیشاپفرداختی یاز یه مبحثِ اصلی؛   "اسرار"یِ  ئی، مساوی خواهر و وا ه هم په اینگونه و یه زیانی استًاره   "زنار"شاید کلمه  

کی یهتر  یًنی دیگر جزئیاِِ سوره زمر، ضم ِ نگاهی مُکرر یه وجه نور در او؛ اکنون نگارنده عوِ میکند تا از ای  نمودارِ ایداعیِ خویش یرای در

اس . طیزی که یه ما فرمولِ: دنبال   یلِنوری طند لحظه توجهِ ییشتر کرده میاری  و س ه یاز سایر تحقیق قا-هایی مریوطِ آفرینش یه فرمِ ناریاز اِشِل 

  Nدر ایناا که یه توانِ    17تر ی نداریم که طون سهمِ خداس ، ل)ا  را که از احوالی قدسی  1نار  را داد و اگر  -منور و نار و نور و نار الانوار  1+    16

نهای   اما مُتِلفنْگرِیم که یرای ما یاید همواره فًلاز در فرمِ زیر رادیکالی ماروض و حاظ شده طراکه یا هر قدر هم قدرِ؟ لیک  ما  میرسد میًنی یی

 همچنان در فرمی ناسوتی یا او هستیم. مُدلِ آفرینشِ نار/نوری از مضریی زوج: 

 
 

نیستی دریاییم؟ شاید ای  ست ِ زیبا از ای   -و اگر ای  ستنان را یه تاهیم و تامید در یم فهمِ قولی از طیستیِ نسب  ما و یم عکه؛ در عالم هستی

 :  7مریزی یر اسا  کتاپِ وی خلاصه الشراقیه محیاِ الناو   پاستی نیکو یاشد  

اند که گردانیدن هریم از طرفی  قضیه اصل یود یدان طرب دیگر و یاقی ماندن در کیای  خود یًنی ایااپ یا یدانکه تًری ِ عکه یدان کرده 

سلب یر وجهی که اگر اصل صادو یود واجب یود که عکه صادو یود و اگر اصل کاذپ یود واجب یود که کاذپ یود و ای  شرطی واجب نیس ،  

لوم شد که نشاید یودن که صادو لازمِ کاذپ یود و طون قضایا منقسم میشود یه سالبه و موجبه و ییان  یرای آنکه عکه لازم قضیه یود و در یالا مً

 ها.ها مقدم داشتند یر عکه موجبه عکه موجبه موقوب یود یه ییان عکه سالبه، یحث عکه سالبه 

 : 8مئی قبلی در وص ِ حرک  نور/نار مًروب یه نقشۀ کخ یا اساسی از درکِ شکنه  تاویر مُکملِ انگارهِ
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طون مادری یزرگوار یاشد که یا کتایها یرای   "زمر"ی در سوره  "رپل"ستنانی ارائه یسنده شد و اگر منظورِ که تا کنون  "نور/نار"و از ؛ پفسا فرکتال

اش که  نسب ِ یتش اشراقشناسی  "زمر"ی شری ِ  یافد ملبا  کتاپِ اذهان ، حال یاز از سروه ذه ِ مایِ ولو نافرمان لیک  یاز هم دلسوزانه لبا  می

در او رسیده که یایستی یه طبد، اینم فهمی نو از زمان و مکان یا ادییاِ هرمنوتیکی را یا   "الارض"طیزی ییشتر گاتد شود؟ په نوی  یه فهمِ وا ه 

آوریم؛ طراکه اگر او را یاز صرِفی مًادلِ زمی  و خاک ی نداریم یا ستنانی مشایه، طنانچه گاتیم؛ آخر طیزی ییشتر، کیای و کاریردی وی یه پویایی

گری و ای  ماروحه، اینان را توممان یا فهمی تازه از پیوستش در مباحثِ  )ا ایتدا از منظرِ نگارنده یر اسا  مشاهداِِ لازمه در یاپِ اشراورُخ نمیدهد ل

تسرید از ای  سو؛ اول ای  یاورِ ماس   گردد. ل)ا یه .مکان پیشبرُده تا درنهای  آنچه خلاقانه از فهم اشراو خواهیم؟ یه جِد ملمو 2.زمان و س ه  1

را دنبال کنیم نامکشوب ای  اس     "رفیِّهفا  ینُِورِ   لأفرضُ ٱ  وفمفشرفقف ِ "که په در اشراو نظیرِ ستنانِ پیشینیان ما معرفا  اگر همه طیز نور یاشد؟ و توالی  

یانای یاید: هم ماده یاشد و هم  ایناا در حکمِ یم م "ارضِ"که الارض غالبِ یر نور اس  ل)ا خلابِ آنچه سنگینیِ جسمی و عادی عناصر میدانیم 

میچرخد و    "اشرق "  یی منظومهحالا در جاذیه   "الارض"دار ی نداریم حتماز یدنی داشته که یاری په یدی  فرم  نور  طون اگر شهوداز اشراو را وزن

ی طهارم گویا  یاشد مغیر دیدِ شرکی  که ای  رپِ مرحلهاش په میتواند اصلاز اشاره یه یم رفپِّ دیگر داشته یدینگونه: رپِ پایانی هم غیر مًنیِ عادی

شدنی متأله  که اشراقیونِ جدِل هماره یارها ییانگر و خواستارش هستند و امید که ای  مهم استنباطِ آن شده و  خداگونه -همان مًدلی اس  یا انسان

ی ورای اینها یاشد؟ په مًادله را اینگونه کامل یافتیم و غیر آنچه  ی الزامی، همی  رپ در مقایلِ اشراو و ای  ماموعه در نهای  ریی در آینه حالیکه 

نوریِ ارض هم اگر واجباز یایستی که  -مکان-در زمر میدانیم که طون پیکی صریرِ خا! دارد؛ اکنون یرای تکمیل و در ادامه، مبحثِ زمان  "ینور"از  

 ییشتر تشری  گردد یا ای  اوصاب از ای  سو هم مارح داریم:

اندازد  سنگی  که وزنه  "نور اس م/مکان "تاکِ ساعتهای جاری که در اصالتش وی؛ همواره طون یم  او مزمان  رُک اتااقاز دیگر نه فقط همی ِ تیم 

آید؟ ل)ا ارض یالا نوعی نوری  الًقول واقد میمحوری ای  وادی طیزی ممک و اگر اینرا ییشتر قایل یه تاهیم کنیم؟ پاسخ که مگر سنگینی جز ماده 



 1، شماره 4دوره 

 
18 

های نو حال یرای ای  خا! شده زیراکه در وفص ِ زمانِ عادی که عمومِ افنیه  مالوپ اس  مطنانچه یالا هم اشاره کردیم . و از ایناا تیمِ تاک 

ی خویی را ح)ب و اتااقاز حافظه  "خیال"شمارند؟ دیگر مد نظر ما نیس  و او طیزیس  که اگر یا او  ها یا خویش مییفر اسا ِ گردش و یازیِ ثانیه 

پ)یرِ مُادد  پ)یرِ ملمو  و اجماع یاشیم و خورشید را از محور یودن لفتتی مدفون کنیم؟ په یه صورتی تقریبی؛ وی طنی  اس  که تقسیمهم نداشته 

ئی نو یرپا کرد ظریهنفنمِاید ولی یا تناقضاتی مکانش هنوز استوار اس  په یاید ن  "وهم"اصلاز نیس  و مگر اینرا جز نق  یاشد؟ په زمان اینگونه جز  

صادر و یفدلی اسمی از او یدانیم مزمانِ ای   - ئی طو نور را که تنیده یا ارض دیدیم؛ یم حاملگوییم و اگر ایناا مقوله   "مکانی "ی  که ما یدو نظریه 

تر مروراز ساده   "زمر"ی شری ِ  وادی ؟ په در التقاطی یاا ای  مهم یا وی مًنا یاید مزمان/مکان  ل)ا ای  مشکل نیز از خوانشِ ای  یتش از سوره 

ی نور هم اینگونه یا حاایی آمد  و ما ایناا البته اینهم متوجه میشویم که طرا یه جایِ  حل میگردد طرا که ارض فقط ارض نیس  مکه در او وا ه 

یا روحی عایب میتواهد تا یا ما یه آسمان نیامده زیراکه ای  آیه   "سفماواِ و آسمان"تاپ طون  ئی سبموا ه   "الارض"یا    "نور"هماواریِ کلمۀ  

یرگردد. په فضای قُدسی ِ اشراقی یاز جرِمانی میمانفد ضم  روحانی یودنش فقط یا اندکی تااوِ در آرایش طیزی شگرب نظیر آنچه از دانشِ  

ه ناسوِِ ما  شناسی داریم که یا یاری خاصه قفدفری و زیباتر، نسب  یه جهانِ فًلی ما در حیاِِ عادی؛ آنها در آن وادی گویا یًُدی ییشتر دارند تا ی افتم

اس   یرسد، ل)ا اگر ای  خاه را از مُاُل یه یهش  و جهنم نیز وصل کنیم؟ په مرگ و تولد در آناا هم طیزی ناممک  نیس  فقط نوعش گُنگ  

ی زمر یرگردیم؛ تا شاید  از سویی هرمنوتیکی که یا سوره   "مانز"اند . اما یاز یه فهمِ  ئی نکرده مگرطه یِدو دیگر عرُفا نظیر ما اینگونه طندان اشاره 

یینیم که یفسا وقتی ما در ساع  یمِ ظهُر مالاز ییان میکنیم که در ساع ِ طهارِ غروپ یاید کاری اناام  یًداز ای  ما را یه زمانشناسیِ یهشتی یرُد؟ می

م سیال Yگردد  ای   یا  ل)ا په  پُس     و  محوریِ  ای  ساع   که کسی  شود  یررسی  و  یرپا  آگاهندگی  ای   یا  میتواند  وقوع  ای   اصل،  در  مدرنی؛ 

هستیم  و لاغیر؛ که در فًلی  یا    4  دنبال نمیکند و اتااقاز مایِ عفمفلگفر و نویی ؛ اصلاز در حقیق  یه دنبالِ مکانِ  Yهایش را فقط یرای ای  مولاه ممولاه 

یمِان مالبته یه نسبتی از زور ؛ حتی در خواپ هم په در حال جُنبشیم و ارضمان اشراو دارد و اتااقاز  های جارعملِ صبری یا حرکتیِ ما کلاز یا تامیم

-هم یارها و یارها په قایلِ مرور  4یاید هم طنی  یاشد و نه اینکه ما زمان و ساع  را جویای محضیم؛ ل)ا زمان، صرِبِ محدودی  نیس  و طون  

زمر   69را در آیه    "الارض"زمان، فقط تسلیمِ مکان میشود مآنهم یدون ح)فش  و و اینگونه میتوان یارِ  د  اس  معدلی  په اینگونه: فرجام؛  ح

یسم هم رکنی ییشتر متوجه شد طنانچه نگارنده از ادییاِِ زروانیِ خویش یرگرفته از ایران یاستان هم ای  ستنان را البته دور ندیده و میدانیم زروان

میکنیم متنی را از آناایی که خدای زمانِ ایرانِ یاستان مزروان  هم طاور گویا وضًیتی را یرایمان یه یادگار گ)اشته    مهم از اشراقیسم اس  دنبال

  که در متونی مریوطه یا وی یاهمیم و یتوانیم، که وی مخدای زمان  روزگاری خا! در ایام که  که زیس ِ یزدانی داشته اما یا آنهمه قدرتش

ی محض و وقتی ما یا  د که یر کسی و درگاهی دعا کرده م؟  تا ای  مالب در دید ساحیون از او یرسد در حکم یم قاه یادآوری از جایی میکن

تسلیم اس  مدرس  نظیرِ    "خدایِ مکان"ای  غاه و هرمنوتیمِ خیرخواه یدو پرداختیم شهوداز دریاییم که خودِ ای  عظم  هم گویا فرجامش یه  

ودیم  و صادقانه در مًادله ما هرطه کردیم؟ نتوانستیم که طیز دیگری را یالاتر از او ییاییم جز مکان ولی اگر شما همانچه از اشاراِِ قرآنی گش

وحدِ یایند و آناا    "الله"ی  تر نه یدینی فرمِ صرِب که نهایتاز اینبار در وا ه پیشنهادی دارید حتماز مکتوپ سازید البته که اینها هم در صورتی اسلامی

میگیرد؟ ییشتر از نوعِ قبل؛ دیگر از نوعِ عنای  اس  و یر ای  اسا  اگر قرآن نور مهدای   و مکانِ قرآن په مساویِ نور و    اگر عبادتی صورِ

هب،  همی  مساوی عملکردش اس  ل)ا میتوان نتیاه گرف  که ای  مسئله په مهمتر از زمانِ وی یاید یاشد و اگر نتواهیم که یاز ییش از حد یا م)

ی خشم شویم؟ و اینگونه اس  که میتوان احسا  کرد که قرآن طاور صرِفاز کتاپِ عرپ نیس  طنانچه خیلی عرفای حتی مسیحی یر او صحه  فرد

زمان اس  محال حتی یدون اصرار یر نامش از قرآن تا گنزا، توراِ، انایل.... -کتاپِ الهی طیزی همه مکان-تر؛ انساننهاده و گاتیم اوی کیهانی 

وند؟ یاز  هرطه یاشد  و اگر حالا کسی ییایفد و ی رسد که مکانی که گاتیم جای نور اس  اگر خُب اتااقاز جای نار یاشد اینها را یگویید که طه میش
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هستند و هم درخشم؛ یرو و افیراختری ما مهم اول در  درنگ؛ نگارندهمگان  پاسخ داشته: طنانچه قبلاز هم اشاره کردیم هم اینان از یم خانواده یی

ر یر شکوه  طاور و وافر نیم یودن اس  و نه نار یا نور یودن طراکه یهش : هم انسان را میالبد و هم جنیلان را و ای  نیز از ن  قرآن آمده. ولی اگ

گو که  میشود  نور  فروت ِ  یرادرِ  و  یار  هم  نار  یاز  اینگونه  په  کنیم؟  اصرار  پ)یرفته نور  یا  فقط خواسته  در  یا  متداول  از قا ِ  که خارجه  اس  

ه نور یا نار میکنند و یدِ اصل  تر یزِیفد و اگر یاز از یدیِ یی ِ اینها یگوئیم؟ شاید اصلاز ای  یدی؛ ید نباشد ک شهری یا وی میًنی نور  اما گمنامآرمان

باز یه سم  طیزی ورای اینهاس  که آنقدر گریز از همه دارد که فراماده و فرانام اس ، که در اسلام اینرا تلایاها داده ولی در ادییاِ زرتشتی تقری

سازیِ ییشتر یا دیدی تالیای پیش میبفرند و اینها را مهرمنوتیکال  در اصل شاید  رود، هرطند میدانیم که خیلی از امورِ دینی را یرای عاقلانه ثنوی  می

 زیادش دیگر خارج از ای   ِ نگر اس  که فرصتی میالبد انحااری اما پیگیری یا نوعی گشتال  یتوان یهتر هم دنبال کرد که او نیز: مساوی دیدِ هیئ  

رد که همراهِ یا ای  نگرش مسیال  په یاز یا گشتاوریِ خا! مرگِ مقاله اس  که در آن، یسنده؛ کُل، حال گویا مًنایِ مهمتری از ماموعِ جزء دا

دِ مرگ هم یرایمان مهیا اس  حتی اگر در نیستی یاشد که دیگر یه او ما فقط ماجراجوییِ اعظم لقب میدهیم و یفه مو اگر از گشتال ِ ا مروزی  یفً

که؛ گشتال  را پیشا گشتال  مًرفی کرده مساویِ: ماموع/ماهول اجزاء ستنی یه میان آمد؟ واق  که میردامادِ یزرگ خیلی یهتر و قبلتر از هر 

با اجرا و دنبال کنیم  غیر از کُلِ متشکل از اجزاء اس   و اینها فًلاز په نباید آنقدر یه پوطی گرِه یتورد و ما فقط تا ایناا نمایشی را یاید زیباتر از زی

تر شده و یاقی یه تولکل اس   تر شویم اتااقاز سریددارد و یا ای  یار؛ خلاب فیزیمِ عام هرطه سنگی  ی قولاِ یشری را پویا زنده نگه که تمایلِ سامانه

ی مکانی ِ ما، ای  نیز تاکر دیده و پیشنهادِ  طاور اس ؟ ییان میکنیم که در نظریه  ئیگ)شته و آینده و اگر ای  ستنان را ایرادی یاشد؟ که نسبتش یا 

میدانیم که اینهم محال  البته از ای  تکله، شدیداز    "وضًی "را فقط یم    حالگاته شود. و    "مکان پاره "ما ای  اس  که یدو از نسب ِ خویش یا غیر  

یاشد که ما    یاشیم؟تر شده هاس  و اگر تا ایناا اندکی وحدِ شهودی پ)یرِ ملمو  اس  یر خلابِ جنهِ ثانیه یه عرفانی و غیر عرفانی شدن تقسیم

سال په از حیاِ   1000ساند مدرک  که طاور په یم امام/پیغمبرِ یزرگ روزگاری ادعا کرده که زمانی که متولد شده اگرطه مالاز  را یه اینهم یر

آید و یاید ییاید ممنای الهی  و ما یرای یا ای  احوال په یاید مهیا:  آدممع  اس  اما یا حکمتش وی پیش از او نیز زیسته و سوشیانتی یاز هم می

آید ولی آشوپ؟ اوس  که همیشه در کمی ِ ماس  فل)ا ما زمان را    "قرُپ و یًُد"هم مهمتر از    "نیرو"سراسر روحی یاشیم ماخگری  و از ای  سو  

ل  ی حرک  دانسته و تاریخ را صرِفاز مُدلِ مکان میدانیم و اگر اینم یاز کسی را یه ماروضه آوریم که یا ای  تااصیمیا دیدِ اشراقی  مقدار و زاویه 

ی ما  ها هم پیشتر از شما یدو اشاره کرده؟ میا سار در مکان؟  ؛ ای  پاسخ داشته که: در نظریهپه یحثِ سار در زمان طه میشود که اتااقاز خیلی 

و    شده درآمدِ کار، اول یاید ییان داشته که آری ای  یحث هم یفر ما منگارنده  امری شناخته ممکانی  ، پیشا اشاره یه طاور تفسفاُّر و ماائبِ آن؛ پیش 

تامیممهم سوای  که  ی )یریم  یًدی؛  گام  ییشتر؟  تشری ِ  در  س ه  و  یسیاری  اس   یا  ممکناِ  جهان  در  میتواند  ما  انتقال  یحثِ  ای   ما  هایِ 

نوری تا  ا جوِّ سیاه هایی در کمُا، خواپ یایااد نیز گردد که اصلاز فرای درک ماس  که ما را یه کاا میرساند نظیرِ سفراپ  "ئیکرمچاله"فضاهای

  "شاید"هایی یاشند که  ها که اگر طون رنگی که یر سرنوش ِ ما میتورند آنها را ی )یریم؟ ل)ا آنها طون تیوپ هایِ فضاییِ ناگهان یازشو یر ساینه طاله

  "طاور حرکتی"یا    "حرکتی"یبریم؟ مالاز یه ای  منظر یاشد که در    "ترملمو "یا    "یایدی"را یه وجهی    "شاید"در دستانِ هنرمندی افتاد ولی اگر  

رف ؛ میتوان ای  جول را ییشتر از سویی علمی نیز یررسی    "نسبتاز موازی"یا    "موازی"هاری رسید یا در جهانی    1500یا    1200یه    1300میتوان از سال  

مکانی یه لا ِ -نهای  صفافحاِِ زمانپه یی   "آنه"یه    و پ)یرف . که در قدمِ یًدی مشهودی  یه شما اطلاع داده که در ای  سو یاورِ ما یه فرمیس  که

د در حال تشکلل اس  مولو در گُمیِ نام یاشند  و اتااقاز آنهاهم یا یفسی ممکنا ِِ سوزشی از  نوری، همواره یا مایی که در حال صحبتیم از قبل یه یفً

اصلی  یه الزام؛ طرا که عکسش را دلیلی نیافتیم و  - دید ماولیه  "خط مادر"گری، که یًد او را میتوان اول همه شبیهِ یم  جنهِ نار مُیسرند یه جلوه 

توجهی کرده،  ئی یِدو ییس ه اگر دقیق شویم میبینیم که خلابِ یند قبلی در ایناا انگار طیزی ما را یهو خودش ندا میدهد مفراخوان  که یًد عده 
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افتند که ای  نقش طون ضریانی که په و پیش دارد ما را یادِ طنی ِ قلب خدوندی انداخته که  خرافه پنداشته، یا طی سلوک میکنند یا در جنون می

هایی ئی گویند مفرکتال  که گویا هر یتشِ آن انگار طوریس  که کُلیل  یتش پیشی  و پسی  هم در یر دارد اما یا تااوِعلمیون یه او نقشهای شکنه 

هایی دفرهم میلغزند و رقاان که همه زنده در آییس  که روحانیس    و ایناا صاحاِِ ییشمارمان په همچنان طون ففلْهْ    8م خا! متوپولو یم  

ها گرطه ییشمار  و اینهم شاید همان تًیرفی از همان ذراِِ ذفر/اِترِ/اثیری یاشد که یونانیان یاستان خیلی پیش از مای نگارنده ادارک کرده و ایناا سار

هایی ناسگیری اختیار هم نباید فراموش کرد که هرطه میاهمیم و اناام؟ دیگر یی  و ممک  آمد مطون رنگهایی یر رنگها  اما در کنار جبر په یا 

یه    اصولی در ای  آپِ خا!؛ خویش را یه تف ِ دریا هی نزنیم زیرا انسانی که پوستش را خودش یه یفسی رنگ ییامیزد قاًاز مسموم شده مطه یرسد

قریباز  روحش را یا ای  اوصاب  طراکه سار در زمان یه خاو! اگر یه اشراو و مُاُل یاشد مگر یدونِ روح میتوانش پنداش  زیرا که جسم در او ت

یده که  کاره اس  و البته سایق؛ ثای  کردیم که روح یا فرمی نو در ای  وادی طاور در حُکمِ جسم اس . و ما ای  روشناییِ فکر را یاز از جایی دیی

و حالا اگر از خودِ سار ییشتر گاته و طگونگیِ آن: که یفر اینهم مجول  اینگونه   "سفهمِ خداس "عی ِ    گا  یا اصلاز ای  همان   "تولکل"یفسا یتوان یدِو  

تر سار ئی جلوتر یا عقب آلاتی یه هر طریق تح ِ هر عنوان م؟  حال یه وادی مُدعی هستیم که اگر کسی را په نهایتاز داریم که یا وحی یا ماشی  

یگر طی المسیر  میکند یا جهانی ضمنی یا ما میًنی مراتب و مالاز صاحاِِ یالاتر  و او نیز در نسب  یا کسی عیان یاشد که اصالاحاز عادی ولی یه فرمِ د

نیس  در کار و اینها میتوانند  میکند یًنی جلو و جلوتر میرود.. میه ماایه یازی طول و عرض و یرزخها ؛ اولاز که هر دو را یاید مسافر ینامیم و فرقی  

جلو یدس   ی ای  تشری : گرطه یه ظاهر ما سار یه گ)شته را در حالِ رویه همدیگر نیز در تلقی یاشند یا نه مطه یهم فکر کنند یا نه  و در ادامهمًاصرِ  

سازش هم یاز یا ماربِ عنار خیال یرپاس  ولی  ریط نیس  و محیطِ شبیه داشت ِ از یم ماشی ِ آهنی یرایفش ییآوریم؟ و ایناا فرد؛ توممان یهره می

کیسی دشوارتر  و وسوا  گونه لازم اس  که اتااقاز اینرا نباید عادی؛ هم پناش  و هم حتی نوش  و  یر ای  نیز مت)کریم که سار یه آینده را گویا تفً

الارض میکند یا  ی که طی اگر نگارندگان یسنده طیزی افزون یگویند؟ آنکه یدانید ایناا ما فقط غیر فلزاِ په ییشتر یدنی خواسته قفدفری و افختر

یرانگیزتر استکه جای سوء  اذکار و انوار و یا ریاض  و یه الااب و اگر از خار و دشواری گاتیم؟ اینکه سار یه آینده عموماز یا ای  اوصاب حساسی  

د  ی ییشتری دارد و مًمولاز افرادی ناشی یا خاطی که درای  راه قدم میگ)ارند یا شفیادی کرده که یه جدِ دردهایی خا! میگیرند ست  و مُمتاستااده 

رازدار و تاجدار. همچنی   -میشوند و یه اسااری  "رمز"تر از دردناک یا فوِِ پر رنج؛ درحالیکه اهلِ سلوک،  یا غیب میشوند و وضًشان دردناک

دو دلیلِ یالا هم در حکمِ یم داعی نبوده  - یا یکی  میدهیم؟ صرفاز  یادمان یاشد که وقتی سار در مکان را ایناا ظاهراز په مهمتر از سار در زمان جلوه 

دی هنوز یه جِد  و یا ای  ماالِ زیر هم واقاا که افزونی یر ثباِ داریم و ییانش اینکه اگر مُارِاز یاز کسی فقط سار در زمان میکنید؛ واقاا که ای  وا

هایی داشته لاینحل و شتاپ نکنید طراکه وقتی کم یا یدونِ توجه یه موقًی  مکانی و سار، ما یه صورتی گسترده متکی یر یحثِ صرِبِ سار؛ نقای

کار را دنبال کرد طون در حی ِ پیاده شدن آخر هنوز درس  نمیدانیم که هر یار یه کاا قدم میگ)اریم و از ای  سو  در زمان، حرک  کنیم؟ نباید ای  

ی اسیدیِ یم  وپِ جنگیِ مالاز واقد در عهدِ رنسانه پدیدار آید یا مًِده ممک  اس : په ماشی ِ زمانِ ما اصلاز حی  ظهورش مقایل شلیمِ یم ت

پاره را نیز در طنگ و تسلط داریم و ای  گونه میتوان  جاری یاشد  ما مکان-دایناسورِ پتروداکتیل ولی در فرمی که در سار یا ماشی  مکان؛ توجه کافی

ی مهمِ کار اینکه؛ مگر اینها همه آخر اهمیتی دارند که اگر ای  پفرِشْهای تاریی یا آموزشی را ما یه  تر زد و دیگر نکته تهاجماِ را گریزی شایسته 

سازی شفر یا کتمانِ آن و آموزشِ فرارگاه؟ جایگاهی رسانیده که مُهیاس  یرای مُاسِدان فی الارضی که میتواهند فقط استادی یاشند در عمل و عادی 

واقای یر ای  ماالب یاپ را گشوده و غمی نیس  طراکه اگر ما در ای  رازگوییِ فاش یه کسی یرخوردیم که   درنگ اما یاز ییان میکنیم ما یاکه یی

حاز یه وقتش میدانند  یا ای  قدرِِ زیاده؛ اتااقاز پیِِ صرِفاز همی  ل)ِ یا یدی میگردد؟ اما کاتالیزورهایی قُدسی و غیبی نیز همواره مهیا هستند که اصالا

ود  کنند اماالِ اینها را طون سیمرغ معزرائیل  و فروهرها. و تنها دشوارِ ای  قسم گویا هنوز اگر یا اماالِ ای  سوالاِ یاشد که طاور میشطاور یاز فیلتر  
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که   اگر کسی در میانِ ای  همه کار؛ در سارِ مرگ یاز هم ساری دیگر کند؟ و ای  آیا تناسخ اس ؟؟ یا کسی که در مرگش ییشتر یتواهد که یمیرد

نیس  ممک  اس ؟ په نیستیِ نو شونده طیس ؟ و اینها تا یینهای  اس  یا نه تا نهای ؟ و یا آیا آن یرای فهمِ ما یمیرد یا نمیرد طیس ؟ و آیا نیس ِ 

مکان؟ یا یاید یه سمتی رفته  یییی  -زمانییزمان اس ؟ یا حتی یی یی-مکاناصلاز در ای  وادی ماید یاشد که حقیق  اشیاء در نهای ؛ در ظربِ یی

ینهم نگرانی ندارد  ی مًکو  طشم گشته؟ ولیک  اکه دریاییم نیستیِ ناپِ صرِب طیس ؟ عدمِ صری  و تهُیِ تُهی طیس ؟ و قرآن در ایناا آیا قله 

علاوتاز فقط فکر میکنیم اینها را یاید اتااقاز فًلاز یه همان سو س رده و فقط    "سهم خدا"و طون پیشتر یا ای  ستنان یه طیزی دیگر نیز تنیده شدیم یًنی  

کم او حال تاویری کُلی از ای  وادی  وار  که اگر شکنه/فرکتال را پیشتر در کلاممان آوردیم؟ دس ِما یاید اینرا جواپ داده و سهل اس  متأویل 

داز یتوان یه ای  سوالاِ هم در مقالاتی دیگر پرداخ . اما قبلِ اینهم؛ په یم مقدمه نظیرِ مت ِ پایی ،    "سهم خدا"یه ما یدهد که خودِ   طیس ؟ یفً

 لازم اس ....  

 .  9م راز و سویدنبرگ: حرک  در مفرتفب ِ فرشتگان و تغییر مکانشان؛ طیزی جز تغییر احوالشان نیس  

 ئی، علمی بصری، فِرکتال، مثُُل و اشراقشکنه ئی با هندسهمقدمه

سبی حتی اگر در ای  مقاله په دیدیم که تًالیِ جهانِ ما و اشراو یا نوعی خداگونگی عای  اس  متأله ؟ و میدانیم که دیگر یاید یا تکراری ولو ن

مکه ای  تکرارِ نسبی و شباه ؛ اصلش یفر کمال و وصلش یا خااس   ولی اکنون طون تکرارِ تکرار در هر قدرِ کم هم که شده اما تنیده همراه یاشیم  

آورد په یاید یا وص ِ یاریِ ای  ماروحه آشنا شد طیزیکه علمیونِ پیش از ما یدِو نقوشِ فرکتال گاتند مشِکْنهِ  که انگار تاویری از  هم ملال می

حرک ِ خداس  و نه عی ِ خدا و ای  نقوش هرطه یاشد؟  ل)ا شبیه آن اس  که در مت ؛ ما از یم صیرورتی ماتریکسی طیزی یتوانیم که په یه  

رفتار کند. و ای  ماروحه    "ئیآینه "ئی افزود در انکسار یه شرط آنکه فراموش هم نکنیم جهان یا ما میتواند  اینرا میتوان یا دنبالش کرد یا طبقه طبد یاز  

البته که در د اماالِ  انشگاه را امروزه  یه ما و  هایی خاوصاز غریی هم قایل یه تحایل و مهیا داشته؛ یه عنوانِ رشته توپولو ی البته واق  که نسب  

جو یرپاس  که خانمِ مریم میرزاخانی مایرانی  در آن از جمله افتتارآوران  عملکردِ سهروردی ای  رشتۀ پیش)کر، امروزه از منظری ییشتر غیر دینی

میلادی شت ِ ینوا مندلبرو ریاضیدانِ لهستانی یرای توصی  افشکالی وضد کرده که یه    1975ی شِکنِْه/فرکتال را هم البته در سال  اس  و خودِ وا ه 

از  که گویا ولی یا روحی پویا آنان یه تقلید  یی لیم نسبتاز متشایه اس هاقولِ خودش: ای  تااویر آن هس  که در هر مقیاسی یاز دارای ریزه کاری

آید یًنی یازکشننده ماما زیبا   لاتی  می  "fractuses"  ی شکنه/فرکتال او نیز از کلمهیاییِ وا ه پردازند و اینرا میتوان روحانی دید و در ریشه هم می

یینیم و  الهی که امروزه طندان که یاید اما یِدو کم توجه میشود خاصه یرای افشکال نامنظمی اس  که ما در طبیًتی استوار میی احتمالاز  و ای  هندسه 

هندسه  که  مت)کریم  و همچنی   اس   جِدل  رُکنی  که  نکرده  فراموش  را  نامحدودی  رُک ِ  البته خودِ  منسوخشکنه ی  ایناا  هندسه ئی  و  گفرِ  سنتی  ی 

مدرن  یاورِ ما میتوان یفسا اینرا اینم صورتی از پُس ها اتااقاز سُنل  را غنا یتشیده و یرگرفته از عالفمِ ادییاِ یه اقلیدوسی نیز نمیباشد؛ یلکه یا پیشتازی

ی ریاضیاِ دانس  و هر قدر مًنوی  کم؟ میًنی شمارشِ تا  ریتت ِ خدا یا آسمان را گُنگْ؟  حال شاید یتوان او را وضًی مُدرن یودن در حیاه 

ئی طیزیس  که وقتی آنرا حتی یا کممِ کام یوترها هم که یاشد؟ مضم ِ یدونِ تقلب خواندنش  ولی درس  ی شکنهنامید و البته یه نظرِ ما هندسه 

تر یاشد از یم سارِ در زمانِ فلان یرای مالاز پُزی  که در کاریس  ییاید؟ آنیس  که یشر را میتواند جِداز حلال، یه جاهایی یرساند رفید  که یفسا یا ارزش

علمی و مهم که در او یتواند سهلاز یم آتشاشان، افیرْ یا صفدفب یا حتی درختی پرُ پیچش    ییهوده دادن تا که فرد در ایناا یا ای  هندسه یه مقامی یرسد

لاطونی  و در ریزشی یا یرگهایش را در خطِ اتااقاز زمانیِ خودش طنانچه قبلاز محال میدانس  اما حالا آنگونه توصی ِ راح  کند که یم مًمارِ اف

  "تکنولو ی مًرفتی"گرُیزی اصالاحاز مُد شده اما ما او را  و گرطه مُدتیس  که دی      8م نهایتهاس   یفنایش را توصی  میکند و ای  ل)ِ، وصاش یی 
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یا کلمه  ای  وضد را خاصه  البته پیشتر؛ درکِ  ایناا  نامیده که  ی تأله ییانش میداشتیم مخداگونگی  و ضمناز فراموش نکنیم که سهمِ خدا هنوز در 

سازی یرای ماالب و اشراو هستیم متأله  اگرطه سواس   زیرا که او خداس  و ما همچنان در ایناا که یه دنبال وضًی یینامتنی، هرمنوتیم و ساده 

اش طیس  اما ما هم مکای گونه ی رسد که اینها آخر فقط و فقط یاشد که زیباس  ولی دیگر فایده در ای  میان یاز کسی وسواسی ییاید و افراط

داده که    اش طیس ؟ . ولی هشدار نداریم و سوالش را اینبار یا ای  پرسش پاسخ داده که نوزادِ آدمی هم خُب زیباس  په فقط یاید یگوییم فایده 

ی هستی  نباشد مگر یرای عروجِ شیاان په شکنه میکنیم گویا دیگر ای  پلکانی ییش گون یاز یر ای  وادی اصرارِ کنیم؟ که حهاگر یتواهیم جفبری

ئی شود و اشراو یا او متناظر یاشد و ای  سوان  نوری همه درس  پیش یروند موضًیتی غالب یر ماتریکه و زیبا  اینگونه یه  اگر طنی  طند شکنه 

 پنداش .  خلوصی میرسیم والا که یتوان ما را جِداز یم پسر/دخترِ نو اشراقی و لایق

 : 8ممُدلِ تًالی یتشی یا شیاان  

 
ی در نظریه مکاناشراقی اس  یرای فهمِ یهتری از جایگاهِ -که اکنون مًُرفی میکنیم یحای نسبی "سهم خدا"و  "خط مادر "و مُدلِ فوو در توصی ِ 

م ما میرای آنگونه انتقالی که یارها پیشتر مًرفی و هرکه یه نحوی تقریباز یا او انتظاری دارد  که یه هر سو قبلِ دیدنش؛ ولی فکر میکنی  "مکانیل "

زه از او یه نادِ خویش  خالی از لا  نیس  فهمِ آن: که ای  اِشلِ ساخته شده البته نه توسطِ ما که خیلی پیشترها و اتااقاز فرای ای  هدفی که ما امرو

ن یه تدقیق؛ طیس ؟ که او ای   م ایداع شده؛ مًروب یه مدلِ کانتور یا صارِ کانتوری و اما آ19استنباط کردیم؛ توسطِ هانری اسمی  در اواخر قرن  

خط را که ایتدا کاملاز مُنسام در نظر داشته و  اس  که: وقتی یرُشی از شکل زیر را خاوصاز یه شرحِ پایی  یبینیم که در او همواره طاور یم پاره 

 ِ ی او میًنی یم سوم  و تقسیم و ایاادِ دو خط جدید از آن یکنیم و س ه ای  مهم را هی ادمه دهیم و طگالییًد شروع یه فضادهی یا یرُیدنِ میانه 

 آن تا یینهای  منحار اس ؛ الگوریتیمی داشته منحار و میبینیم که ضم ِ تکایر لیم او طگونه اصلش هم پا یرجاس  و هم در دیگر تکرر حضور

سهمِ خدا  "م؟ یاقی که فقط ظاهراز کاسته میشود همان ینامی "خطِ مادر"دارد ضم  آنکه یاز در تکایر انگار یه غیبتی رفته.... که اگر گام اول را یکی 

یه ماایهِ    "اس  یا تغییراتی ریز  از ماتریکسفش که خارج شویم؟ دیگر ای     "نیکیِ جِد"و یشر در ای  زوجگیس  که یه حیاتش ادامه میدهد ولی 

تکلااِ و در خاو!ِ ختمی یرای ای  مدل؟ همچنی  فکر میکنیم طون شبیه  نیس  مگر همان آرامشِ راستی ، خداگونگی و اُمیداز کمالی یی طیزی

ی مکانی  ما یود و ایناا یم فرمِ نامتناهیِ تقسیم پ)یر ولی ناشمار داریم؛ په یه طوری غیر عمد و در قرایتی گویا؛ ای  مدلی یاری و طیز  نظریه

ی ما نیاز دارد؟ یا ای  عکه؛ اعتبارش کافی  عبارتی آنچه نظریه   مکان را یاید ضم ِ خوانش؛ یا او دیگر اینگونه پنداش  یا یه-خوپ اس  که ما زمان

 مُنابقِ فرمِ زیر اکنون مهیاس :   8مئی، کتاپ هستی یا سهم خدا   شیرازه -دار و مکانیگشته و مُدلِ کانترُ میا یه تًبیر نگارنده دیدِ افق 
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نظر کنیم؟؟ که نگارنده ییان دارد؛ عقل   "ییشا عقلی"حرک  یافته و یتواهیم یاز یه یارقاِ و    "عشق"و ای  ستنان اگر تاکنون ییش از حد یفر محورِ  

ا اگر  یاشد و مگر میشود اصلاز حیاتی یدونِ ای  دو یاهم و پسندیده داش ؟ و اینا  "طگونگی"اس  و عشق    "طیست "و یرای    "طیستی"یفسا همان  

همواره   ←اینرا گاته تا ما هم دیگر پرُ واض  یدانیم که: یودن در زمان  "شهود"مکان را دخیل کنیم؟ میبنیم که عشق و عقل یه  -ی زمانیاز مقوله 

مفافلِ ثای  یا متغیر اس  مساوی همان دفهر که سایق هم البته   ← شدن  یا زمان- نظیرِ ماداوِ متغیر یا متغیر اس  ممساوی زمان یا دگرگونی  . و یودنم

ثای  یا امرِ ثای  اس  ممساوی سرمد  یا ای  همان عقلِ   ←یِدو اشاراتی داشتیم مکه اینهم حال یه سانِ مُاوز دگرگونی اس   و فرا زمان و زمان

اند گرطه په یدون هم حیاتشان را ی )یریم؟  ولی میدانیم که زمان یاشد والا و اوس  مفحلِ ناه الامر مقاطًان  و اینها هم طون مانندِ یم خانواده 

طگونگی  در دیدِ مُمتد و یی هم میا روحی زری  ؛ ل)ا طون یشر هرگز شاد نتواهند یود ل)ا در کنارِ طندی دیگر ست ِ سریسته؛ توضی ِ ای  وضد یا  

تر یا ادییاِ و هنر؟ هنر و تاویر در ایناا یا در  ئی واض  . و در حیاه  5م  عل ِ عل  یود ایاادِ اینرا هم؛ نتواهیم گشود مو اینها: مًلول، عل  و  

حتی یه ذاِ   گ)ار اس  مساوی پ)یرای تقبل و تغییر، یا او در گ)ر اس  مساویِ انتقالی یودنش میارها  یه طرُوُ و یا گ)را شده یه مًنیِ محو شدنی  م

ی دلیلی شود: یرای سُس  کردنِ یفرخی تًاباِِ افراطی، زیراکه تنها خدا قادرِ اولی اس  و در ایناا دیگران حُس مزیبایی  و تالی  که ای  نیز اقامه 

ی  تری  تقلید کودکانهو عشق را ستوده و هنرگویی کرده و اماالِ سهروردی: حُس  و حُب و حزُن را درود و در عالم هنر؛ گویا اجرای موسیقی شبیه 

ی یازیگوش مروح هنر شناسی  ما یاشد از دُر ریزیِ یاری تًالی در عالمی که صُندِ خاصش را یروز کرد م= لاهوِ  و همچنی  در هنر یا ای  روحیه 

ادمی شاید  قرار گیرد و یه تا  "هاقاًیه"یرای سیال یودن همواره و مًمولاز یالاتر از    "نظریه"په دور نیس  اگر یا ای  هرمنوتیم دریاییم که خودِ  

ئی یاشد طه؟ که په یا ای  حال اینگونه میتوان یه خرِفد هم رسید؛ طراکه کِبرْْ را در  ی هنر یاشد مر.ال   و اگر اینرا طرخه اصلاز: غ)ای علم از زیاله 

د  اصالاح کُشتیم ولی هوشیاری خویش هم نمایان کردیم و یا ای  همه کلابِ در کلاب، هوشیاری و سیالیل ، په یتوان یاز پنداش  که طاور شای

و اینگونه اگر جهان سراسر مکانی مالارض  و     5م زمان مًادلِ عدم زمان در زمان هم نباشد  اصلاز زمان در زمان نیس  و یه همی  ترتیب، خوانشِ  

هم    "عدم"و فرایش آید و اینم البته اگر کمی یه درکِ    "اشراو"نور یود؟ شاافه اس  و وقتی که رپل یاشد، قبلاز دیدیم که او طاور مساویِ خودِ  

 عدمی رخ یِنمْایفد و طون  جنهِیینیم که گویا مکان فقط میتواند از  ی ردازیم؟ مطون اشاره شد تا موهوم نماند  اما انتظاری مفاًُول نداشته و یاز می

دوستیِ صرب؛ یاز زیاده گُنگ یاقی میماند مگر از وادی زماناو طبًش را اصلاز  نفقضی نیافتیم؟  په حرفمان صِدوْْ اس  مطون خوانشِ اینها یا زمان

عدم هم   همی  ی نداریم  ل)ا یاز که یه شناخ ِ مکان یرگردیم ممالاز فهمِ جنه و جنسیتش نسب  یا عدم  همچنی  ای  هرطه هس  اما یًد میبینیم که 

هایِ عادی میشناسیم ممگر طیزی که اصلاز عدم نیس   و یا ای  اوصاب په دور نیس  تا ی )یریم یدونِ فرم نمیتواند یاشد ولو یدونِ آنچه از ماده 

د و فرم؛ غالبِ یفر عناصر اس  و حد  که: اینهم گویا طنان خوشایندی در فرمالیستها یه یار آوفرفد  ی خداوند یاش، اولی  ایده "فرم"اصلاز و احتمالاز  

س  و  که گویا تاجشان دادیم یتاصه ولی اگر جِدی فرم؛ در ایناا غیرِ موضوع، اصلاز پرُ مضمون هم یاشد طه؟ که میبنیم طون ای  نیز ناممک  نی

گرایان نمانفد په ای  نظریه هم طنی  تکمیل شود که اگر فرمی در ایتدا یوده میه ماایه موضوع  ل)ا آفرینش وع جانبداریِ حق؛ دیگر طنی  فقط یا موض
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گونه یا خود  اس  که اینقدر عُمقی پدیدار آمده و همواره پرُ قولا ییانگری دارد و پرُ نامکشوفاِ دلریایی میکند  مگر افراطیمضمون هم نبوده یی

ها هم گُنگْ اس  په  فرض کنیم که آفرینش اصلاز از انتزاعِ محض توسط خداوندگار پدید آمده که ای  نیز طون فرمش حتی یرای فرمالیس  

تبانی آنان آید و یاقی حواشی اس : ی افهفم همه یاشند و یاقی از توالی یا  کی مقامِ  رهایش میکنیم.. ل)ا در هستی په همواره شاید دو مقامِ مهم؛ 

مان از  درد شده  و اگر زمو ایناا هستی گرطه جدالِ زمان و مکان هم یاشد میدون درد  ولی یشر خودش مساویِ  "قایلی "و س ه مقامِ    "یائی "

در حالیکه یاز میدانیم یرای     5می آغازی یرایش یاف   شرطِ آن فرم و حرک  اس  نمیتوان نقاه حرک ِ کُلی ایااد شده یاشد؟ حال په وقتی پیش

شرط حالا اصلاز خودش همان شرطِ  ی عادی؛ خودش پایاپا رخ میدهد که په گویا انگار پیشمکان؛ ای  امر اصلاز سوایِ اراده فهمی از مکان و پیش

یاید یاید و یا ای   هایِ قبلی  ما اهمی ِ والاتری نسب  یه خیلی دیگر از تئوری   "مکانیل ِ"  اصلِ اس  و الزام  و اینها نیز یاز دالی شده که طرا نظریه 

و    اوصاب در وحدتی شهودی: اینهم میتوان فهمید که در نور الانوار په سرُخ و خاکستری، سیاه و ساید همه شاید اینگونه یکی یوده طراکه اول

گان؛ کوطم  نزدِ نگارند ی فًلاز قبلِ رسیدنِ یه ناسوِ؛ اینها در جایی هستند که اصلاز رنگ، فقط یه رنگِ رنگ اس . و اگر از دیگر قبساِ منورها

ا یرای  یاز در تقوی ِ ای  وادی طیزی روا شود؟ مسهمِ خدا  شاید خط و زمانِ خدا ممادر  یًنی اصلاز فضایی را یاهمیم که ماداقاز: خداوند یه م

ها کرده ولی مًلمشان یه  یدی -کلا ِ رق ِ کیهانی از لا ِ خویش آنرا یه ارزانی داده و عدم، تًلیق یاشد و ایناا شاگردانی داریم که هرطه خویی

در    خُوفرنْفه صِدایی هی سفرفک و سرک میکشد و هر پیمانه از ای ، مدیری دارد که او یاز، اشراو اس  مو صاحبِ الارض  مساوی مقامِ  -هر نوری

دیگیس  که  ایرانِ یاستان آنچه که یرای فرا مُتًالی خواندنِ یکی حتی خداوند؛ کاریس  داشته و یا شاید هم انسان یه ادییاتی شاحی: اصلاز طاشنیِ  

ئی هم مساویِ  حرکتیهنرمندِ اعظم اس  مر.ال   و در ایناا همچنی  ما اذعان داشته که یدانید هر یی -گوش ِ زمان را نرم میکند و خداوند آش ز

مکانیِ هوی  یاشد معدم الملکه  در حالیکه ماهی /ذاِ؛ هنوز یاز هم پا یرجا اس  و اگر ای  زمانی یا سکونِ صرِب نیس  و آن میتواند مًادلِ یی یی

واعی متتل ؛ حالا میتواند  شرایط را طوری تاولر کنیم که او ییشتر پیرامونِ یحثِ طاور تغییر یرای وضًی ِ ماهی  یاشد؟ میدانیم که مرگ یا ان

دِ توضیحی خوپ یرای ای  وضًی  شده و یه یاور ما گویا تنها طیزی که په در زمان و جِداز رُخ میدهد؟ همان هیئ ِ غیر قار/صاب یاشد = ایاا

 خیال. و فرجام هرطه  ِ ها و در ایناا یر اسا  نظرِ نگارنده مشهوداز و هرمنوتیکی  همچنی : یشر ییشتر یه خیالِ اراده نزدیم اس  و خدا یه اراده شکنه 

خان زیاده امیدوار و تنیده ساخ  هم طیزهایی را در مکان؛ وافر ماولب و پوک یبنیم؟ اما واقاا که درخشمِ فکر؛ ما را یا ای  نظر از علیقلی قرطغای

و ما یاید یاز ادامه دهیم و یه هر دلیلی اگر ای  ستنان را هنوز از کش  و شهودِ شرقیِ نگارنده     10م   "مکان مُمیزِ اجرام و یسترِ تاریه اس "که  

داشته که غرپ یه ای  اتااقاِِ یدونِ مشکل یا مناق، شبه علمی ولی یفسا قلُدرتر از علم؛ اصالاحِ سرندپیتی را داده  ندانید؟ مگرطه لااظیس   اما ییان 

یرپاس ، و اگر اینها را در ماال از وجهی   ماب ئی ولی مُدام   که او هم نزدشان طیزی و وضًیتی اس  که در هر حال ِ غیرِ منتظره Serendipityم

و اگر ای  ستنان را     11م غیر قدسی دنبال کنیم؟ یفسا نظیرِ وقتی یاشد که حکیم زکریای رازی الکل را کش  کرد یا یًدها دیگری اتااقاز پنسیلی  را 

تر و فهمِ وضًش را در ادییاتی پرُ هنر ییاوریم؟ شاید ماداقش زمانیس  که ی رسیم در یم پیشاوری؛ یشرِ اول مآدم و حوا  که  یاز از منظری دینی

 "اشراو"ها صحب  داشته و ایناا سوالِ ما خودش یفسا جواپ اس  اما در حاایی که  در یهش  ساک  یوده یاری طاور یا خدایش یا شیاان و فرشته 

نوعی  اس  ل)ا اشراوِ وارده در زمر مقرآن  سوای دیگر الحاقاتی که تا کنون ا وی یافتیم و همه ممکند مدر مًنای نزدیم و ملمو   په خود هم ی

امکان؛ اریاپِ زمان اس  و هر قدر دی  در ایناا رکنی استوارتر یاشد؟ ما از فیلسوب نظیرِ    مساویِ حااپ نیز میتواند یاشد. و یا ای  اوصاب په یاز:

پا فشاری کنیم؟ گویا ناگاته و جامانده   "ئی تنزیه "ی یررسی یاز یر اهمی ِ امورِ    و اگر حالا در ادامه 1402ملکردی از مُتکلمی  میشویم مرازی،  ع

  اینم ار آن ماداو یاشد که از فهمِ اعدادِ قدسی آید که واحد را زِ وحدِ طاور جُدا میکنند مزیبا  مِال درکِ ففروِ حرک ِ عود/عمودی و 

    12م یه گواه آمد    "تشبیه" ما گاه یر یحث  صًودی و اگر یاز از ادییاتی ناری یهره گیریم؟ شاید ای  شًر در خاتمه فهمی خوپ از وجهی اصراریِ
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خوردم که روح پیمانه اوس  * زان مس  شدم کی عقل دیوانه  شد که تنزیه نیز اِکرامش یر ما طاور واجب و لانکار اس : * آن میهرطند دیده 

ی اوس  * دودی یه م  آمد آتشی در م  زد * زان شمد کی آفتاپ پروانه اوس  * . هنر قدسی ییان جهان اس   ماحسا  و حرک  اس   و آینه 

صاا طه ییاو کُتُبی الهی افماالِ قرآن و یا خودِ قرآن اس  و علم، ادارکِ جهان که قرآنی دیگر دارد یًنی همان خودمان میشر  و اگر افراطاز وگر

اس  و طیزی نظیر  شرطِ ادارک لیم در دیدِ مُازا سازِ ای  دو یکوشیم؟ شاید په هنر؛ ییان و حرک  یا شفم و استًاره و خلاقی ؛ همواره پیش 

آسا کُنفد که جنهِ غیب را قایل لمه ساخته در  اش؛ حال مُدام میتواند در ای  سیستم ایااد یارهایی مًازه پدافندی-وادیِ اساوره یا حکمِ آفند

هنر غ)ا    "ادییاِ قهرمانی"ترند و مرز میانِ ای  دو را  دهی عایب منسب  یه اساوره  ضًی حالیکه طیزهایی دیگر در ای  امکاناِ یاشد. روحِ 

اس  و دی  راز صل  یی  ای  دو یاشد. یا آنکه: هنر اتحاد اس  و علم    "قفدفر"میباشد و اگر علم یر او یشورد شاید ای    "قضا"نمیتواهد و ای  خود  

سرمد، دهر و زمان  مر.ال  ؛ اگر مالاز حال یا دیدی هنری یه طیزی نظیرِ مقولاِِ  اتاال و هنر خلق میکند و علم اکتشاب و دویاره یا ای  سیالی   

 ی خلاقیتی و پداگو یکی را یاف  کرد.... یازگردیم، شاید یتوان یا اِتکا یه ای  دو الگوی زیر مِاداقی خوپ از اعتمادِ یه روحیه 

 
ِ -حال یا فرضِ اینکه در سیستمِ فکری شناسی های پایانی یاز یه عشق نوریِ ما، حتی مزِاجهای منسوپ یه امور الهی هم از اشراو آیند و در ای  صیرور

دارِ در عشق  تف    مُتِدفیِنانِه و اشراقی یازگردیم؟ ل)ا اینم په دور از ای  اعتقاد نیز نتواهیم افتاد که په شاید یفسا حرک ِ مِیلی؛ آن یگانه و خاصه 

یاشد که از ناو  الاشراقی یا عشق پدیدارآمده و طون ای  دلدادگی را اصالاحاز ممک  یود تا    "افیفر ماده "یاشد که گاه خویش را گم میکند و میل  

اشراو در واقد احااپ اس  که  خبریم؟ ل)ا نسبتش یا اشراو ما را یه ای  وادی یرساند که در کنار دیگر تًاری ،  از آنکه که یی   "طشم یتورد"

رِ ذاِِ ما از مفبنایی الوهی؛ نورِ نتس  پرُ از میِل و عشق یر سفرفش کرده ولی حال هر قدر از زیبایی آن غافل شویم فرو افتد و س ه طیزی دیگر؛ سف

شناسیِ لازم میه زیانی شًری : یا  یازگردد در خویشت  ینشیند که آن اصلِ اهریمنی یاشد فرای هرطه یفدِ یفدِ یفد، درحالیکه یا الغاران شاید ای  آینه که

س   ئی از همانکه حااپ یر سفرفش داش  تا ییرون از دلش، طرخی یزند؛ یه اصالتش یازگش  و اگر ایناا اینها را از خیال یدانیم؟ آیا ممک  نییوسه 

یر در فهمی یهتر از نسب  ذوو و شوو یا ای  ستنان شاید که حرک ِ شوقی را یتوان ییشتر  آری و علاوه    5مکه خیال اصلاز مادرِ واقًی  یاشد؟  

 جرِمی یر  اشراقی دانس  طون یه رفوفندداری نسب  یه رفوفندداری در اشراقیسم؛ نمایی نزدیکتر دارد مو ما یاید شوقی شروقی یاشیم  و او یرای حرک ِ

تر اس  طون میلی ه یه عقلِ عملی شهُره میگردد و نیکتواه اس  در حالیکه ذوو طون کوتاه حسب حادث و حدوث؛ عل  و سببی یاشد جِدل ک 

و اگر یارِ اینها را یه قضا و قدر از مقولاِِ      5مدارِ صرب یا مریضان اس   مریض یوده که اما مقاوم  هم میکند ولیک  یفدی و فاجًه یر دوشِ فردِ میل

ها و ای  دو  مهمِ دینی نسب  دهیم؟ یفسا قفضای خدا علم اس  و قفدفرِ خدا هنرش یاشد و علم رازی هستی و هنر میر خلابِ انتظاری رایج  رازِ نیستی

زیرِ هنر و فرح وزیر  در فرمِ یینهای ِ منهای یم یه همدیگر تا افیفد شبیه هستند هرطند افزفلیتی هم میتواند یاشد. و در ایناا نزده نگارنده مر.ال   حزن و



 1، شماره 4دوره 

 
26 

ی  ِ و ترسوتری  تنهایِ دنیا یفسا حافظهعلم اس  و مناق محُرْمْ  سایر یی ِ آنهاس  و روحِ میلِ در محاصره دعا یِزایفد و محاصره در روحِ میل، ذکر.  

ناه  و مًُتقدیم که از جوانی یه پیری ممروراز : حافظه خادمِ خیال و س ه خیال؛ خادمِ حافظه میگردد و افزفل؛ جفسفدِ یفدن و افیفد جفسفدِ    یدونِ عقل اس 

لِ هنر اس   اس  درحالیکه میدانیم غیر ای  یازی، په و پیش، یدن و نفاْه؛ آخر یی عقل یه طه کاری آید طه شبیه یاشند یا نه مو شاید ایناا علم کفاف

یکی  تا زیبایی را لگد مال کرده؟ یاز نگارندگان  ئی یه راه اندازیم مایدئولو = استراحتگاهی یرای ما .... و یه هر سو اگر ییش از حد تناقض و ساساه

اس   و استدلالِ  مًتزله یودن طیزی در دس  نتواهد آمد مهرطند در میانِ ای  اقوام هم گاه قااراتی خوپ روا شده -رک ییان داشته که جز اشاعره 

ییشتر شهودی یود و اگر استدلالمان زیاده از کُل یه جز و تأییدیه  ساز یاشد میدانیم که عُلما آنرا استنتاجی گاته و اگر استقرائی و  ما در ای  تکله 

ماندن، یفسا په عُمرِْ نامًی  یالاتر از  -ساخ  اس  و در ای  سو یا ای  همه شگاتی یرای اشراو شدنگر یاشد؛ از جز یه کل میرود و او نظریه مشاهده 

شادی یا شادغمی در اشراو؛ اوجِ استادی اس  و گرطه دیدگاهِ ما سوای اعترافمان فناناپ)یری اس  طنانچه شت ِ اپیکور یدِو یاور داش  و تنظیم غم

ها را در غباری یرُده؟ لیم ید نیس   در مقدمه حال شدیداز از عالمی وحدِ وجودی؛ در ایناا احساساتی را میتاید و گویا که میتواهیم تا یاقی راه 

ِ "یا دیگر طرُوُ قدسی دور نفمانفد طراکه اصل در    وحدِ وجودی نیز آخر طندان یا طیزی نظیرِ آرایِ    وحدِ شهود ای  پ)یرش که   اس     "وحد

ها اگر نیم یاشند؟ په فرجام یه یم اندازه یوده و اگر یه  ئی تمامی راه یاشد و نه انتتاپ مسیر و یر اسا ِ دیدِ هرمنوتیکی و شکنه   "سًادتی "اگر  

و یاید یا      13م ها تحمل یلا کنند و نه اجسام، و عارب یه قولِ ای  عری : دوامِ مًروب اس   یم اندازه یاشند په همه محترم اس  و ایناا همل  

پ)یر اس ، عرفانی؛ تفموجُی و  وی یمانیم و یه تًبیری نیوتونی اتااقاز اینگونه میتوان نور را غریال کرد و خویش را شناخ  و حال اعمالمان یازتاپ 

. وحدِ وجود  1مغناطیسی اما اگر یا یم یاریم یینیِ خا! ای  پیش)کر را مدو تا  یتواهیم مُارِاز همچنان جُدا و سوا مًرفی کنیم؟ شاید تقریباز:  

شناختی و ایناا مًرف   ←. وحدِ شهود یًنی کارِ در وحد2ِشناختی یرای وصولِ مًرف  اس  و  و ایناا هستی  ←یًنی وحدِ در کارِ

تی طبًشان یر  یرای وصولِ هستی اس . ل)ا آیا اینها مگر یاز جز لااظی الحاقی گرف ؟ نه، په نباید ییهوده یه جدالِ یینشان اینقدر دویاره دام  زد وق

شیء/اعیان اس  یا کیایتی در ادراک؟ تا اگر    ای  نیس  و اگر یه دنبال سوالهایی جِداز یهتریم؟ میتوان مالاز پرسید که آیا زیبایی در ایناا صاتی در 

ثایته را یرسد یه اینکه ماداقی یا جزئیاِِ سفرمفد در نظر گرفته شود؟ حال یبینم که یه هر نحو اگر دطار خللی شد طاور حزنِ مًتاد یا  اینها نظیر اعیان 

 او، غم اس . یا یه تًبیری سقراطی: زیبا طاور صا ِ خرِفد اس ؟ .  

یهاء  دیده و نورِ گفرانای  هیام نورشنا ِ شهیر از قرونی دیریاز، یر اسا ِ المناظر و المرایا اشراو را البته یدونِ اشاره یه نامش همی یا جمال و جلال خدا  

ی ماال دیده و اگر زیبایی را یا ایشان ییشتر دنبال کنیم؟ و اینرا که یاز از منشورِ فکر وی یگ)رانیم  را یه زیبایی وحیانی مًرفی میکند. او خیال را آینه 

رک ، یینیم که یه تدقیق؛ نزدِ او نور و زیبایی هرگز یم یًُدی نشده و از تاکیکش نظیر یًُد و وفضد و جفسفد، شکِل و عزم و تارو، اتاال و حمی

ل)ا یاید یه جوانانِ مُبتکر فرصتهایی     14مدِ اوس    سکون، سایه، نرمی و شاافی، کدورِ و تشایه و اختلاب، تاریکی و توازن، تناسب و.. را همه موا

در ایناا یا  داد و نه آنکه طون اشاعره و مًتزله دوگمی یرخورد کرد و فقط ای  نکته از ایشان را فراموش نکنیم که اگر مناقِ ما سالم یاشد و سیال،  

تنش هم امری غیر طبیًی نباشد  و اینرا میتوان گاهی  ترکیبی از نور و رنگ، زش  و زیبا محاولی را که تاسم یا تلمه کنیم؛ حال از او درصد گرف

ی هنرهای اسلامی فقط در ارج یدانیم؟ نگارندگان یاورمندند که یفسا  یندی کرد و اگر ای  سیستم را خاصه یا مقوله یر تاریه و گاهی یر تًاب دسته 

ی  مًقول  که هنر اسلامی نیز خودش حتی در ای  وضًی  نشری؛ یفسا قبلتر از ورود اسلام یی  ای  مااهیم؛ دطار دگرگونی، آمادگی و پ)یرشهای

رها در  یود ل)ا افراطِ در ایناا هم سودی ندارد و اصلاز ما یاید گاهی یًضی نظریاتی را طنان داشته: که انگار یا روحی منحار؛ لازم اس  که یا شده 

یه درپ فهمی نسبی از اشراقی رسانده که عموماز در ترجمه طنانچه در مقدمه   صیرورِ تاریخ یتوایند  و یا ای  همهمه، ای  ماموع، اُمیداز همه ما را
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نشده   زمراز   ترجمه  اصلاز  یا  یا کم  ترجمه شده  اشتباه  یا  انام  دیدیم،  یرای  یا  عیانه  کارِ کسانی که  نشانی گردد که په  یاز؛  همی   هایی یود و 

 شناسی؛ دشوارتر از آن. گون مسِرلی  طیزی نظیرِ قرآن را ترجمه و تاسیرِ یه اکمال و یارها یرو اندازی میکنند طقدر دشوار اس  و کار انسان اخولِ

که کارِ ما و یا ای  همه حامه که س ری شد و تشری ، حال اگر پایانِ ست  را یاز یه درکی یا نور یرسانیم و منبًمان مًاصرتر هم یاشد؟ فکر میکنیم 

ئی نو از او یاف . اینبار همراه ستنی یا اسحاو نیوتون شده،  اشراو یا سفری یالا نگریس  و یه انساام؛ ترجمه   دیگر یسنده آمده و میتوان در آینه 

شتای که وی نیز یه طندوجهی یودنِ نور یاور داش  و او یود که خاصه مُیسر ساخ  که همواره اگر در جهان روزی فیزیم کوانتوم مجزُءنگر   

قدردانی ما    نگر  را کش  کردیم دلیلی نیس  طون توسط فلان فرد علمیِ مهم کش  شده په در تضاد یا هم یاشند و مهم و فیزیمِ نِسبیل  مکُل 

آموزد که پرتوهایِ هفمْگرا تر، وی یه ما میاز خدائیس  که اصالاحاز وی اینها را در سفرِ ما کاشته و اصل یر زیبایی اس  و در نورشناسی یه زیانی ساده 

ی  دو  عموماز تااویرِ واقًی ساخته که یه فهمِ طشم نزدیم اس  و پرتوهای واگرا از طشم؛ تاولر را در جایی میسازند که از او واگرا شده ولی ا

هایی یاشد که امروزه یِدو فوتون گویند و از اوس  که یاید پ)یرف  که  قابی اس  و در هرحال او نوری را یه ما میشناسد که میتواند پرُ ریز ذره 

و CMYKو از سویی رنگی یا    RGBفرمول    نوری را از وجه نوری یا-نورهایی یا رنگهای متتل  جِداز امکان شکستهایی مُازا دارند مو التقاط رنگی

RYB    کم دیدنِ ای  عکه؛ شارحِ نور یه نوعِ اولیه و  میشناسند  و اگر اینها ممبانی  همچنان یاز هم پیچیدگی دارند؟: شاید یرای ارجِ ییش؛ دس

گون نزدِ ما حقیق  ایاار را مقایلهۀ مُنیر/مستنیر یا طشمِ سالم دانسته و  ثانویه، ففرفجِ نهایی صادره از ما شد ضم ِ اینکه یدانیم یه هفرطریق و سهروردی

  مدل نورِ اس  و همینها که یرای خوا!  یا طشم قادره یاشد؟ آنرا ییشترِ مساوی احسا ِ ادراکی میدانیم و اینم رفصفدِ  ای  ییشتر درکِ احساسی

   : www.ghori3d.irم نیس  ستتی-ر همیشه مًادلِ گُنگیمیدهد انکسار و التقاط په طاو  نشان B  را داشته کهم Bمو ثانویه   Aماولیه

 
جان طون نور؛ یدونِ وساط ِ طیزی خاوصاز  ئی طنی  یینیوت  در تأیید حیاِ نور ماُپتیکال  و ماده یودنش؟ ییان میکند که: قایل تاولر نیس  که ماده 

ی دیگری اثر کند و او را یه گرما و فًالی  وا دارد. نزدِ م  منیوت   نور در ایتدای آفرینش هایی متقایل، اصلاز یر ماده غیر مادی ممِال خدا  و تما 

 .  15میکله و طیزی صلب/ست  یود که یرای غایتی ییش از درخشش پدید آمده 

 اما پیش از اشراو طه یود و غیر اشراو طه یود؟ .

ی ای  مواردی یود که در یالا ارائه شد و دیدیم که نور و وفزْنفشْ در او طه اهمیتی  را از ترجمه سوا کنیم، که تقریباز همه   "اشراو"اکنون که تشری ِ  

شری  الزمر ارائه    از سوره   69دارد؟  و همچنان هم البته پرُ پتانسیل مانا اس ، حال میتوانیم یا دلی آسوده، نگارندگان ای  ترجمه را یرای یرای آیه  

 رفیِّهفا..  یِنوُرِ لأفرضُٱ رفقف ِوفمفش نوی : کنند و اینگونه جمًبندی ما تحاصل آمد. ترجمه 

  آمد مغرُِّش و عفرْضْ  یا رنگ/حاایی سنگی  و نوری الهی....اشراو یه شفرفر اشراو ترجمه: 
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په در تحری  یاشد؟ شوخی یاشد، خاا؛ یا تناقض؛ مهم نیس  که زمی  و آسمان یاهم یا پساپیش کدامی  اول آفریده شده؟ یلکه مهمِ اصل ای   

 تری  ناظر در دیدنِ عشقهای پاکی اس  که همواره شوک  یتاید. اس  که در یم اینهمانی یرای هم آفریده شده  و خداوند عاشق 

 گیرینتیجه

اماال ای ِ تحقیق؛  په اگر یه خیلی از کُتُب؛ غیر یار زیباشناختی افراطی در یفدوْْ از منظری جِدی توجه کنیم یا گُ)ری از مقدمه تا پایانِ ای  پژوهش و  

ِ یازهم می ها را طاور میشود که در رفصفد و یزرگی یر ما یه جایی رسیده که حتی یم توانیم دفریاییم که طیزی نظیرِ قرآن یا افوسِتا، اِنایل و تورا

ی ما لیم حضورِ یه هزارانِ صاحه تشری ِ شگرب  کلمه و حربِ او طون از آنِ خداوند اس  ضم ِ پیشرانی اما یرای اختاارسازی در فاهمه و عاقله 

قایل یاقی یاز هم کتایی  قدسی  یرای دیگر تشریحاِ و تکمیلاِِ  البته او  یا دآید و  از جنهِ  میماند و میماند درحالیکه  یشری خاوصاز  یگر متونِ 

ی صاحه شاید یتوان از صاحه  "تلقی "مینویسد میازهم یا کُلی اِدعایِ واهی  اما یا دنیا؛ وقتی در ای  سیستم کسی طیزینامًتقدیِ یه جهانی وفرایِ ای  

ئی را ضًی  و یه صورِِ اختاار جلوه داد و یفد از یفد؛ اغلب، اینها هم تاریخِ مارب دارند و ما در ای  یررسی ضم  حاظ  او یا کُلیتش فقط جمله 

مکانی ، قااراتی یا رنگ، نور و نار، یه یادمانی از شووِ سهروردی پویا شدیم  که در ظاهر    خلاقیتی پداگو یکی و مًُرفیِ طیزهایی نو نظیرِ نظریه 

توسط ایشان یر ما اسراری روا شد مر.ال   که یا یاوری یه عالم  ناکام ماند ولی گواه که تمامی ای  پژوهش و نتایاش را مدیون خوایی هستیم که  

یندی کنیم؟ فقط  یاط  و یا ادییاتی شهودی: در ای  عشق، هنر و زیبایی سًی در احیای آن یا خرِفد و سُننی کرده مکه   و اگر مالب را یسنده جمد

اطمهم    اینکه او یازدریافتی در پی همان شکوه، ففرل و اشراو را منظورِ نگارندگانِ ای  تحقیق اس  که از سوره زمر تا حرِزِ حضرِ جوادم   و ف

یاشد حتی مسی مع .... و اکنون که نوی  یه احترام و کُشتیِ ما یا او رسیده؟ یا  را در یر میگیرد، زرتش  را یا مًرفی خُوفرْنفه؛ دارایِ ستنانی اشراقی

یر داش  مهیا شدیم مو جز کاریس ، مادد هم تکرارش نمیکنیم؛ طون اصلاز اگر قایلِ یه ای  نوع  ئی یا او که حکمِ تاسیرخوردی هرمنوتیکی و آینه 

زمر که پیشتر آمده؛ سبب   69ِ ما یا سوره  کم امیدواریم تا ترجمهِ نوشتیم و یا طنی  ادییاتی را انتتاپ نمیکردیم  و دس  یاف  یود؟ ای  حام را نمی 

ایران   کرِام و احیایِ یاز هم دینی شود که همواره روحش از جنهِ روح هنر اس  و فراموشیِ او حق نیس ، و ای  مقوله که دیگر طبًاز محدود یرای

در   "رازِ راز"وطنی اگر داریم و مهم؟ په یایس  اس  که همیشه یِروز گردد و ای  تلاشی از ما یود تا از عالمِ  و عریستان نمانده و طنی  امری جهان

رسیده که پیاپی مُستفنیرانی دارد و یاز درخششِ او الزامیس  که اصالاحاز یمِانفد یر دوشِ سایر پژوهشگران  "راز"ی اقلاز یه مرحله ای  عروج و سیلان 

 .«الله  الا  اله لا» ممُدام و مدام و مدام  تا زمانیکه آخر سفر قیام  نازل آید و 

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش ای  مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایاا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافً  گونهچ یاناام ماالًه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در اناام ای  پژوهش تمامی موازی  و اصول اخلاقی رعای  گردیده اس .
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