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 چکیده
محوری در اندیشاه اسالامی اسات که در دوران معابار با تقابل عقلانیت مدرن و معرفت دینی، بازیوانی رن یاروری ساده اسات. علامه  رابطه عقل و وحی از مساالل  

گیرد و باه تعاا ی ار میجوادی رملی باا طر  نرریاه عقلانیات وحیاانی، رویکردی نویا برای تبییا تعاامال ساااازناده عقال و وحی ارالاه داده کاه در رن عقال در مادار وحی  ر

کند. با وجود پیوند ای بنیادیا میان ایا دو ساانایتی یود، بسااتر نرری مناساابی برای فهم ایا نوی عقلانیت فرا م میرسااد. حکمت متعا یه ملاباادرا با مبانی  سااتیمی

نی با تعا ی تفکر در حکمت بادرایی و ساود.  د  ایا پژو ،، بررسای نسابت نرریه عقلانیت وحیا ا احساا  مینرریه، یلأ پژو شای در تبییا گگونگی نسابت رن

ای از رثار علامه   ا به بااورک کتابنانهتحلیلی و تطبیقی اساات که داده -کشاام مبانی فلساافی مشااترد ایا دو نرریه اساات. روب پژو ، بنیادی با رویکرد توباایفی

سانایتی   ا نشاان داد که حکمت بادرایی با مبانی  ساتیجوادی رملی و متون حکمت متعا یه گردروری و از طریق تحلیل محتوا و مقایساه تطبیقی بررسای سادند. یافته

رورد. را م مییود ساامل گهارگو  توحیدی، حرکت جو ری، اتحاد عا ل و معقول، تنارر عوا م، فقر وجودی و تشاکیو وجودی، بساتر فلسافی عقلانیت وحیانی را ف 

رر عوا م، فقر وجودی و تشااکیو معرفتی. ساایر تعا ی تفکر در سااه مرحله احتیاج، احتجاج و تتلم   اند از گهارگو  توحیدی، تنامبانی مشااترد ایا دو نرریه عبارک

کند. نتیجه کلی رنکه عقلانیت وحیانی ریشه در مبانی حکمت متعا یه دارد و تعا ی معرفتی  بن، عقل را ایفا میکننده و تعا یسود که در رن وحی نق، تکمیلتبییا می

 .سودانسان تنها در سایه وحدک عقل و سری محقق می

 .یرمل  یعلامه جواد ،یانیوح  تیعقلان  ،ییتفکر، حکمت بدرا یتعا   کلیدواژگان:
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 . 1-14(، ۵)3، ایلاق

 1404مرداد  24  ارسال: خیتار 

 1404ربان    7 :ی بازنگر خیتار

 1404ربان  1۵  :ربیپ  خیتار

 1404  ید  1 گاپ: خیتار

 

 بورک گرفته است. (CC BY-NC 4.0گوا ی ) بورک دسترسی رزاد مطابق باانتشار ایا مقا ه به تمامی حقوق انتشار ایا مقا ه متعلق به نویسنده است.  1404 ©

 

  

http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0


 

 

Examining the Relationship Between Ayatollah Javadi Amoli’s Theory of 

Revelatory Rationality and the Transcendence of Thought in the Mirror of Sadrian 

Philosophy 

 

1. Seyed Mostafa Hosseini: PhD Student, Department of Philosophy of Islamic Education, Faculty of Psychology and Educational Sciences, Allameh Tabatabaei University, 

Tehran 

2. Saeed Beheshti*: Professor, Department of Philosophy of Islamic Education, Faculty of Psychology and Educational Sciences, Allameh Tabatabaei University, Tehran 

3. Ahmad Salahshouri: Associate Professor, Department of Philosophy of Islamic Education, Faculty of Psychology and Educational Sciences, Allameh Tabatabaei University, 

Tehran 

 

*Corresponding Author’s Email: beheshti@atu.ac.ir 

 

Abstract 

The relationship between reason and revelation is one of the central issues in Islamic thought, and in the contemporary era—marked by 

the confrontation between modern rationality and religious knowledge—its re-examination has become necessary. By proposing the theory 

of revelatory rationality, Ayatollah Javadi Amoli offers a novel approach to explaining the constructive interaction between reason and 

revelation, in which reason operates within the orbit of revelation and thereby attains transcendence. Mullā Ṣadrā’s Transcendent 

Theosophy, with its ontological foundations, provides an appropriate theoretical framework for understanding this type of rationality. 

Despite the fundamental connections between these two theories, there remains a research gap in clarifying the nature of their relationship. 

The aim of the present study is to examine the relationship between the theory of revelatory rationality and the transcendence of thought 

in Sadrian philosophy, and to uncover the shared philosophical foundations of these two theories. This basic research adopts a descriptive–

analytical and comparative approach. Data were collected through library research from the works of Ayatollah Javadi Amoli and the texts 

of Transcendent Theosophy, and were analyzed using content analysis and comparative examination. The findings indicate that Sadrian 

philosophy, through its ontological foundations—including the monotheistic framework, substantial motion, the unity of the intellect and 

the intelligible, the correspondence of realms, existential poverty, and gradational existence—provides the philosophical ground for 

revelatory rationality. The shared foundations of these two theories include the monotheistic framework, the correspondence of realms, 

existential poverty, and epistemic gradation. The process of the transcendence of thought is explained in three stages—need, 

argumentation, and discipleship—in which revelation plays a complementary and elevating role for reason. The overall conclusion is that 

revelatory rationality is rooted in the foundations of Transcendent Theosophy, and that human epistemic transcendence is realized only 

through the unity of reason and divine law. 
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Extended Abstract 

The relationship between reason and revelation has long been recognized as one of the most fundamental and 

enduring problems in Islamic intellectual history, occupying a central position in theology, philosophy, and 

epistemology. Classical Islamic thinkers consistently grappled with the question of whether reason and 

revelation constitute independent epistemic authorities or whether they are inherently complementary sources 

of knowledge. In the contemporary period, this issue has acquired renewed urgency due to the dominance of 

modern rationality and its frequent opposition to religious epistemologies, which has intensified debates over 

the legitimacy, scope, and limits of reason in relation to divine guidance (1, 2). Within this intellectual context, 

Ayatollah Javadi Amoli’s theory of revelatory rationality represents a systematic attempt to overcome the 

presumed dichotomy between reason and revelation by reconfiguring their relationship in a non-adversarial 

and hierarchical framework (4). According to this theory, reason does not stand in opposition to revelation but 

operates within its orbit, recognizing both its own epistemic capacities and its intrinsic limitations (5). At the 

same time, Sadrian philosophy, or Transcendent Theosophy, with its distinctive ontological and 

epistemological foundations—such as substantial motion, gradational existence, and the unity of the intellect 

and the intelligible—offers a robust philosophical framework for conceptualizing the transcendence of human 

thought (6). Despite the conceptual affinities between these two intellectual traditions, existing studies have 

largely treated them in isolation, resulting in a significant research gap concerning the precise nature of their 

relationship and the shared philosophical foundations that underlie them (7). Addressing this gap is particularly 

important for contemporary Islamic thought, as it allows for a theoretically grounded articulation of a 

rationality that remains faithful to revelation while fully engaging philosophical inquiry (9). 

The present study adopts a basic research orientation and employs a descriptive–analytical and comparative 

methodology in order to examine the relationship between the theory of revelatory rationality and the concept 

of the transcendence of thought in Sadrian philosophy. Data were collected through systematic library research, 

drawing primarily on the works of Ayatollah Javadi Amoli related to reason, revelation, and revelatory 

rationality, as well as the principal texts of Transcendent Theosophy, including Mullā Ṣadrā’s al-Asfār al-

Arbaʿa and its authoritative commentaries. The analytical procedure involved three interrelated stages: first, 

the extraction and conceptual clarification of key notions such as revelatory rationality and the transcendence 

of thought; second, the identification and analysis of the ontological and epistemological foundations 

underlying each framework; and third, a comparative examination aimed at uncovering their points of 

convergence and structural compatibility. Content analysis was employed to ensure conceptual rigor, while 

comparative philosophical reasoning was used to elucidate the logical and ontological relationships between 

the two theories. This methodological approach enables a systematic exploration of how Sadrian metaphysics 

provides a philosophical ground for revelatory rationality, without reducing either framework to the other or 

compromising their internal coherence. 

Within Sadrian philosophy, the transcendence of thought is intrinsically linked to the doctrine of substantial 

motion, which posits that motion and transformation occur not merely in accidental properties but in the very 

substance of beings, including the human soul (6). According to this view, the soul undergoes continuous 

ontological development, progressing from lower to higher levels of existence, and this ontological ascent is 

mirrored in the evolution of its cognitive capacities (10). Human knowledge thus unfolds through successive 

stages, beginning with sensory perception, advancing through imaginative and rational cognition, and 

culminating in intuitive or presential knowledge (11). The principle of gradational existence further reinforces 

this dynamic understanding of cognition by affirming that existence itself admits of degrees of intensity and 

perfection, and that knowledge, as a mode of being, likewise manifests in graded forms (12). As the soul 

ascends ontologically, its intellectual apprehensions become more unified, culminating in the doctrine of the 
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unity of the intellect and the intelligible, wherein the knower and the known are no longer distinct (13). From 

this perspective, the transcendence of thought is not merely an epistemic accumulation of propositions but an 

existential transformation of the knowing subject, grounded in metaphysical principles that render intellectual 

perfection both possible and intelligible. 

Revelatory rationality, as articulated by Ayatollah Javadi Amoli, is premised on a complementary 

understanding of reason that recognizes its inherent dependence on divine guidance while affirming its 

indispensable role in human cognition (4). In this framework, reason is neither autonomous in a secular sense 

nor negated in favor of unmediated revelation; rather, it is a divinely endowed faculty that becomes fully 

actualized only through its engagement with revelation (5). Javadi Amoli conceptualizes the interaction 

between reason and revelation in three successive stages: need (iḥtiyāj), argumentation (iḥtijāj), and 

discipleship (tatallum). In the stage of need, reason becomes aware of its epistemic limitations, particularly in 

relation to metaphysical realities, eschatological truths, and moral guidance (1). In the stage of argumentation, 

reason affirms the necessity of revelation and recognizes its right to demand divine guidance should such 

guidance be withheld (2). Finally, in the stage of discipleship, reason submits to revelation as a learner, 

allowing revealed knowledge to awaken and actualize its latent capacities (14). This model preserves the 

dignity of reason while situating it within a theologically grounded epistemic hierarchy, thereby avoiding both 

rational absolutism and fideistic anti-intellectualism (15). 

A comparative analysis reveals that Sadrian philosophy and revelatory rationality share several foundational 

ontological principles that render them mutually reinforcing rather than merely compatible. Chief among these 

is the monotheistic framework that identifies God as both the origin and ultimate end of all existence, thereby 

situating human cognition within a teleological order oriented toward divine reality (9). The principle of the 

correspondence of realms further establishes a structural harmony between different levels of reality, enabling 

revelation to function as a bridge between the intelligible and sensible worlds (8). Additionally, the doctrine 

of existential poverty underscores the absolute dependence of contingent beings on the Necessary Being, 

extending this dependence to the epistemic domain and thereby justifying the need for revelation (17). Finally, 

the principle of gradational existence provides a metaphysical basis for understanding cognitive development 

as a progressive ascent toward higher forms of knowledge, a process in which revelation plays a guiding and 

elevating role (21). Taken together, these shared foundations demonstrate that revelatory rationality is not an 

extraneous theological construct imposed upon Sadrian metaphysics but a natural epistemological extension 

of its ontological commitments (16, 18). 

In conclusion, the findings of this study indicate that the theory of revelatory rationality articulated by 

Ayatollah Javadi Amoli is deeply rooted in the ontological and epistemological principles of Sadrian 

philosophy, and that the transcendence of human thought can be coherently explained only through a 

framework that integrates reason and revelation rather than opposing them. The transcendence of thought 

emerges as a dynamic, multi-stage process grounded in substantial motion, gradational existence, and the unity 

of the intellect and the intelligible, while revelation functions as the indispensable guide that enables reason to 

overcome its inherent limitations and attain its highest perfection. The unity of reason and divine law thus 

appears not as a contingent synthesis but as a necessary condition for genuine epistemic transcendence, offering 

a philosophically robust response to contemporary challenges posed by the tension between modern rationality 

and religious knowledge. 
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 مقدمه 

تواند با وحی در تعامل . ایا مسئله که عقل گگونه می(1)تریا مسالل در سنت فکری اسلامی بوده است  رابطه عقل و وحی از دیرباز یکی از محوری 

. در  (2) باسد و ریا ایا دو منبع معرفتی در تقابل با یکدیگرند یا در تکامل  مدیگر،  مواره ذ ا متفکران مسلمان را به یود مشغول داسته است  

. علامه جوادی  (3) سود  دوران معابر، با گسترب عقلانیت مدرن و تقابل رن با معرفت دینی، یرورک بازیوانی ایا رابطه بی، از پی، احسا  می 

. در ایا نرریه، عقل نه در تقابل با  (4)سنایتی اراله داده است  رملی با طر  نرریه عقلانیت وحیانی، تلاسی نویا برای پاسخ به ایا گا ، معرفت

سنایتی سنایتی و معرفت. از سوی دیگر، حکمت متعا یه ملابدرا با مبانی  ستی(5)رسد  گیرد و به تعا ی یود میوحی، بلکه در مدار وحی  رار می

از عقلانیت فرا م می تبییا ایا نوی  برای  کند. مفا یمی گون حرکت جو ری، تشکیو وجود، اتحاد عا ل و  یاص یود، زمینه نرری مناسبی 

. با وجود ایا پیوند ای بنیادیا، یلأ پژو شی  (6)اند  معقول، و مراتب معرفت در حکمت بدرایی،  مگی به نوعی با مسئله تعا ی تفکر انسانی مرتبط 

در ایا راستا،    .(7)سود  یابی مبانی فلسفی عقلانیت وحیانی در حکمت متعا یه احسا  می مشنصی در تبییا گگونگی نسبت ایا دو نرریه و ریشه 

تعا ی علوم برپایه عقلانیت وحیانی پردایت و  ( به بررسی مبانی وجودسنایتی توسعه و  1399 ایی در ایا زمینه انجام سده است. گنجور )پژو ، 

. مصباحی جمشید  (5)  نتایج نشان داد که گهارگو  توحیدی، ابل تنارر عوا م  ستی و فقر وجودی ممکناک از مبانی اساسی ایا نرریه  ستند

ساز تربیت دینی ابیل  تواند زمینه ( امکان تربیت دینی بر مبنای نرریه عقلانیت وحیانی را بررسی کرد و نشان داد که عقلانیت وحیانی می1398)

.  (4) اند سده عمدتاً به بورک جداگانه به  ر یو از ایا دو حوزه پردایته د د که مطا عاک انجامباسد. با ایا حال، بررسی ادبیاک موجود نشان می

سنایتی مشترد ایا  یلأ پژو شی مشنص در تحلیل نسبت مفهوم تعا ی تفکر در حکمت بدرایی با نرریه عقلانیت وحیانی و کشم مبانی  ستی

. از  (8)کند  درد نسبت عقلانیت وحیانی با حکمت متعا یه از منرر نرری به تبییا مبانی فلسفی ایا نرریه کمو می  .سوددو نرریه احسا  می

در دوران معابر که  .  تواند را کار ای عملی برای توسعه علوم انسانی اسلامی بر پایه عقلانیت وحیانی اراله د دمنرر کاربردی، ایا پژو ، می 

تواند به تبییا نوعی عقلانیت بیانجامد که در تعامل سازنده با دیا  تقابل میان عقلانیت مدرن و معرفت دینی سدک گرفته است، پژو ، حایر می

 د  ابلی ایا پژو ،، بررسی و تحلیل نسبت نرریه    .(9)تواند پاسنی بنیادیا به سبهاک پیرامون نسبت عقل و وحی باسد ایا امر می.   رار دارد

عقلانیت وحیانی علامه جوادی رملی با مفهوم تعا ی تفکر در حکمت بدرایی و کشم مبانی فلسفی مشترد ایا دو نرریه است. در راستای ایا  

( مبانی  2کند؟  سنایتی عقلانیت وحیانی را فرا م می ( حکمت بدرایی گگونه زمینه نرری و بستر  ستی1اند از:   د ، سؤالاک پژو ، عبارک 

توان سیر تعا ی تفکر انسانی را در پرتو تعامل ( گگونه می3اند؟ سنایتی مشترد میان تعا ی تفکر در حکمت متعا یه و عقلانیت وحیانی کدام  ستی

 ای فلسفی عقلانیت وحیانی در حکمت متعا یه و اراله  عقل و وحی بر اسا  حکمت بدرایی تبییا کرد؟ نوروری ایا پژو ، در کشم ریشه 

مبانی  ستی  مفا یم کلیدی،  مبانی نرری و  بررسی  به  ادامه  پژو ، در  ایا  است.  نرریه  ایا دو  مبانی مشترد  از  سنایتی حکمت  تحلیلی جامع 

سنایتی، و تحلیل نسبت مستقیم عقلانیت وحیانی با تعا ی تفکر بر اسا  رثار معتبر علامه جوادی  د  ستی ای مشتربدرایی در تعا ی تفکر، زمینه

 .رملی و متون حکمت متعا یه پردایته یوا د سد

 شناسی پژوهش روش

با رویکرد تطبیقی است. روب گردروری اطلاعاک به بورک کتابنانه -ایا پژو ، از نرر  د  بنیادی و از نرر ما یت توبیفی ای و  تحلیلی 

ن  اسنادی بوده و منابع ابلی پژو ، سامل رثار علامه جوادی رملی به ویژه رثار مرتبط با عقلانیت وحیانی و نسبت عقل و وحی، و  مچنیا متو
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سنایتی باسد. گارگو  نرری ایا پژو ، مبتنی بر مبانی  ستی ابلی حکمت متعا یه ملابدرا از جمله الاسفار الاربعه و سرو  و تعلیقاک رن می

 ا، ابتدا مفا یم کلیدی سامل تعا ی تفکر و  سنایتی حکمت بدرایی و نرریه عقلانیت وحیانی علامه جوادی رملی است. در تحلیل داده و معرفت

گردند، و در نهایت  سنایتی مشترد ایا دو نرریه سناسایی و تحلیل میسوند، سپس مبانی  ستیعقلانیت وحیانی از منابع معتبر استنراج و تبییا می

 .سودنسبت و پیوند میان رنها از طریق مقایسه تطبیقی و استنتاج فلسفی روسا می

 مبانی نظری و ادبیات پژوهش 

 تعالی تفکر در حکمت صدرایی

گیرد. حرکت جو ری به معنای تحول  تعا ی تفکر در حکمت متعا یه ملابدرا مفهومی بنیادیا است که بر اسا  نرریه حرکت جو ری سکل می

ای  . در ایا نرام فلسفی، نفس انسان از مرتبه (6)و دگرگونی مستمر در ذاک و جو ر موجوداک است که نفس انسانی نیز از ایا  اعده مستثنی نیست  

سود و تفکر انسانی  نماید. ایا حرکت تکاملی سامل  وای ادراکی و معرفتی نفس نیز میکند و به تدریج در مسیر کمال حرکت میتر رغاز میپاییا

سود و به تدریج به معرفت  مراتب تفکر در حکمت متعا یه از معرفت حسی رغاز می  .(10) د د  را از مراتب پاییا به سوی مراتب عا ی سوق می

تریا مرتبه معرفت، نوعی ادراد حضوری و مستقیم از  گردد. معرفت سهودی به عنوان عا یییا ی، عقلی و در نهایت معرفت سهودی منتهی می

یابد و عقل به کمال . در ایا مرتبه است که اتحاد عا ل و معقول تحقق می (11) ای میان عار  و معرو  وجود ندارد حقایق است که در رن واسطه 

کند، زیرا معرفت و تفکر به عنوان امری وجودی، مشمول  رسد. ابل تشکیو وجود نیز نق، مهمی در تبییا تعا ی تفکر ایفا مینهایی یود می

رود،  وه تفکر او نیز  .  رگه نفس انسانی در مسیر تکامل وجودی پی، می (12)باسد  تشکیو است و دارای مراتب منتلفی از کمال و نقص می

 .(13)سود  تر میتر و کامل وی

 عقلانیت وحیانی در اندیشه علامه جوادی آملی 

سود. در عقلانیت  مند میعقلانیت وحیانی در اندیشه علامه جوادی رملی به معنای عقلانیتی است که در مدار وحی  رار دارد و از  دایت رن بهره 

. علامه جوادی رملی بر ایا  (4)کند  برد و نیاز یود به رن را درد میوحیانی، عقل نه تنها منکر وحی نیست، بلکه یود به یرورک وحی پی می

 .(5)  ای ذاتی عقل بشری است کند و ایا احتیاج ناسی از محدودیت باور است که عقل سا م یود به احتیاج به وحی اعترا  می

 ا را احتیاج، احتجاج و تتلم  نامیده است. در مرحله احتیاج، سه مرحله اساسی در تعامل عقل با وحی  ابل سناسایی است که علامه جوادی رملی رن 

. در مرحله احتجاج، عقل ایا  درک را دارد  (1) برد که انسان برای رسیدن به کمال و سعادک نیازمند به را نمایی ا هی است  عقل به ایا نکته پی می

. در مرحله تتلم ، عقل پس از دریافت وحی، (2)که در بورک عدم ارسال وحی، با یداوند احتجاج کند و بپرسد که گرا را نمایی نفرستاده است  

. علامه جوادی رملی تأکید دارد که عقل وحیانی گراغی است که راه را (14) سود مند مید د و از معار  وحیانی بهره یود را ساگرد رن  رار می

 .(15)سازد کند، اما یود راه نیست. وحی براط و راه ابلی است و عقل سراجی است که ایا راه را نورانی میروسا می

 مبانی وجودشناختی توسعه و تعالی علوم بر پایه عقلانیت وحیانی

 ا گهارگو  توحیدی است که بر اسا  رن،  مه موجوداک از  مبانی وجودسنایتی عقلانیت وحیانی بر سه ابل بنیادیا استوار است. او یا رن 

 ای  داند و به محدودیت. عقل در ایا نرام توحیدی، یود را منلو ی نیازمند و وابسته به یا ق می(5)گردند  اند و به سوی او بازمییداوند بادر سده 

. ابل دوم، تنارر عوا م  ستی است که بر اسا  رن، نرام  ستی دارای مراتب منتلفی از عا م عقل، مثال و ماده (9)کند  ذاتی یود اعترا  می

. وحی نیز از عا م بالا نازل  (8) یابند تر تجلی میاست. ایا عوا م با یکدیگر تنارر و ارتباط دارند و حقایق عا م بالا در عا م پاییا به بورک یعیم 



 شریعت، فلسفه و اخلاق 

 
7 

. ابل سوم، فقر وجودی ممکناک است که بر اسا  رن،  (16) کند  سود و حقایق عا م غیب را به زبانی که برای انسان  ابل فهم است، بیان می می

. انسان به عنوان موجودی ممکا، در  (17)ا وجود است   مه موجوداک امکانی به یودی یود  یچ استقلا ی ندارند و وجودسان وابسته به واجب 

تواند به حقایق غیبی دست یابد. وحی پاسنگوی ایا فقر معرفتی است و انسان را از جهل و گمرا ی معرفت نیز فقیر است و بدون یاری ا هی نمی

 .(18) د د  نجاک می

 شناختی حکمت صدرایی در تعالی تفکر مبانی هستی 

 چهارچوب توحیدی مبدأ و غایت متعالی و قدسی جهان

د د. توحید به معنای یگانگی سنایتی ایا فلسفه را تشکیل میسنایتی و معرفتگهارگو  توحیدی در حکمت بدرایی بنیاد اساسی نرام  ستی 

ای برای فهم تعا ی تفکر انسانی  د د و زمینه مطلق یداوند و اینکه او مبدأ و معاد  مه موجوداک است، تمام سایتار فلسفی ملابدرا را سکل می

. در ایا نرام، یداوند نه تنها رغازگر نرام  ستی، بلکه غایت و مقصد نهایی  مه موجوداک است و تمام حرکاک و تحولاک در (5)رورد  فرا م می

 :داردعلامه جوادی رملی در تبییا ایا گهارگو  توحیدی و نق، عقل در درد رن بیان می  .(9) یابد جهان به سوی او سوق می

 ای رهور و مصدر رهور، بدور و مصدر بدور به  ر وسیله که باسد، ادراد   ای عقلی بر اسا   انون علّیت یا  انون ایا عقل در اثر استدلال » 

الله علیه( در نهج ا بلاغه فرمود: کند، گیزی که  ستی او عیا ذاک او نیست، نیازمند به رفریدگار است؛ گنانچه امیرا مومنیا علی با ابیطا ب)سلام می

؛ یعنی  ر موجودی که  ستی او عیا ذاک او نیست ایا بر اسا  سانس و بنت  (186نهج ا بلاغه) لصبحی با ح(, یطبه)  کُلُّ  اَلِمٍ فیِ سِوَاهُ معَْلُول

رده است؛ ایا رغاز تعامل کند، نقل و وحی رن را امضا ک رید. ایا نرام علیّ را که عقل درد میرید؛ ایا با علت به عمل میو اتفاق به عمل نمی

 «.بیا عقل و وحی است

گیرد. علامه  برد و ایا درد عقلانی مورد تأیید وحی  رار مید د که عقل از طریق استدلال عقلی به وجود مبدأ و نرام علیّ پی میایا بیان نشان می

 :فرمایدجوادی رملی در ادامه می 

  عقل با ادراد ایا مطلب، گیزی که  ستی او عیا ذاک او نیست براسا  سانس، بنت، اتفاق و مانند رن محال است یافت بشود، حتماً علت دارد. » 

رسد که انسان، جهان، پیوند انسان و جهان، اموری است که به یو ذاک غنی  دیم  د د تا به جایی میکند، گسترب میایا  انون علیّ را تبییا می

 «.کند؛ زیرا رن موجود  ستی او عیا ذاک اوستاز ی، یعنی یدا تکیه می 

. ایا گهارگو  توحیدی  (19)سود که او عیا  ستی محض است و تمام موجوداک به او نیازمندند  نرام علیّ و معلو ی در نهایت به مبدایی منتهی می 

کند که انسان  داند. علامه جوادی رملی تأکید می کننده مسیر تعا ی تفکر انسانی است، زیرا عقل در ایا نرام یود را موجودی فقیر و نیازمند می تعییا

سود. بنابرایا، تعا ی تفکر در افق توحیدی به معنای حرکت از کثرک به   ا با وحی تأمیا میدارد: احتیاج، احتجاج و تتلم ، که  مه رن سه نوی نیاز 

 .رسدوحدک و از جهل به معرفت توحیدی است که در رن عقل به مقام اتحاد با معقول ا هی می

 نظریه حرکت جوهری و تکامل نفس ناطقه 

تریا نرریاک ملابدرا است که تحو ی عمیق در فلسفه اسلامی ایجاد کرد. پی، از ملابدرا،  تریا و نورورانه نرریه حرکت جو ری یکی از بنیادی

  فلاسفه معتقد بودند که حرکت تنها در عرض جریان دارد، اما ملابدرا نشان داد که حرکت در یود جو ر نیز جریان دارد و نفس انسان در ذاک

بر اسا  ایا نرریه، نفس انسان از    .(10)رورد  . ایا نرریه بنیان فلسفی تعا ی تفکر را فرا م می(6)یود دستنوب تحول و تکامل مستمر است  

یابد. ایا حرکت نه برفاً تغییر در تر وجودی دست میکند و به تدریج با حرکت جو ری به مراتب عا یتر یعنی  وه حسی رغاز میای پاییا مرتبه
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.  وای ادراکی نفس  (13) سود نفس از یو مرتبه وجودی به مرتبه دیگر منتقل سود کیفیت، بلکه تحول در ذاک و جو ر نفس است که موجب می

یابد. علامه جوادی  نیز تابع ایا حرکت جو ری  ستند و  مراه با تکامل وجودی نفس، تفکر انسانی نیز از مراتب پاییا به مراتب عا ی تعا ی می 

 :داردرملی در تبییا مراتب عقل و تکامل رن بیان می 

سود تا عقل نیمه تجربی که در ریاییاک مطر  است، عقل  برای توسعه اینها از عقل حسی و تجربی که در حقیقت ییال مجسم است سروی می » 

تجریدی که در کلام مطر  است، بالاتر از رن عقل تجریدی که در فلسفه مطر  است، بالاتر از رن عقل تجریدی محض که در عرفان نرری مطر   

 «.ورز به عهده دارداست؛  مه اینها را عقل نرری اندی،

سود و به   ای حسی ر ا می د نده سیر تکاملی نفس در مسیر حرکت جو ری است که در رن تفکر انسانی به تدریج از محدودیت ایا مراتب نشان 

رسد که  ادر به  رسد. نفس ناطقه در رغاز با  وه حسی سر و کار دارد، اما با گ ر از مراحل ییا ی و و می به  وه عقلی میادراد حقایق مجرد می

د د که انسان در مسیر کمال دالماً در کننده امکان تعا ی مستمر است و نشان می. حرکت جو ری تضمیا (12)ادراد کلیاک و حقایق مجرد است  

 .حال تحول و دگرگونی است

 شناسی صدرایی اتحاد عاقل و معقول در معرفت

د نده  له تعا ی معرفتی و تفکری انسان است. سناسی حکمت متعا یه است که نشان تریا مبانی معرفتتریا و عمیق اتحاد عا ل و معقول یکی از مهم 

. ایا اتحاد به معنای رن است که  (11)رود  کند و تمایز میان رن دو از میان میبر اسا  ایا ابل، در معرفت عقلی، عا ل با معقول اتحاد پیدا می

. ایا نوی معرفت که معرفت حضوری  (9) گردد  سود و بورک معقول با ذاک نفس متحد مینفس در عیا اینکه عا ل است، یود معقول نیز می

علامه جوادی رملی در تبییا نق، عقل در   .ای میان عار  و معرو  وجود نداردتریا مرتبه معرفت است و در رن واسطه سود، عا ینامیده می

 :داردساز اتحاد عا ل و معقول است، بیان می درد ابول بدیهی که زمینه 

طلیعه اندیشه  مان حس تجربی است و تجربه حسی است که رن بدون کمو عقل ممکا نیست؛ گون حس و تجربه حسی موجوداک را مشا ده  » 

د د.  کند و مسئله ارتفای و اجتمای نقیضیا را پشتوانه  مه  ضایا  رار میکند، معدوم را درد نمیکند. اما عقل است که مفهوم عدم را درد میمی

کنیم، جمع بود و نبود را  م درد فهمیم که او  ست. نبود رن را درد نمیاگر ما در حس تجربی و تجربه حسی گیزی را رزمودیم، فقط می

 «. کنیمنمی

سناسی  ای بشری است. اتحاد عا ل و معقول در معرفتد د که عقل از  مان رغاز در ادراد حسی نق، دارد و پشتوانه یقیا ایا بیان نشان می

.  رگه نفس به مراتب بالاتر وجودی  (16) د نده رن است که تعا ی تفکر نه برفاً افزای، اطلاعاک، بلکه تحول وجودی نفس است  بدرایی نشان 

گردد. ایا اتحاد در مرتبه عا ی یود به  رسد که با حقایق عا یه متحد میسود و در نهایت به مقامی میتر میرسد، اتحاد او با معقولاک نیز کاملمی

 .(18) سود که  مان معرفت سهودی و حضوری ا هی است اتحاد با حق تعا ی منجر می

 شناختی عقلانیت وحیانی و حکمت متعالیه های مشترک هستی زمینه

 اصل تناظر عوالم هستی و انعکاس حقایق وحیانی

کند. بر اسا  ایا ابل،  ابل تنارر عوا م  ستی یکی از مبانی بنیادیا حکمت متعا یه است که نرام وجود را به بورک مراتبی و متنارر تبییا می

. حقایق عا م بالا در عا م پاییا به بورک  ( 5) عا م  ستی دارای مراتب منتلفی از عا م عقل، مثال و ماده است که با یکدیگر تنارر و ارتباط دارند  

سود که انسان بتواند از طریق تأمل  . ایا تنارر موجب می(10) ای بازتا  و نمودی از مرتبه بالاتر است  یابند و  ر مرتبه وار تجلی میتر و سایه یعیم
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عا م عقل بالاتریا مرتبه عا م یلق است که در رن حقایق به بورک مجرد و کامل وجود    .در عا م پاییا، به سنایت حقایق عا م بالا دست یابد

تریا مرتبه است که حقایق در رن به بورک  دارند، عا م مثال مرتبه واسط است که حقایق در رن با نوعی تجسم وجود دارند، و عا م ماده پاییا 

تواند از طریق تزکیه و تعا ی نفس، به مراتب  . انسان به عنوان جامع عوا م، در وجود یود  مه ایا مراتب را دارد و می (8) یابند  یعیم تجلی می

 :داردبالاتر وجود دست یابد. علامه جوادی رملی در تبییا ایا تنارر و نق، وحی بیان می 

گوید تو دارای میزبان  ستی، علوم  در نهان و نهاد انسان بسیاری از گو ر ایی نهفته است که انسان رنها را به عنوان میزبان دارد. وحی به انسان می» 

؛ تو بکوب یو سلسله علومی را در  (8و  7سوره سمس, ریاک)فراوانی در نهاد تو نهادینه سده است: وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّا ا * فَاَ هَْمَها فجُُورَ ا وَ تَقْوا ا

 «.ایا علوم مهمان با رن علوم میزبان بسازد، با فطرک بسازد ا فرا م کنی که  ا و دانشگاه حوزه 

د د که تنارر عوا م  ستی در وجود انسان نیز تحقق دارد. وحی در ایا  ایا تعبیر زیبای علامه جوادی رملی از علوم میزبان و علوم مهمان نشان می

د د که  . تنارر عوا م نشان می(16)سازد  کند و پل ارتباطی میان عوا م منتلم  ستی را بر رار مینرام، حقایق عا م غیب را برای انسان بیان می

یابد، و عقلانیت وحیانی  مان عقلانیتی است که با  دایت  معرفت انسانی نیز دارای مراتبی است که از حسی به عقلی و از عقلی به سهودی تعا ی می

 .کندوحی، ایا مراتب را به درستی طی می

 فقر وجودی ممکنات و ضرورت ارتباط با مبدأ 

  فقر وجودی ممکناک از ابول بنیادیا حکمت متعا یه است که بر اسا  رن،  مه موجوداک امکانی به یودی یود  یچ استقلا ی ندارند و وجودسان 

گردد و انسان را نیازمند به  دایت  سود، بلکه سامل بعد معرفتی نیز میسنایتی محدود نمی ا وجود است. ایا فقر تنها به بعد  ستی وابسته به واجب 

  .(17)گردند  ا وجود نیازمندند و اگر ایا ارتباط  طع سود، به عدم بازمی. موجوداک ممکا در  ر  حره از وجود یود به واجب(5) کند  ا هی می

 :کندعلامه جوادی رملی ایا فقر وجودی را در ارتباط با نیاز عقل به وحی تبییا می 

یبر است، از ریداد ای گ سته و  فهمد ایا یدایی که عا م را رفرید، باید رن را را نمایی کند؛ زیرا انسان از یواص بسیاری از اسیاء بی انسان می» 

پوسد و با مرگ از پوست به در  یبر است. ایا مقدار برای انسان مسلمّ است که انسان نمیاطلای است، از جریان مرگ و بعد از مرگ بیرینده بی

 «.داندرود؟ زندگی پس از مرگ گیست؟ نمیسود؟ کجا میرید؛ اما گه می می

یبر است و ایا نشانه فقر معرفتی داند مرگ پایان زندگی نیست، اما از جزلیاک و حقیقت رن بی د د که انسان در عیا اینکه میایا بیان نشان می 

د د که انسان نه تنها در  ستی یود، بلکه در معرفت یود نیز وابسته به یداوند است  اوست. ایا فقر معرفتی ریشه در فقر وجودی دارد و نشان می

 :کند. علامه جوادی رملی در ادامه تصریح می(18)

برد دارد، را ی به جایی نمیطلبد. علومی که یود انسان کند که محتاج به ر نمود غیبی ا هی است؛ یعنی وحی میانسان با ایا ارزیابی احسا  می » 

فهمد که ما محتاج  که از گ سته غیب و از رینده غیب بایبر بشود. پس در بن، اول تعاملی که بیا عقل و وحی است، مسئله احتیاج است. عقل می

 «.به ر نمود غیبی  ستم؛ یعنی محتاج به پیامبران  ستم

سنایتی  ای یود و پ یرب نیاز به  دایت وحیانی است. ایا فقر وا عیتی  ستی از محدودیت فقر وجودی در عقلانیت وحیانی به معنای سنایت عقل  

بنابرایا، فقر وجودی زمینه مشترد حکمت بدرایی و عقلانیت وحیانی است که  ر دو بر یرورک  است که عقل سا م رن را درد می کند. 

 .ارتباط انسان با مبدأ تأکید دارند

 تشکیک وجودی و مراتب معرفت در نظام صدرایی 
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ابل تشکیو وجود یکی دیگر از مبانی اساسی حکمت متعا یه است که بر اسا  رن، وجود دارای مراتب منتلفی از سدک و یعم است و  مه  

د د که وجود حقیقتی واحد  . ایا تشکیو نشان می(12)ا وجود، در مراتب منتلم وجودی  رار دارند  موجوداک به نسبت  ر  و بعد از واجب 

معرفت و تفکر نیز به عنوان امری   .(20)یابد و  ر موجودی بسته به مرتبه وجودی یود، کمال یابی دارد  است که در مراتب منتلم تحقق می

رود،  وه  باسد.  رگه نفس انسانی در مسیر تکامل وجودی پی، می وجودی، مشمول تشکیو است و دارای مراتب منتلفی از کمال و نقص می

 :دارد. علامه جوادی رملی در تبییا مراتب معرفت بیان می(21)سود تر میتر و کاملتفکر او نیز  وی 

طلیعه اندیشه  مان حس تجربی است و تجربه حسی است که رن بدون کمو عقل ممکا نیست؛ گون حس و تجربه حسی موجوداک را مشا ده  » 

بریم و بدون امتنای  کند. با تجربه حسی  رگز به ابل تنا ض پی نمی کند، معدوم را درد نمیکند. اما عقل است که مفهوم عدم را درد میمی

سود و ایا عقل تجریدی است که پشتوانه امر حسی و تجربی است؛ ایا کم اندیشه است. از ایا مقدار  تنا ض در تجربه حسی  م یقیا پیدا نمی 

 «.که کم اندیشه است؛ یعنی علم حسی و تجربه حسی، بالاتر ریایی است، بالاتر کلامی است، بالاتر فلسفی است، بالاتر عرفان نرری است

سود و به تدریج به مراتب بالاتری از معرفت عقلی و در نهایت به معرفت سهودی  د د که تفکر انسانی از معرفت حسی رغاز میایا مراتب نشان می 

. تشکیو معرفتی در ارتباط مستقیم با عقلانیت وحیانی  رار دارد، زیرا وحی به عنوان بالاتریا مرتبه  دایت، عقل را در طی مراتب  (22)رسد  می

سازد. بنابرایا، تشکیو وجودی و معرفتی زمینه مشترد دیگری است که نشان   ای مراتب پاییا ر ا میکند و او را از محدودیت معرفت یاری می

 .تواند رن را به سرانجام برساندد د تعا ی تفکر فرریندی مراتبی است که عقل با  دایت وحی میمی

 تحلیل نسبت عقلانیت وحیانی با تعالی تفکر 

 بخشی عقل کارکرد وحی در تکمیل و تعالی

 ای یود در  بن، رن  رار دارد. عقل با وجود توانمندی کننده و تعا ی وحی در نرام عقلانیت وحیانی نه در تقابل با عقل، بلکه در نق، تکمیل

. علامه جوادی رملی در تبییا مراحل (4) ا عبور کند  تواند از رن  ایی است که بدون یاری وحی نمیدرد بسیاری از حقایق، دارای محدودیت 

 .بردد د که عقل یود به نیاز به وحی پی میگانه تعامل عقل با وحی که سامل احتیاج، احتجاج و تتلم  است، نشان میسه

 :کند. علامه جوادی رملی تصریح می(1) تواند به بسیاری از حقایق غیبی دست یابد  رسد که بدون وحی نمیدر مرحله احتیاج، عقل به ایا وا عیت می 

فهمد که ما محتاج به ر نمود غیبی  ستم؛ یعنی محتاج به پیامبران پس در بن، اول تعاملی که بیا عقل و وحی است، مسئله احتیاج است. عقل می » 

ان را   ستم که از طر  یدایی که رفریدگار عا م و ردم است انسان را معرفی کند، جهان را معرفی کند، جهانیان را معرفی کند، پیوند انسان و جه

 «.تتبییا کند، او معلم جوامع بشری باسد؛ ایا ابل احتیاج بشر به وحی اس

د نده ا میت و یرورک وحی از دیدگاه عقل است. در ایا مرحله، عقل نه تنها نیاز یود به وحی را  سود، نشان مرحله دوم که احتجاج نامیده می

 :دارد. علامه جوادی رملی بیان می(2)تواند با یداوند احتجاج کند کند، بلکه در بورک عدم ارسال وحی، می درد می

رسد. اگر یدای سبحان انبیا نفرستد، عقل رن  درک را دارد که با یدا احتجاج کند،  در فصل دوم بعد از عبور از مرز احتیاج نوبت به احتجاج می» 

 «.د یم، نه از گ سته غیب و نه از رینده غیب بایبر  ستیمبا یدا بگوید گرا را نما نفرستادی؟ ما راه را رن طوری که باید تشنیص نمی

. در  (14)سود مند مید د و از معار  وحیانی بهره سود، عقل پس از دریافت وحی، یود را ساگرد رن  رار می در مرحله سوم که تتلم  نامیده می

 :فرمایدسود. علامه جوادی رملی میایا مرحله است که تعا ی وا عی عقل رغاز می
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: وَ  (الله علیهسلام )  کوسد یود را ساگرد وحی  رار بد د و علومی فرا م بکند که طبق بیان نورانی امیر مومناندر ایا فصل سوم عقل وحیانی می» 

د د،  . عقل وحیانی ساگرد وحی است، اولاً؛ بحنه دل را در ایتیار وحی  رار می(نهج ا بلاغه) لصبحی با ح(، یطبه اول) یثِیرُوا  َهمُْ دفََالِاَ ا ْعُقُولِ 

اب  ما نگ باسد،  کنند که با میزبان ابلیپ یرند، ثا ثاً؛ علومی به ایا ساگرد عطا میمدار یعنی انبیا و مرسلیا ایا ساگرد را می ثانیاً؛ او یای وحی

 «. رابعاً

 ای درونی یود را کشم کند. بنابرایا، وحی  د د تا دفینه کند و عقل را یاری می وحی در ایا مرحله نق، بیدارگر علوم فطری انسان را ایفا می 

 .تواند به کمال نهایی یود برسدکند و عقل بدون  دایت وحی نمینق، اساسی در تعا ی عقل ایفا می

 جایگاه عقل در فهم و تفسیر معارف وحیانی 

محتوای    عقل در نرام عقلانیت وحیانی، علاوه بر نیازمند بودن به وحی، نق، اساسی در فهم و تفسیر معار  وحیانی نیز دارد و بدون رن، دسترسی به 

(. تفاوک مهمی 160، ص.  1399سود و فهم رن نیازمند به کارگیری عقل است )گنجور،  وحی برای بشر عادی ممکا نیست. وحی به زبان نازل می

ای دارد. وحی یود معصوم است و در دستر  مستقیم تنها معصومان  رار  میان وحی و نقل وجود دارد که علامه جوادی رملی به رن توجه ویژه 

علامه جوادی    .(72، ص.  1404سود )سکرا لهی،  دارد، اما رنچه در دستر  بشر عادی است، فهم و تفسیر از وحی است که  مان نقل نامیده می

د د و معجزه را از سایر یوارق عاداک  دارد که عقل است که وحی را از غیر وحی تشنیص میتبییا نق، عقل در سنایت وحی بیان می رملی در 

تواند وحی حقیقی را از ادعا ای کاذ  تفکیو کند. علامه  . ایا نق، تشنیصی عقل بسیار مهم است، زیرا بدون رن انسان نمی(2)سازد  متمایز می

 :فرمایدجوادی رملی می

د د و اگر  د د. معجزه را از غیر معجزه تشنیص میسناسد. و تی وحی رمد، او وحی را از غیر وحی تشنیص میایا عقل است که وحی را می» 

برد؛ زیرا اعجاز با عادک فرق دارد، با یرق عادک متعار  فرق دارد. اعجاز با کار مرتایان فرق کسی معجزه رورد به رسا ت و نبوک او پی می 

 «. فهمد ا فرق دارد. حقیقت اعجاز که یو امر وحیانی است یو عقل می دارد، اعجاز با کرامت بریی

. پس از سنایت وحی، عقل وارد مرحله (1) د د که عقل نه تنها در فهم محتوای وحی، بلکه در سنایت یود وحی نیز نق، دارد ایا بیان نشان می 

کوسد مقصود ساری را درد کند.  پردازد و میسود. در ایا مرحله، عقل با ابزار ای معرفتی یود به تحلیل ریاک و احادیث می فهم و تفسیر رن می

 .(15)برداری از وحی نیز  ست و ایا دو در تکامل یکدیگرند  بنابرایا، عقل نه تنها نیازمند وحی است، بلکه ابزار لازم برای فهم و بهره 

 تعالی معرفتی وحدت عقل و شرع در مسیر 

د د ایا دو نه در تقابل، بلکه در وحدک و  ما نگی تریا دستاورد ای نرریه عقلانیت وحیانی است که نشان میوحدک عقل و سری یکی از مهم 

سنایتی کنند. ایا وحدک بر اسا  مبانی  ستیبا یکدیگر  رار دارند و  ر دو به سوی یو مقصد که  مان تعا ی معرفتی انسان است،  دایت می

سوند و  د   ر دو  دایت  . در ایا نگاه، عقل و سری  ر دو از یو منبع که یداوند حکیم است بادر می (5) حکمت بدرایی  ابل تبییا است 

. بنابرایا، تعارض حقیقی میان عقل و سری محال است و اگر را راً تعاریی دیده سود، یا فهم ما از عقل نا ص است (8) انسان به سوی کمال است 

فرماید که وحی براط است و عقل  کند و میعلامه جوادی رملی ایا وحدک را با تشبیه زیبایی از سراج و براط بیان می  .( 16)یا فهم ما از سری  

د د که  ر دو برای رسیدن به مقصد یروری  . ایا تشبیه نشان می(18) کند  سود، بلکه رن را روسا میسراج، و گراغ  رگز جایگزیا راه نمی

 :فرماید ستند. علامه جوادی رملی می

سود بیا عقل و نقل جمع کردن و سری را و وحی را براط دانستا و عقل را سراج دانستا و  رگز در برابر وحی  رار نگرفتا؛ گون وحی می» 

 «. کوسد که راه را ببیند و رن راه را طبق ر نمود را نمایان بپیمایدد د، می براط است و عقل سراج؛  رگز گراغ کار راه را انجام نمی
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. از سوی  (22)رو در تاریکی ممکا است از مسیر منحر  گردد طور که راه تواند گمراه سود،  مان د د که عقل بدون وحی می ایا بیان نشان می

بنابرایا،  ر دو برای یکدیگر یروری  اند و تعا ی معرفتی تنها در سایه وحدک ایا دو  دیگر، وحی بدون عقل برای بشر عادی  ابل فهم نیست. 

 :فرمایدپ یر است. علامه جوادی رملی در تبییا ایا وحدک و نق، عقل وحیانی به عنوان  طب فر نگی جامعه میامکان

برداری از ر آورد ا هی، عمل به دستور ای ا هی در مدار ایا  طب فر نگی  طب فر نگی یو ملت عقل وحیانی است که احتجاج با یدا، بهره » 

 «. گرددمی

برد کند و از رن بهره مید د که عقل وحیانی نه عقلی که در تقابل با وحی است، بلکه عقلی است که در مدار وحی حرکت میایا بیان نشان می

سود. علامه جوادی رملی در پایان  . در ایا نگاه، تعا ی معرفتی نه با انکار عقل و نه با انکار وحی، بلکه با وحدک و  ما نگی ایا دو حابل می(21)

 :کندتأکید می

رسد، ثانیاً؛  و تی به مقام احتیاج برسد که یود را نیازمند وحی بداند، ایا سکوفایی عقل وحیانی است، اولاً؛ به مرحله احتجاج برسد به باروری می » 

 «.پردازد، رابعاًو تی جوا  یود را از راه وحی ا هی دریافت کند، ثا ثاً؛ به ساگردی او می

ایا وحدک در حقیقت  مان عقلانیت وحیانی است که  بنابرایا، وحدک عقل و سری در مسیر تعا ی معرفتی تنها راه رسیدن به کمال انسانی است و 

 .علامه جوادی رملی به تبییا رن پردایته و نشان داده است که گگونه ایا نرریه بر مبانی حکمت بدرایی استوار است

 گیرینتیجه

معرفت رابطه عقل و وحی از دیرباز یکی از مسالل بنیادیا در سنت فکری اسلامی بوده که در دوران معابر با گسترب عقلانیت مدرن و تقابل رن با  

ر  دینی، ا میت بیشتری یافته است. ایا پژو ، با  د  بررسی و تحلیل نسبت نرریه عقلانیت وحیانی علامه جوادی رملی با مفهوم تعا ی تفکر د

 ا  تحلیلی و تطبیقی بود که داده -حکمت بدرایی و کشم مبانی فلسفی مشترد ایا دو نرریه انجام سد. روب پژو ، بنیادی با رویکرد توبیفی

ای و اسنادی از رثار علامه جوادی رملی و متون حکمت متعا یه ملابدرا گردروری و از طریق تحلیل محتوا و مقایسه تطبیقی به بورک کتابنانه 

سنایتی یود، زمینه نرری و بستر فلسفی لازم برای تبییا   ای پژو ، نشان داد که حکمت بدرایی با مبانی  ستی یافته   .رد بررسی  رار گرفتندمو

کند. ایا مبانی سامل گهارگو  توحیدی، نرریه حرکت جو ری، اتحاد عا ل و معقول، ابل تنارر عوا م  ستی، فقر عقلانیت وحیانی را فرا م می

سنایتی مشترد میان تعا ی تفکر در حکمت متعا یه و عقلانیت وحیانی نیز سناسایی سدند.  وجودی ممکناک و تشکیو وجودی  ستند. مبانی  ستی

د د. دومیا مبنا ابل تنارر عوا م است. ایا ابل نشان   ا گهارگو  توحیدی است که یداوند را مبدأ و معاد  مه موجوداک  رار میاو یا رن 

سود. سومیا مبنا فقر وجودی است که  یابند. وحی نیز پل ارتباطی میان ایا عوا م محسو  میکه حقایق عا م بالا در عا م پاییا تجلی می  د دمی

د د. سیر تعا ی تفکر انسانی  کند. گهارمیا مبنا تشکیو وجودی است که معرفت را دارای مراتب منتلم نشان می عقل را نیازمند  دایت ا هی می

برد. در مرحله احتجاج، عقل در بورک  در پرتو تعامل عقل و وحی در سه مرحله  ابل تبییا است. در مرحله احتیاج، عقل به نیاز یود به وحی پی می

رسد. د د و به تعا ی معرفتی میتواند احتجاج کند. در مرحله تتلم ، عقل پس از دریافت وحی، یود را ساگرد رن  رار میعدم ارسال وحی می

 .سودکند. در نهایت، وحدک عقل و سری در مسیر تعا ی معرفتی محقق میبن، عقل را ایفا می کننده و تعا یوحی در ایا مسیر نق، تکمیل

انسانی اسلامی و نیز بررسی   ای ایا پژو ،، پیشنهاد میبر اسا  یافته  سود مطا عاک بیشتری در زمینه کاربرد عقلانیت وحیانی در توسعه علوم 

تمرکز بر رثار یاص علامه جوادی رملی و  توان به   ای ایا پژو ، می نسبت ایا نرریه با دیگر مکاتب فلسفی اسلامی انجام سود. از محدودیت

 . ای رتی مورد توجه  رار گیردتواند در پژو ،  ای سایر متفکران معابر اساره کرد که میعدم بررسی جامع دیدگاه 



 شریعت، فلسفه و اخلاق 

 
13 

 مشارکت نویسندگان

 در نگارب ایا مقا ه تمامی نویسندگان نق، یکسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطا عه حایر،   در

 موازین اخلاقی

 در انجام ایا پژو ، تمامی موازیا و ابول ایلا ی رعایت گردیده است.

References 

1. Hakimi A, Razavi SMA. Revelatory Rationality in the decision-making process; With focus on the thought 
of Allameh Javadi Amoli. Ma'arij. 2024;2:147-72. 
2. Ehsani A. Sadraic Wisdom and the rational reading of revelation with emphasis on the views of Ayatollah 
Javadi Amoli. Hikmat-e Isra. 2024;4:29-76. 
3. Qashqai Khavas M, editor A critique of Alasdair MacIntyre's rationality based on the perspective of Ayatollah 
Javadi Amoli. 1st National Conference on Cognitive Science from the Perspective of Islamic Sages and Thinkers; 
2021. 
4. Mesbahi P. Examining the possibility of religious education based on the theory of Revelatory Rationality 
with emphasis on the views of Allameh Javadi Amoli. Revelatory Ethics. 2019:5-38. 
5. Ganjour M. Ontological foundations of the development and excellence of sciences based on Revelatory 
Rationality; With emphasis on the thoughts of Ayatollah Javadi Amoli. Sadraic Wisdom. 2020;1:145-61. 
6. Khodayari J. Psychology (Ilm al-Nafs) in Transcendent Philosophy: Shalamcheh; 2023. 55-76 p. 
7. Shokrollahi N. Capacities and limitations of Ayatollah Javadi Amoli's theory of religious science. Journal of 
Researches in Philosophy of Religion. 2025;1:63-78. 
8. Esfandiari S, Shirzad A, Tavakoli S. The necessity of religion from the perspective of Neo-Sadraic 
philosophers (Allameh Tabatabaei, Professor Motahhari, Professor Javadi Amoli): Razi University; 2013. 31-70 p. 
9. Javadi Amoli A, Parsania H, Sadeghi SM. Explaining the Proofs for the Existence of God: Isra Publication 
Center; 2021. 72-93 p. 
10. Mulla Sadra. Al-Hikmah al-Muta'aliyah fi al-Asfar al-Arba'ah (The Transcendent Philosophy of the Four 
Journeys): Sadra Islamic Philosophy Foundation; 2019. 42-60 p. 
11. Miri M, Elmi MJ. Subject Index of Mulla Sadra's Al-Hikmah al-Muta'aliyah fi al-Asfar al-Arba'ah: Hikmat; 
1996. 55-89 p. 
12. Khomeini SM. Annotations on the Transcendent Philosophy: Institute for Publication of Imam Khomeini's 
Works; 2024. 66-82 p. 
13. Falahati H, Rouhani A. Bodily Resurrection: From the perspective of Sadraic Wisdom, Javadi Amoli, and 
Mojtaba Qazvini. Jawhar-e Danesh. 2024;1:66-79. 
14. Moqaddas H. The status of reason in understanding and discovering divine rulings with reflection on the 
thoughts of Allameh Ayatollah Javadi Amoli. Hikmat-e Isra. 2025;2:29-56. 
15. Khezrlou MA. A critical study of the rationality of religious knowledge, criteria, and its consequences from 
the perspective of Seyyedan based on the foundations of Transcedent Philosophy (Javadi Amoli). Existence and 
Knowledge (Nameh-ye Mofid). 2022;1:241-58. 
16. Yousefi MT, Rouhi A, Yavari M. The reality of Heaven and Hell from the perspective of Transcendent 
Philosophy (Mulla Sadra, Allameh Tabatabaei, and Ayatollah Javadi Amoli): Baqir al-Olum University; 2013. 42-50 
p. 
17. Derakhsheh J. Justice in Transcendent Political Wisdom: Imam Khomeini, Allameh Tabatabaei, Martyr 
Motahhari, and Ayatollah Javadi Amoli: Imam Sadiq University; 2015. 27-45 p. 
18. Zamiri M, Zamiri M, Aali HR. The relationship between ethics and jurisprudence from the perspective of 
Allameh Javadi Amoli; A critique of Ethics-Oriented Jurisprudence theory. Revelatory Ethics. 2024;4:119-40. 



 ۵، شماره ۳دوره 

 
14 

19. Mohseni H, Mostafapour MR, Mohammadi Monfared B. A Sadraic analysis of narrations focused on 
Essential Unity (Tawhid-e Dhati) with emphasis on the works of Ayatollah Javadi Amoli. Hikmat-e Isra. 2023;3:5-
32. 
20. Noghrekar S, Rahimi R. Design principles of 'Residential Complexes' based on 'Islamic Wisdom' (Based 
on the views of Allameh Javadi Amoli in the book Mafatih al-Hayat). Studies on the Iranian-Islamic City. 2021;45:31-
46. 
21. Javarshekian A, Ab-Yari M, Hosseini Shahroudi SM. An ontological analysis of the reality of Proximity 
(Qurb) from the perspective of Transcendent Philosophy and Islamic Mysticism in the thought of Ayatollah Javadi 
Amoli. Islamic Wisdom. 2025;44:101-20. 
22. Abbas-Tabar R. The convergence of reason and politics in the Transcendent Wisdom of Ayatollah Javadi 
Amoli (The basis of Skinner's intentional hermeneutics). Political Thought in Islam. 2018;1:51-81. 
 


