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 چکیده
دنبال تحقق اهداف  پیوندی مقدس میان مرد و من، علاوه بر برقراری روابط جنسري مشررو ، بهعنوان  ترین احکام دیني اسر  که بهنکاح در شرریت  اسرلامي یکي ام مه 

های فردی، اجتماعي و اخلاقي اس . مقاصد شریت  در باب نکاح، شامل حفظ نسل، ایجاد آرامش رواني برای موجین، تقوی  روابط اجتماعي و تری در ممینهگسترده 

تنهرا در سررررد فردی بلکره در سررررد کلان اجتمراعي و فرهنگي نیز  هرا نرهخرانوادگي، برقراری عردالر  اجتمراعي و حفظ عفر  و پراکردامني اسررر . این اهرداف و حکمر 

ای بر حقوق متنوی و اخلاقي موجین،  هایي دارد. در فقه امامیه، تأکید ویژه مقاصرد شرریت  در فقه امامیه نسرب  به سرایر مکاته فقهي اسرلامي تفاوت.تأثیرگذار هسرتند

های  تأکید بیشرتری بر جنبهویژه در ممینه مهر، نفقه و حقوق متقابل موجین وجود دارد. این در حالي اسر  که در سرایر مکاته فقهي، مانند فقه حنفي، شرافتي و مالکي، به

ولي در فقه امامیه  اقتصرادی و حقوقي روابط مناشرویي وجود دارد. در مجمو ، مقاصرد نکاح در تمامي مکاته فقهي به حفظ نسرل و آرامش رواني موجین اشراره دارند،

این تحقیق به بررسري مقاصرد شرریت  در باب نکاح در فقه امامیه و تربیق آن با سرایر .بر اهمی  تربی  نسرل صرالد و پرورا اخلاقي در خانواده تأکید بیشرتری شرده اسر 

عنوان  تنها بهدهند که در شرریت  اسرلامي، نکاح نهاصرد اسر . نتایت تحقیق نشران ميهای موجود در این مقها و شرباه مکاته فقهي پرداخته و هدف آن تحلیل تفاوت

 .ای برای تقوی  اخلاق، عدال  و پیوندهای اجتماعي و خانوادگي مررح اس عنوان وسیلهابزاری برای ارضای نیامهای جسمي و جنسي، بلکه به
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Abstract 

Marriage in Islamic law is one of the most significant religious rulings, regarded as a sacred bond between a man and a woman. In addition 

to establishing lawful sexual relations, it seeks to realize broader objectives in individual, social, and ethical domains. The objectives of 

Sharia in the context of marriage include the preservation of lineage, the provision of psychological tranquility for spouses, the 

strengthening of social and familial relationships, the establishment of social justice, and the safeguarding of chastity and moral integrity. 

These purposes and underlying rationales operate not only at the individual level but also exert substantial influence at broader social and 

cultural levels. The objectives of Sharia in Imami jurisprudence differ in certain respects from those recognized in other Islamic legal 

schools. In Imami jurisprudence, particular emphasis is placed on the spiritual and ethical rights of spouses, especially concerning dower 

(mahr), maintenance (nafaqah), and reciprocal rights and obligations. By contrast, other schools of Islamic jurisprudence—such as the 

Hanafi, Shafi‘i, and Maliki schools—tend to place comparatively greater emphasis on the economic and legal dimensions of marital 

relations. Overall, while the objectives of marriage in all legal schools include the preservation of lineage and the psychological well-

being of spouses, Imami jurisprudence places stronger emphasis on the upbringing of righteous offspring and the moral cultivation of the 

family unit. This study examines the objectives of Sharia in the law of marriage within Imami jurisprudence and compares them with 

those of other Islamic legal schools, aiming to analyze both their differences and similarities. The findings indicate that in Islamic law, 

marriage is conceived not merely as a means of satisfying physical and sexual needs, but as an institution intended to promote morality, 

justice, and the strengthening of social and familial bonds. 
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Extended Abstract 

This study examines the objectives (maqāṣid) of Sharia in the institution of marriage (nikāḥ) from the 

perspective of Imami jurisprudence and comparatively situates them alongside other Islamic legal schools, 

arguing that marriage in Islamic law is not merely a contractual arrangement regulating lawful sexual relations 

but a multidimensional institution oriented toward existential tranquility (sukūn), moral cultivation, 

preservation of lineage, and the consolidation of social justice. Classical jurists and theorists of maqāṣid have 

consistently affirmed that legal rulings are grounded in underlying purposes and human welfare, and marriage 

occupies a central position among these rulings due to its direct connection with the preservation of religion, 

life, intellect, lineage, and property (1-4). Within Imami thought, the theory of maqāṣid is closely tied to the 

protection of both worldly and otherworldly interests, integrating material welfare with spiritual perfection (5-

7). Marriage is therefore conceptualized as a divinely instituted covenant (mīthāq ghalīẓ) whose normative 

architecture seeks to harmonize instinctual drives with ethical responsibility, and to transform a natural 

inclination into a structured moral and social order. The Imami juristic discourse, while sharing foundational 

objectives with other Sunni schools, demonstrates particular sensitivity to the ethical and spiritual dimensions 

of conjugal rights and duties, emphasizing reciprocal moral responsibility alongside legal entitlement (8-10). 

By situating marriage within the broader teleology of Sharia, this study contends that nikāḥ operates as a 

mediating institution through which individual needs are integrated into collective stability and divine purpose. 

The theoretical framework of the research is grounded in classical Imami jurisprudence and Qur’anic exegesis, 

where maqāṣid are understood as the wisdoms and ends embedded in legal norms, divided into primary and 

secondary objectives, all ultimately oriented toward safeguarding human dignity and social order (5, 6). Imami 

jurists identify preservation of religion, life, intellect, lineage, and property as essential aims, and marriage is 

most directly connected to the preservation of lineage (ḥifẓ al-nasl) and moral order (11, 12). The juristic 

elaboration of marital rulings—such as dower (mahr), maintenance (nafaqah), and mutual rights—reflects a 

structured attempt to institutionalize justice within the family (2-4). Imami sources further articulate marriage 

as a means of sustaining social cohesion and intergenerational transmission of religious and ethical values (17, 

18). The preservation of chastity and prevention of social corruption are also integral components of the 

maqāṣid of nikāḥ, with jurists underscoring the role of lawful intimacy in safeguarding personal and communal 

morality (19). In this doctrinal landscape, marriage is not reduced to procreation or sexual regulation but 

emerges as a comprehensive ethical framework that aligns human vulnerability with divine guidance, 

transforming instinct into disciplined virtue (12, 16). 

A central analytical finding of the study is that existential tranquility (sukūn) constitutes the overarching 

teleological horizon of marriage, within which procreation, affection (mawadda), mercy (raḥma), and lawful 

sexual fulfillment function as mediating objectives. Qur’anic expressions such as “li-taskunū ilayhā” are 

interpreted by exegetes as signifying a profound psychological and spiritual repose rather than mere physical 

cohabitation, thereby elevating marriage into a domain of mutual existential completion (10). Imami thinkers 

such as Khomeini interpret marital companionship as a context for ethical refinement and spiritual growth, in 

which patience, compassion, and responsibility are cultivated (5). Makarem Shirazi likewise emphasizes that 

conjugal tranquility encompasses bodily, emotional, and social dimensions, and that the family serves as the 

primary site for moral formation and protection (15). Tabarsi’s exegetical engagement with the verse 

“nisāʾukum ḥarthun lakum” underscores that sexual relations are framed within the metaphor of cultivation, 

pointing beyond immediate gratification toward continuity of lineage and moral accountability (21). Even 

where jurists such as Jassas concentrate on the juridical limits of lawful intercourse, the broader hermeneutical 

tradition situates such discussions within a teleology of order and moral safeguarding (3). The study thus 

demonstrates that Imami jurisprudence consistently integrates legal precision with metaphysical purpose, 
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ensuring that marriage functions as an arena of ethical self-transcendence rather than mere contractual 

exchange. 

The comparative dimension of the research reveals substantial convergence among Islamic legal schools 

regarding the preservation of lineage and prevention of moral corruption, yet identifies distinctive emphases 

within Imami jurisprudence. Sunni jurists, including those of the Hanafi and Shafi‘i traditions, affirm 

procreation and regulation of sexuality as primary objectives, often elaborating detailed discussions on marital 

legality and economic obligations (8, 10, 21). However, Imami discourse more explicitly foregrounds the 

spiritual reciprocity of spouses and the moral education of offspring as intrinsic aims of marriage (22, 23). The 

insistence on mutual rights, including the woman’s entitlement to mahr and maintenance irrespective of 

fluctuating economic conditions, reflects a juridical commitment to justice that transcends mere economic 

functionality (12, 16). Furthermore, Imami sources articulate a more integrated understanding of marriage as 

both legal covenant and devotional responsibility, wherein the couple’s conduct is evaluated within an 

eschatological horizon (5, 17). The study finds that while all schools regard chastity and social stability as 

shared maqāṣid, Imami jurisprudence articulates a richer synthesis of legal, ethical, and spiritual dimensions, 

thereby expanding the normative scope of marriage beyond contractualism. 

Another significant finding concerns the role of lawful sexual fulfillment within the maqāṣid framework. While 

some jurists treat sexual satisfaction as a natural consequence of marriage rather than an independent objective, 

Imami exegetes situate it within a divinely sanctioned structure designed to prevent deviation and alleviate 

human weakness, as indicated in the Qur’anic articulation of divine intent to “lighten your burden” (9, 20, 26). 

In this reading, sexual desire is acknowledged as an intrinsic human drive whose disciplined channeling 

through marriage protects individual dignity and communal morality. Makarem Shirazi interprets the 

agricultural metaphor not as a license for hedonism but as an affirmation of reproductive continuity and moral 

responsibility (15, 25). Thus, even where pleasure is recognized, it remains subordinated to higher objectives 

of family stability and righteous progeny. The study concludes that Imami jurisprudence achieves a normative 

equilibrium between acknowledging instinctual realities and embedding them within a teleological order that 

prioritizes ethical maturation and social harmony (8, 11). Marriage is therefore conceptualized as a 

comprehensive ethical ecosystem in which sexuality, affection, justice, and spirituality converge. 

In conclusion, the objectives of Sharia in marriage, as articulated within Imami jurisprudence, reveal a coherent 

and multilayered teleology that integrates preservation of lineage, existential tranquility, justice, moral 

cultivation, and social cohesion into a unified normative vision. Marriage is constructed as a sacred covenant 

that mediates between human vulnerability and divine wisdom, transforming natural desire into a disciplined 

pathway toward ethical completion and communal stability. The comparative analysis confirms that while 

foundational maqāṣid are shared across Islamic legal traditions, Imami jurisprudence uniquely intensifies the 

moral and spiritual dimensions of conjugal life, framing the family as the primary site of both individual 

perfection and societal continuity. Through this synthesis, nikāḥ emerges not as a peripheral legal arrangement 

but as a central pillar of Islamic normative order, designed to sustain human dignity, nurture righteous 

generations, and secure the moral architecture of society. 
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 مقدمه 

گیری خانواده و ساختار اجتماعي جوامع اسلامي ترین احکام دیني و اجتماعي، نقش اساسي در شکلعنوان یکي ام بنیادی به نکاح در شریت  اسلامي  

تری با مقاصد انساني، اخلاقي و اجتماعي طور عمیق شود، بلکه به عنوان یک پیوند میان مرد و من در نظر گرفته مي کند. این نهاد نه تنها به ایفا مي

دنبال تحقق اهداف بزرگتری چون حفظ  تنها به تامین نیامهای فردی و عاطفي موجین پرداخته، بلکه بهمرتبط اس . مقاصد شریت  در باب نکاح نه 

رو، نکاح در شریت  اسلامي یک نسل، ارتقاء عدال  اجتماعي، تقوی  پیوندهای اجتماعي و خانوادگي و حفظ عف  و پاکدامني اس . ام این 

با این حال، .  (4-1)  شودها یاد مي عنوان ابزاری برای برقراری توامن در مندگي فردی و اجتماعي انسان ه و پیچیده اس  که ام آن به رابره چندجانب 

اند، ولي درک های نهفته در نکاح در فقه امامیه و دیگر مکاته فقهي اسلامي تا حدود میادی مورد بحث و تحلیل قرار گرفته این مقاصد و حکم  

های شریت  در باب نکاح و تربیق آن در مکاته مختلف فقهي همچنان در برخي ابتاد نیاممند تحقیق بیشتر اس .  عمیق و جامع ام فلسفه و حکم  

های قابل توجهي با سایر مکاته  های خاص خود در این ممینه، به ویژه در فقه امامیه، ممکن اس  تفاوت علاوه بر این، شریت  اسلامي با ویژگي

مقاصد شریت  .شودفقهي داشته باشد. این امر سبه ایجاد سوالات جدیدی در مورد نحوه تفسیر و اعمال این مقاصد در جوامع مختلف اسلامي مي

ه امامیه و سایر مکاته فقهي اسلام، همواره موضوعي مورد توجه فقها و اندیشمندان اسلامي بوده اس . نکاح در شریت  اسلامي، در باب نکاح در فق 

عنوان ابزاری برای تحقق اهداف متتددی چون حفظ نسل، آرامش رواني موجین، برقراری علاوه بر برقراری روابط جنسي مشرو  میان من و مرد، به 

ویژه در فقه امامیه، با تأکید ویژه بر شود. مقاصد شریت  در این ممینه به عدال  اجتماعي، و ایجاد پیوندهای خانوادگي و اجتماعي در نظر گرفته مي 

 :  عدال ، حقوق موجین، و تربی  نسل صالد، مورد توجه قرار گرفته اس . سوال اصلي تحقیق در این ممینه این اس  که

شود و چه تأثیری بر روابط اجتماعي و خانوادگي در جوامع  مقاصد شریت  در باب نکاح در فقه امامیه چگونه با سایر مکاته فقهي مقایسه مي ر  1

 اسلامي دارد؟ 

به  عنوان یک نهاد اجتماعي و دیني در شریت  اسلامي، تأثیرات میادی بر سلام  فردی، خانوادگي و اجتماعي دارد. فه  صحید مقاصد  نکاح 

تر نسب  به نقش امدواج در مندگي فردی و اجتماعي پیدا کنی . تر و گسترده هایي عمیقدهد که دیدگاه شریت  در باب نکاح به ما این امکان را مي

تواند به بهبود روابط  شناختي نیز بسیار مه  اس . درک صحید مقاصد نکاح ميتنها در فقه اسلامي بلکه در نظریات اجتماعي و روان این موضو  نه 

های موجود در  ضرورت این تحقیق ام آن جه  اس  که با توجه به تفاوت .های سال  کمک کندموجین، ارتقاء عدال  اجتماعي و ایجاد خانواده 

ها بر مندگي اجتماعي و خانوادگي های بیشتری برای تربیق این مقاصد و بررسي تأثیر آنتفسیر مقاصد شریت  در مکاته فقهي مختلف، پژوهش 

 در جوامع مختلف اسلامي لامم اس .  

 ادبیات پژوهش مبانی نظری و  

 مقاصد شریعت

منظور تحققّ ستادت فردی و  شود که در پس هر حک  شرعي نهفته اس . این مقاصد، اساساً به هایي اطلاق مي مقاصد شریت  به اهداف و حکم 

شود: مقاصد اولیه و مقاصد ثانویه. مقاصد اولیه شامل اهدافي  اجتماعي در دنیا و آخرت اس . در فقه امامیه، مقاصد شریت  به دو بخش تقسی  مي

آیند، نظیر تأمین عدال ، حفظ کرام  انساني و حفظ نظ  اجتماعي. مقاصد ثانویه نیز به اهدافي اشاره طور مستقی  ام احکام شرعي برميهستند که به 

اجتماع و  انساني  روابط  ایجاد  و  افراد  رواني  و  عبادات، حفظ سلام  جسمي  در  تسهیل  نظیر  هستند،  اولیه  مقاصد  تحقق  راستای  در  که  ي دارد 
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در    (7-5)شود: مصالد دنیوی و اخروی.  هاس . این مصالد به دو دسته تقسی  ميیکي ام مقاصد مه  شریت  در فقه امامیه حفظ مصالد انسان .سال 

طور  دنبال حفظ سلام  جسماني، امنی  اجتماعي، حقوق فردی و حفظ عدال  اجتماعي اس . ام این رو، احکام فقهي بهجنبه دنیوی، شریت  به 

منظور حمای  ام حقوق فردی و اجتماعي وضع شده اس . برای مثال، احکام مربوط به حقوق منان، ارث، عدال  در متاملات و حفظ  عمده به 

به .ها هستندامنی  فردی، همگي در راستای حفظ مصالد اجتماعي و فردی انسان سوی ها به دنبال هدای  انسان در جنبه اخروی، مقاصد شریت  

کند. احکام فقهي که  سوی تقوی و پرهیزگاری هدای  ميها را به کمالات متنوی و اخلاقي اس . شریت  ام طریق عبادات، آداب و اخلاق، انسان 

دی و  خداوند  با  رابره  فردی،  رفتار  به به  نهای   در  اس ،  پرداخته  انسانگران  اخروی  ستادت  تحقق  شده منظور  طراحي   ،يمنجان  یری)شب  .اندها 

عنوان یکي ام ارکان تشکیل خانواده مورد (یکي دیگر ام مقاصد مه  شریت ، حفظ نظام خانوادگي و اجتماعي اس . در فقه امامیه، نکاح به 1378

دنبال حفظ استحکام روابط خانوادگي و  تأکید قرار گرفته اس . شریت  اسلامي با تأسیس نظامي بر پایه احترام متقابل، عدال  و حقوق موجین، به 

ویژه در ممینه حقوق و تکالیف موجین، حفظ نسل انساني و تحقق آرامش  در این ممینه، مقاصد شریت  به   (8)هاس   جلوگیری ام فروپاشي خانواده 

در کنار این، احکام فقهي دیگر نظیر حقوق فرمند، تأمین متیش  خانواده، و مراقب  ام حقوق والدین،  .رواني و اجتماعي در مندگي خانوادگي اس 

 ( 10-8)دهنده توجه شریت  به نظ  و ثبات اجتماعي اس   اند. این مقاصد نشان منظور حفظ سلام  اجتماعي و خانوادگي وضع شده همه به 

 مقاصد در فقه امامیه

ها ارتباط دارند. حفظ دین یکي ام طور مستقی  با مصالد فردی و اجتماعي انسان در فقه امامیه، مقاصد شریت  شامل اهداف مهمي هستند که به 

منظور ها مررح اس  و احکام دیني به ترین رکن در مندگي فردی و اجتماعي انسانعنوان مه  ترین مقاصد شریت  در فقه امامیه اس . دین به اساسي

منظور حفظ و تقوی  دین اسلام  عنوان مثال، حرم  کفر، شرک، و فواحش، همه به اند. به حفظ اصول و مباني دیني ام خررات مختلف وضع شده 

حفظ جان و سلام  جسماني یکي دیگر ام مقاصد شریت  در فقه امامیه اس . در این ممینه، احکام دیني مانند حرم  قتل،  .و اصول آن اس 

ویژه در فقه جزایي ها قرار دارند. این مقصد به عملي که موجه آسیه به جس  انسان شود، در راستای حفظ سلام  و بقاء انسان و هر گونه  جراحات  

ها اس . احکام یکي ام مقاصد کلیدی شریت  در فقه امامیه، حفظ عقل و توانایي فکری انسان .و احکام مربوط به دیات و قصاص تأکید شده اس 

ستیزانه مانند مصرف مواد مخدر، نوشیدن مسکرات و سایر رفتارهای مضر برای عقل و فکر انسان وضع  شریت  برای جلوگیری ام رفتارهای عقل

 . (11) هاس  تا فرد بتواند در مسیر کمال انساني قدم بردارد دنبال حفظ سلام  رواني و عقلاني انسان شده اس . شریت  به 

ای منظور حفظ نسل و خانواده وضع شده اس . مقاصد شریت  در این بخش بر ایجاد خانواده ترین احکام شریت  اس  که به نکاح، یکي ام مه 

های آینده در محیري سال  تربی  شوند. این مقصد در احکام درستي رشد کرده و نسلسال  و استوار تأکید دارد تا روابط انساني و اجتماعي به 

منظور حفظ  مال و ثروت نیز یکي ام مقاصد شریت  اس . شریت  به .وضوح قابل مشاهده اس مربوط به نکاح، طلاق، ارث و حقوق والدین به 

ای را در خصوص متاملات، ارث، قرض و مکات وضع کرده اس . در فقه امامیه، حرم   حقوق مالي افراد و جلوگیری ام ظل  اقتصادی احکام ویژه 

تنها در ابتاد  مقاصد شریت  در فقه امامیه نه .منظور حفاظ  ام مال افراد و ایجاد عدال  اقتصادی میان مسلمانان اس  ر نو  ظل  مالي به ربا، دمدی و ه

های اجتماعي و فرهنگي نیز تأثیرگذار اس . شریت  در پي تحقق عدال  اجتماعي، برابری، احترام به حقوق افراد و برقراری فردی، بلکه در ممینه 

ویژه این مقصد به؛ هابرابری و حقوق انسان ، تحقق عدال  اجتماعي برخي ام مقاصد اجتماعي شریت  عبارتند ام .(12) نظ  و ثبات در جامته اس  

منظور تسهیل در انجام عبادات  شریت  اسلامي به .ها مشهود اس های حقوقي فردی و اجتماعي انساندر ممینه حقوق منان، ارث، امدواج و دیگر جنبه 

  و احکام دیني، برخي ام تکالیف را مشروط به شرایط خاصي کرده اس . برای مثال، در مواردی مانند سفر، بیماری یا شرایط خاص، احکام دیني 

ای که  گونه دهنده توجه شریت  به آساني انجام عبادات و پرستش اس ، به رو هستند. این مقاصد نشانهایي روبه مانند نمام، رومه و مکات با تخفیف
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دارد که در پس هر  طور کلي به اهدافي اشاره  مقاصد شریت  در فقه امامیه به .طور مداوم در مسیر عبادی قرار گیرند افراد با کمترین مشکل بتوانند به 

های دیني، اجتماعي و فردی ( این مقاصد در تمامي ممینه1414،ياند و بر حفظ مصالد انساني، فردی و اجتماعي تأکید دارند. )حلحک  شرعي نهفته 

تواند به فه   ام قبیل حفظ دین، نفس، عقل، نسل و مال، ایجاد عدال  اجتماعي، برابری و تسهیل در عبادات قرار دارند. درک صحید این مقاصد مي

 .(6,  5)  بهتری ام احکام شرعي و تحقق اهداف بلند مدت شریت  در مندگي فردی و اجتماعي کمک کند

 نکاح در شریعت اسلامی

شود تا بر اساس  متنای عقدی اس  که میان مرد و من بسته مينکاح در مبان عربي به متنای پیوند و عقد اس . در اصرلاح فقهي اسلامي، نکاح به 

آن، حقوق و تکالیف خاصي برای هر یک ام طرفین در نظر گرفته شود. این عقد برای ساماندهي به روابط جنسي، تأسیس خانواده و ایجاد نسل  

  (21)نساء:    "وَأخََذْنَ مِنکُ  مِّیثَاقًا غَلظًِا":عنوان یک امر پسندیده و طبیتي برای بشر مترفي شده اس جدید در جامته اس . در قرآن کری ، نکاح به 

به ".اندپیماني محک  گرفته و ام شما   این آیه، نکاح  با احترام و عدال  در آن عمل در  باید  تلقي شده اس  که  عنوان یک میثاق محک  و قوی 

نکاح در شریت  اسلامي احکام خاصي دارد که شامل مراحل مختلف ام جمله عقد نکاح، حقوق و تکالیف موجین و شرایط مربوط به طلاق  .شود

برای صحید بودن عقد نکاح در شریت  .اندطور دقیق و جزئي تنظی  شده ویژه در فقه امامیه به این احکام در فقه اسلامي به   .(4-1)و فسخ عقد اس   

در شریت  اسلامي، نکاح تنها یک .  شهادت،  مهر )صداق(،  وجود ولي،  رضای  طرفین  ها عبارتند امترین آناسلامي، شرایري لامم اس  که مه 

ترین پیوند جنسي نیس  بلکه یک رابره اجتماعي و خانوادگي اس  که در آن حقوق و تکالیفي برای هر یک ام طرفین در نظر گرفته شده اس . مه 

نفقه،  حقوق و تکالیف موجین عبارتند امحق مهریه ادامه مندگي .  وفاداری و احترام متقابل،  حق  ناتواني در  در صورت بروم مشکلات جدی و 

طور قانوني حق طلاق را برای مرد قائل اس  و در موارد خاصي )مثل خشون  یا عدم ایفای تکالیف ام سوی مرد(، من  مشترک، شریت  اسلامي به 

حل برای خاتمه دادن به مندگي مشترک در نظر گرفته شده  عنوان آخرین راه ر شریت  اسلامي به تواند درخواس  فسخ عقد کند. طلاق دنیز مي

   ( 15-13, 11) .رودکار ميهای میادی برای جلوگیری ام آن، همچون صلد و آشتي، به اس  و تلاا 

 قاصد شریعت در باب نکاح 

عنوان ابزاری برای ایجاد نسل جدید و تربی  فرمنداني صالد  مقاصد شریت  در باب نکاح، حفظ نسل و باروری اس . امدواج به ترین  یکي ام مه  

تواند محیري مناسه  ای مستحک  اس  که مي دنبال حفظ نسل انساني و ایجاد خانواده شود. شریت  اسلامي با تأسیس نظام نکاح، به در نظر گرفته مي

یکي دیگر ام مقاصد شریت  در باب نکاح، ایجاد آرامش رواني و عاطفي برای موجین اس . امدواج در شریت  .برای رشد و تربی  نسل آینده باشد

 :ها مترفي شده اس . در قرآن آمده اس  عنوان یک وسیله برای تسکین و راحتي انسان اسلامي به 

 ( 21)روم:  "وَمِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلقََ لَکُ ْ مِنْ أَنفسُِکُ ْ أَمْوَاجًا لِّتسَْکُنُوا إِلَیهَا وجَتََلَ بَینَکُ ْ مَّوَدَّةً وَرحَْمَةً"

ها آرامش یابید و میان شما محب  و رحم  قرار  های خداوند این اس  که برای شما ام جنس خودتان همسراني آفرید تا در کنار آن و ام نشانه 

حل برای ایجاد آرامش روحي و رواني برای افراد و برطرف کردن نیامهای عاطفي در نظر گرفته شده اس . در این  عنوان یک راه نکاح به ".داد

مقصد دیگر شریت  در باب نکاح، تحقق عدال  و  .آمیز و توأم با رحم  تأکید داردعنوان یک پیوند محب  راستا، شریت  به روابط مناشویي به

ها عمل برابری میان من و مرد در حقوق و تکالیف اس . در فقه اسلامي، هر یک ام موجین حقوق و وظایف خاص خود را دارند که باید به آن 

شریت  .  (16,  12)  این راستا، شریت  اسلامي به حقوق مالي من )مهر(، نفقه، و حقوق اخلاقي )وفاداری و احترام متقابل( تأکید کرده اس کنند. در  

کند. این  ویژه در ممینه حقوق منان، ام جمله در ممینه مهر و نفقه، عدال  را رعای  کرده و ام هرگونه ظل  و تبتیض میان موجین جلوگیری ميبه 

عنوان یک پیوند فردی و خصوصي، تنها به نکاح در شریت  اسلامي نه .شودامر موجه برقراری عدال  در مندگي مناشویي و در سرد جامته مي 
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به  گذار خانواده، یکي ام ارکان اصلي عنوان پایه شود. امدواج به ای برای تقوی  روابط اجتماعي و خانوادگي در نظر گرفته ميعنوان وسیله بلکه 

این مقصود شریت  باعث ایجاد ارتباطات اجتماعي و  (18, 17) شود واسره آن، روابط اجتماعي و خانوادگي تقوی  ميجامته اسلامي اس  که به

مقصد دیگر شریت  در باب نکاح، حفظ عف  و  .  (18)  شودتتهدات بین افراد مختلف جامته، ام جمله در قاله روابط خانوادگي و فامیلي، مي 

طور صرید شود و شریت  به حلي برای برقراری رابره جنسي مشرو  و قانوني میان مرد و من در نظر گرفته مي عنوان راه پاکدامني افراد اس . نکاح به 

های اخلاقي در ویژه در برابر فساد اخلاقي و اجتماعي، تأکید بر ارماام هرگونه روابط جنسي خارج ام چارچوب نکاح منع کرده اس . این امر به 

انسان  میان  انسانروابط  ام کرام   و حفاظ   تباهي ها  مقابل  اس ها در  نکاح، کاهش .  (19)   های جنسي  باب  ام مقاصد شریت  در  یکي دیگر 

دنبال جلوگیری ام فساد،  عنوان یک نهاد قانوني در جامته اسلامي، به های اجتماعي و جلوگیری ام مشکلات اخلاقي و اجتماعي اس . نکاح به آسیه

عنوان یک مرجع قانوني برای حل  علاوه، امدواج به های اجتماعي اس  که ممکن اس  در پي روابط غیرمشرو  ایجاد شود. به فحشا، و آلودگي 

دنبال تسهیل در انجام عبادات و  شریت  اسلامي همچنین به .کندمشکلات خانوادگي و اجتماعي، به تقوی  ساختارهای اجتماعي سال  کمک مي

شود.  ها ميها آرامش جسمي و رواني به همراه دارد، بلکه موجه ارتقاء وضتی  دیني آن تنها برای انسان تکالیف دیني ام طریق نکاح اس . امدواج نه 

مقاصد شریت  در باب  .شودسام عبادات مشترک مانند نمام، رومه و دعا در کنار یکدیگر ميبط مناشویي بر اساس محب  و تتهد متقابل، ممینه روا

طور مستقی  با مسائل اجتماعي، اخلاقي و دیني ارتباط دارد. شریت  با وضع نکاح  شود، بلکه به نکاح تنها محدود به مسائل فردی و شخصي نمي

به به  تقوی  روابط خانوادگي، حفظ عف  و  عنوان یک حک  ضروری،  اهدافي چون حفظ نسل، آرامش رواني، عدال  اجتماعي،  تحقق  دنبال 

 کنندای سال  و متتادل عمل ميهای اجتماعي اس . در نهای ، این مقاصد در جه  ارتقاء سلام  فردی و اجتماعي و ایجاد جامتهکاهش آسیه 

(8-10). 

 های نهفته در مقاصد شریعت در باب نکاحفلسفه و حکمت

ای فردی  تنها رابره ای اس . این نهاد نه عنوان یک نهاد دیني و اجتماعي دارای ابتاد فلسفي، اخلاقي و اجتماعي پیچیده نکاح در شریت  اسلامي به 

های نهفته  ای در جه  تحقق عدال ، ستادت و کمال انساني دارد. فلسفه و حکم  گسترده بین دو نفر اس ، بلکه در سرد کلان، تأثیرات عمیق و 

های  صورت ظاهری به روابط فردی بپردامد، نگاهي عمیق به بقا و تکامل انساني دارد. یکي ام حکم در مقاصد شریت  در باب نکاح بیشتر ام آنکه به 

پیچیده در مقاصد شریت  در باب نکاح، تحکی  و تقوی  روابط اجتماعي و فرهنگي ام طریق پیوندهای خانوادگي اس . در شریت  اسلامي، نکاح  

دنبال برقراری تنها به شود. این مقصود شریت ، نه های اجتماعي ام نسلي به نسل دیگر در نظر گرفته ميها و ارماعنوان ابزاری برای انتقال فرهنگ به 

های دیني، فرهنگي و اجتماعي عنوان راهي برای انتقال ارما، بلکه در سرد کلان، به (20, 15,  13,  11)  روابط عاطفي و فردی میان موجین اس 

طور غیرمستقی  موجه حفظ و تقوی  ساختارهای اجتماعي بر اساس این دیدگاه، نکاح در شریت  اسلامي به .کندمیان اعضای خانواده عمل مي

ای که  در واقع، خانواده   . (19,  9)های اجتماعي دارد  ای در آموما اخلاقیات، دین و مسئولی  عنوان واحدی اجتماعي، نقش عمده اس . خانواده به 

ها، اصول دیني و اجتماعي عنوان یک میکروکاس  ام جامته عمل کند، جایي که ارماتواند به ام پیوندی مبتني بر شریت  تشکیل شده باشد، مي

مي فرهنگمنتقل  آن،  درون  و  ميشوند  پیوند  و  نزدیک  یکدیگر  به  خانوادگي  مختلف  به .یابندهای  انسان  اسلامي،  شریت   موجودی  در  عنوان 

عنوان فرآیندی  شود، بلکه به عنوان یک عمل جنسي یا اجتماعي صرف نميشود. در این ممینه، نکاح تنها بهیابنده در نظر گرفته مياجتماعي و تکامل

های  اند که ویژگيشود. به عبارت دیگر، در پیوند مناشویي، موجین در تلاا برای تکمیل شخصی  انسان ام نظر رواني و اخلاقي نیز تحلیل مي

 .(6 ,5) ای ام کمال برسند که بدون یکدیگر قادر به رسیدن به آن نخواهند بودکدیگر به نقره اخلاقي و رواني خود را تکمیل کنند و در کنار ی
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ای برای بروم فضایل اخلاقي چون صبر، همدلي،  های نهفته در شریت  اسلامي در این راستا این اس  که امدواج میان دو انسان، ممینه یکي ام حکم  

آمومد تا  شود که در آن هر فرد ميعنوان یک فرآیند تکامل شخصي مررح ميامدواج به پذیری اس . در حقیق ،  بخشش، وفاداری و مسئولی  

های مه   یکي ام حکم  .گذار آن اصول انساني اس ، استوار شودنیامهای دیگران را در نظر بگیرد و برای ایجاد مندگي مشترک بر اصولي که پایه 

تنها  در شریت  اسلامي در باب نکاح، همزیستي متوامن و هماهنگ میان طبیت  انساني و نیامهای طبیتي انسان اس . در شریت ، مقصود ام نکاح نه

کند. شریت  در اینجا به پیوند انسان با طبیت   رفع نیامهای جنسي فرد اس ، بلکه در راستای تکامل انساني و تأمین نیامهای فرری انسان نیز عمل مي 

در  .شودطور مرلوب تأمین ميطور یکپارچه در چارچوب نکاح به اا به در کنار نیامهای رواني و عاطفياشاره دارد، چرا که نیامهای جسماني انسان  

دهد که با  سام توامن در مندگي فردی و اجتماعي باشد. شریت  ام طریق نکاح، به انسان این امکان را ميتواند ممینهواقع، این نکاح اس  که مي

های جنسي تأکید دارد، بلکه بر  تنها بر جنبه مند شود. این نگاه به نکاح نه طور مشرو  بهره حفظ مرمهای اخلاقي و قانوني، ام نیامهای طبیتي خود به 

سلام  رواني، عاطفي و اجتماعي فرد نیز متمرکز اس . در این راستا، نکاح یک نظام طبیتي و فرری برای انسان اس  که ضمن ارضای نیامهای  

به  بهجسمي،  غیرمستقی   نیز کمک مي  طور  فرد  اجتماعي  و  و  .کندسلام  رواني  بر حفظ حقوق فردی  نکاح علاوه  اسلامي در مقاصد  شریت  

های آینده و حفظ نظ  ها، تربی  نسل دنبال ایجاد بستری برای رشد اجتماعي و اقتصادی جامته اس . این امر ام طریق تقوی  خانواده ها، به خانواده 

به اجتماعي حاصل مي عنوان واحدی  شود. یکي ام مقاصد شریت  در باب نکاح، کاهش فساد اجتماعي و ایجاد نظامي اس  که در آن خانواده 

 .(20, 13,  11)اجتماعي، نقش اساسي در ارتقاء اخلاقي و متنوی افراد جامته ایفا کند  

های اجتماعي و اقتصادی سال  نیز  عنوان ابزاری برای ایجاد پایه های فردی و خانوادگي اس ، بلکه به دنبال حفظ ارما تنها به در این راستا، نکاح نه 

تواند به کاهش مشکلات اجتماعي مانند فقر، جرم، و فساد کمک های اجتماعي ميعنوان اولین سلول شود. امدواج و تشکیل خانواده به شناخته مي

عنوان یک عامل تأثیرگذار در توسته و حفظ جامته  های فردی نکاح تأکید دارد، بلکه به آن به تنها بر جنبه کند. به همین دلیل، شریت  اسلامي نه 

در شریت  اسلامي، نکاح تنها یک قرارداد قانوني نیس ، بلکه یک تتهد دیني و مذهبي اس  که هر یک ام موجین باید به آن  . (11) د نگرسال  مي

شود که  عنوان یک مسئولی  دیني تلقي مي های نهفته در شریت  اسلامي این اس  که امدواج و تشکیل خانواده به احترام بگذارند. یکي ام حکم  

به نه  بلکه  فردی،  تتهدات  شامل  به تنها  نکاح  بستر،  این  در  دارد.  اهمی   نیز  اسلامي  جامته  حفظ  برای  جمتي  که طور  شرعي  عقد  یک  عنوان 

نکاح در شریت  اسلامي، با وجود درواقع    .کندطور مستقی  به کمال انساني کمک مي گذارد، به های دیني و اخلاقي را بر دوا موجین ميمسئولی  

  ( 17,  5) تری در دل خود نهفته دارد  های عمیقها و حکم شود، در واقع هدف عنوان یک پیوند فردی و خانوادگي در نظر گرفته ميآنکه متمولاً به 

های جامته اسلامي اس . نکاح در شریت  های انساني، و تقوی  پایهاین مقاصد در راستای ارتقاء سلام  فردی و اجتماعي، حفظ اخلاق و مسئولی  

تر در سرد فردی و اجتماعي عمل  طور عمیقهای اجتماعي اس  که به ها و مسئولی  اسلامي ابزاری برای ایجاد توامن میان نیامهای فرری انسان 

 .کندمي

 بررسی تطبیقی مقاصد نکاح در فقه امامیه و سایر مکاتب فقهی

به متنای اهداف و حکم   ها تحقق ستادت فردی و اجتماعي هایي اس  که در پس هر حک  شرعي نهفته اس  و هدف ام آن مقاصد شریت  

طور خاص در قاله حفظ نسل، تامین آرامش رواني موجین، تحقق عدال  اجتماعي و حفظ حقوق فردی هاس . در فقه امامیه، مقاصد نکاح به انسان 

تفاوت  تاکیدات  و  برخي جزئیات  در  اما  اس ،  مشابه  نکاح  مقاصد  نیز  فقهي  مکاته  سایر  در  اس .  بیان شده  موجین  اجتماعي  مشاهده  و  هایي 

عنوان  ترین مقاصد نکاح، حفظ نسل و بقا اس . این مقصود در فقه امامیه و سایر مکاته فقهي به در تمامي مکاته فقهي اسلامي، یکي ام مه .شودمي

 ای برای بقا و رشد نسل بشری مترفي شده اس  عنوان وسیله شود. در قرآن کری ، نکاح به ي نکاح در نظر گرفته ميیکي ام اهداف اصل
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شافتي نیز هدف مشابهي  در فقه امامیه، علاوه بر حفظ نسل، مفهوم تربی  نسل صالد و مؤمن نیز برجسته اس . در مکاته فقهي دیگر نظیر حنفي و 

طور صرید در جزئیات حقوقي در نظر گرفته شده اس ، اما فقه امامیه بر تربی  اخلاقي و دیني نسل جدید تأکید بیشتری دارد و این مقصود را به 

هایي مانند امدواج با  در فقه حنفي، مقصود ام نکاح نیز حفظ نسل اس ، اما در این مکته تأکید بیشتری بر حرم .دهدنکاح مورد توجه قرار مي

عنوان هدف اصلي امدواج مررح اس ، ولي در جزئیات احکام مرتبط  طور مشابه حفظ نسل به در فقه شافتي نیز به  ( 21, 10,  8) محارم وجود دارد 

یکي دیگر ام مقاصد  .های والدین نسب  به آنان، فقه امامیه اولوی  بیشتری برای تتلی  و تربی  نسل صالد قائل اس با حقوق فرمندان و مسؤولی  

ای برای  سوره روم نکاح را وسیله   21شریت  در باب نکاح، ایجاد آرامش و سکون  رواني برای موجین اس . در قرآن کری ، خداوند در آیه  

 :سکون  و آرامش موجین مترفي کرده اس 

 ( 21)روم:  "وَمِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلقََ لَکُ ْ مِنْ أَنفسُِکُ ْ أَمْوَاجًا لِّتسَْکُنُوا إِلَیهَا وجَتََلَ بَینَکُ ْ مَّوَدَّةً وَرحَْمَةً"

عنوان یک پیوند عاطفي عنوان یک رابره جسمي، بلکه به ای مورد تأکید قرار دارد. در این مکته، نکاح نه تنها به طور ویژه این هدف در فقه امامیه به 

شود که باید موجه آرامش و سکون  روحي موجین گردد. در فقه امامیه، این پیوند باید بر اساس محب  و رحم  باشد، و  و روحي شناخته مي

 . (15, 6, 5)  درصورت بروم مشکلات، موجین موظف به حفظ آرامش و تلاا برای حل مشکلات ام طریق مشورت و صلد هستند 

دلیل تفاوت در جزئیات فقهي و تتاریف حقوقي، در فقه حنفي، شافتي و مالکي نیز این مقصود وجود دارد، اما برخي ام مکاته فقهي ممکن اس  به 

شود، در حالي که  بر لزوم تکالیف فردی در این ممینه تأکید بیشتری داشته باشند. برای مثال، در فقه حنفي، بیشتر بر تکالیف مالي و نفقه تأکید مي

عنوان ابزاری برای تحقق عدال  اجتماعي و برابری در  در فقه امامیه، نکاح به .در فقه امامیه به ابتاد عاطفي و رواني رابره تأکید بیشتری شده اس 

دق   س  که به شود. حقوقي همچون مهر، نفقه، و حتي حق طلاق برای من جزء مقاصد شریت  در این مکته احقوق میان موجین در نظر گرفته مي

در فقه امامیه، علاوه بر حقوق اقتصادی، حقوق متنوی و اخلاقي نیز برای هر یک ام موجین    ( 4-2)اند  توسط فقه امامیه مورد توجه قرار گرفته

شود که عدال  اجتماعي در قاله نکاح بیشتر مورد تأکید  تر به حقوق منان و مردان در مندگي مناشویي، باعث ميتتریف شده اس . این نگاه دقیق 

هایي وجود  طور کلي به عدال  در روابط مناشویي توجه شده اس ، اما در برخي جزئیات تفاوتدر فقه حنفي، شافتي و مالکي نیز به .قرار گیرد

امیه، همچنان دارد. برای مثال، در فقه حنفي، در صورتي که مردی توانایي پرداخ  نفقه را نداشته باشد، من حق دارد که ام او جدا شود، اما در فقه ام

در تمامي مکاته فقهي، حفظ عف  و    (16,  12) کند حتي اگر شرایط اقتصادی شوهر تغییر کند  من حق دریاف  نفقه و حق طلاق را حفظ مي

گیرد. در فقه  عنوان تنها چارچوب مشرو  برای روابط جنسي در نظر ميپاکدامني یکي ام مقاصد کلیدی نکاح اس . شریت  اسلامي امدواج را به 

ویژه در ها تدوین شده اس . در سایر مکاته فقهي نیز، به های اخلاقي آن امامیه، این مقصود با دق  بیشتری در حقوق جنسي موجین و مسئولی 

بررسي تربیقي مقاصد نکاح در فقه امامیه و سایر  .فقه شافتي و حنفي، تأکید میادی بر لزوم وفاداری به همسر و پیشگیری ام فساد جنسي وجود دارد

های بسیاری در مقاصد اساسي نکاح مانند حفظ نسل، آرامش موجین، و عدال  اجتماعي، فقه امامیه  دهد که با وجود شباه  مکاته فقهي نشان مي

دهد.  ویژه در حقوق منان و ابتاد عاطفي نکاح، نظرات متمایزی ارائه ميبه   در برخي جزئیات حقوقي و تأکیدات اخلاقي نسب  به سایر مکاته فقهي

کند که ممکن اس  در برخي ام مکاته فقهي  ویژه در رابره با مهر، نفقه و حل اختلافات تأکید ميفقه امامیه بر حقوق متنوی و رواني موجین، به 

دهنده آن اس  که هر مکته فقهي، با توجه به نیامهای اجتماعي و تاریخي ها نشاندر نهای ، این تفاوت .  (22)  دیگر کمتر به آن پرداخته شده باشد 

 .ها را در چارچوب خاص خود تتریف کرده اس خود، به مقاصد نکاح پرداخته و آن 

 از حفظ نسل تا تقویت پیوندهای اجتماعی
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ای برای تداوم  عنوان وسیله ترین مقاصد شریت  در باب نکاح، حفظ نسل و تولید نسل سال  اس . در قرآن کری ، خداوند امدواج را به یکي ام مه  

داند، بلکه آن را ابزاری برای  تنها یک پیوند جسماني میان من و مرد ميحیات بشری مترفي کرده اس . در این راستا، شریت  اسلامي امدواج را نه 

ام  .عبارت دیگر، هدف اصلي امدواج در شریت  اسلامي حفظ نسل و جلوگیری ام انقراض نسل انساني اس کند. به بقا و رشد نسل بشری تلقي مي

اس . در    ای برخوردارتنها ایجاد نسل ام نظر فیزیکي اهمی  دارد بلکه تربی  فرمنداني صالد و مؤمن نیز ام اهمی  ویژه منظر شریت  اسلامي، نه 

یکي ام مقاصد مه  دیگر شریت  در باب نکاح، .شودفقه امامیه، این مقصود شریت  با دق  بیشتری در رابره با تربی  نسل سال  و اسلامي تأکید مي 

 فراه  کردن آرامش و سکون  برای موجین اس .  

آمیز و مبتني بر رحم  و مودت باشد که موجه ایجاد آرامش و سکون  رواني در عنوان یک پیوند محب  ام نگاه شریت  اسلامي، نکاح باید به 

نکاح به برای رفع اضررابعنوان وسیله موجین شود. در این راستا،  نگرانيای  امامیه، موجین  های فردی و اجتماعي مترفي ميها و  شود. در فقه 

ویژه برای منان اهمی   این امر به .عنوان دو شریک در این پیوند، موظف به رعای  حقوق یکدیگر و حفظ فضای آرام و عاطفي در خانواده هستندبه 

ای آرام و سال  داشته باشند. این آرامش رواني تنها ام  دارد چرا که در شریت  اسلامي، من و شوهر موظف به مراقب  ام یکدیگر هستند تا رابره 

تماعي دنبال برقراری عدال  اجنکاح در شریت  اسلامي همچنین به .شودجنبه عاطفي و جسمي نیس ، بلکه شامل رشد روحي و متنوی موجین نیز مي

طور ویژه به حقوق منان تأکید دارد. این حقوق شامل حق طور مشخص تتیین کرده اس  و به اس . شریت  اسلامي حقوق هر یک ام موجین را به 

مهر، حق نفقه، حق طلاق و حق ایفای نقش در مندگي اجتماعي اس . این مقاصد شریت  در باب نکاح، در راستای تحقق عدال  اجتماعي و فردی 

ویژه در مورد در فقه امامیه، علاوه بر حقوق اقتصادی مانند مهر و نفقه، به حقوق متنوی و اخلاقي موجین نیز توجه خاصي شده اس . به .هستند

طور عادلانه حقوق دیگری را رعای  کنند. در شریت  اسلامي، نکاح  تکالیف مرد نسب  به من و برعکس، تأکید شده اس  که هر یک باید به 

نکاح در .مند شوندتوانند ام حقوق خود بهره شود که هر یک ام طرفین مين یک پیوند بر اساس عدال ، همزیستي و برابری در نظر گرفته ميعنوابه 

شود. این  عنوان ابزاری برای تقوی  پیوندهای اجتماعي و خانوادگي در نظر گرفته ميتنها برای تقوی  پیوند میان دو فرد بلکه به شریت  اسلامي نه 

کنند. در واقع،  ای در توسته روابط اجتماعي ایفا ميشوند، نقش عمده عنوان واحدهای بنیادی جامته اسلامي شناخته ميها به امر ام آنجا که خانواده 

لاق و فرهنگ دنبال ایجاد ساختارهای اجتماعي سال  اس  که ام آن طریق، اخعنوان نهاد اصلي در جامته، به شریت  اسلامي با تأسیس نکاح به 

 (21 ,1) های آینده منتقل شوداسلامي به نسل 

خواهد که نسل آینده با اصول دیني و اجتماعي آشنا  کند و ميویژه بر نقش والدین در تربی  فرمندان تأکید مي در این ممینه، شریت  اسلامي به 

نه  دیدگاه  این  در  نکاح  رابره شوند.  به تنها  بلکه  خانوادگي  گسترده ای  دیني  و  فرهنگي  بار  با  اجتماعي  ارتباط  یک  گرفته  عنوان  نظر  در  تر 

داند و هرگونه رابره جنسي خارج ام این چارچوب را  شریت  اسلامي نکاح را تنها چارچوب مشرو  برای روابط جنسي میان مرد و من مي.شودمي

سي  عنوان تنها راه قانوني و شرعي برای ارضای نیامهای جنکند. این امر یکي ام مقاصد اصلي شریت  در باب نکاح اس ، چرا که نکاح به ممنو  مي

ای برای جلوگیری  عنوان وسیله ها اس  و امدواج را به دنبال حفظ عف  و پاکدامني انسان در نظر گرفته شده اس . در این راستا، شریت  اسلامي به 

های فردی بلکه در ابتاد اجتماعي نیز مررح اس . شریت  اسلامي تنها در جنبه در فقه امامیه، تأکید بر حفظ عف  نه .کندام فساد و فحشا مترفي مي

کند و بر لزوم کنترل و نظارت بر روابط جنسي تأکید  های دقیق برای نکاح، ام ایجاد هرگونه فساد جنسي در جامته جلوگیری ميبا ایجاد چارچوب 

ق اهدافي چون حفظ  دنبال تحق تنها یک پیوند فردی بلکه یک نهاد اجتماعي با مقاصد عمیق و گسترده اس  که به نکاح در شریت  اسلامي، نه.دارد

ویژه تأکید بر تربی  نسل  نسل، ایجاد آرامش و سکون  رواني، برقراری عدال  اجتماعي و حفظ عف  و پاکدامني در جامته اس . در فقه امامیه، به 

شود نکاح یک نهاد انساني و اخلاقي برای ارتقاء  ها وجود دارد که موجه ميصالد، حقوق متقابل موجین و حفظ روابط عاطفي و رواني در خانواده 
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عنوان ابزاری برای رشد و تتالي فردی و اجتماعي عنوان یک رابره خصوصي، بلکه به تنها نکاح را به جامته اسلامي باشد. ام این رو، شریت  اسلامي نه 

 (24 ,23 ,17 ,16 ,5) گیرددر نظر مي

 تحلیل دیدگاه ها

مقصد اصلي نکاح در نظام تشریتي الهي، دستیابي به »سکون« رسد  شده در منابع فقهي و تفسیری، به نظر ميبا بررسي دقیق ادله قرآني و روایي ارائه  

دهد، بلکه سایر اهداف فرعي همچون تولید نسل، مودت،  و آرامش وجودی اس ، که این مفهوم نه تنها غای  بنیادین خلق  موجین را تشکیل مي

گیرد. درعبارات کلیدی همچون »لِیسَْکُنَ  ای برای تحقق این غای  اصلي در بر ميرحم  و حتي ارضای نیامهای غریزی را به عنوان وسایل واسره 

دلال  دارد و سکون را   مندی خلق  همسر ام نفس واحده إِلَیْهَا« و »لِتَسْکُنوُا إِلیَْهَا« در آیات شریفه، حرف »لِ« به عنوان لام غرض، صریحاً بر هدف 

سامد  کند؛ این تتبیر، آرامش را فراتر ام سکون جسماني؛مانند آنچه فخر رامی با تمایز »إلي« ام »عند« برجسته ميبه عنوان عل  غایيِ نکاح مترفي مي

دهد، جایي که مرد و من متقابلاً بدون تبتیض، همانند آیه »هُنَّ لِباَسٌ لَکُ ْ وَأَنْتُ ْ لِبَاسٌ لهَُنَّ« به یکدیگر پناه و به سرحي متنوی و رواني ارتقا مي

دهد که این سکون، تکمیل نقص ذاتي انسان ام طریق وصال اس ، که  یابند. استنباط ام تفسیر علامه طباطبایي نشان ميبرند و امنی  هیجاني ميمي

رساند، جایي که خانواده به عنوان  لي نیز این را به سرد توحیدی ميالله جوادی آمآورد؛ آی  مودت و رحم  را به عنوان آثار عملي آن پدید مي

کند. بخش خانواده مترفي ميسامد و آن را به عنوان اصل قداس  مسکن اصیل، آرامش را ام غریزه که در گیاهان و حیوانات نیز هس  متمایز مي

های رواني  جانبه؛جسمي، روحي، فردی و اجتماعي اس  و ترک آن منجر به نقص تکاملي و آسیه الله مکارم شیرامی، این آرامش همه ام منظر آی  

بیند. روایات نیز این استنباط را  شود، که با تشبیه لباس در آیه بقره ترابق  دارد و حفاظ ، پوشش عیوب و میبایي را به عنوان نتایت سکون ميمي

دهد و رفتار متقابل همانند سیره امام علي) ( با  د، که آرامش را غای  قرار مينامکنند؛ امام سجاد) ( من را مایه آرامش و آسایش ميتقوی  مي

آن مي برای  را وسیله  فاطمه)س(  همسر غ  حضرت  به  نگریستن  که  ميداند، جایي  مایل  را  به  ها  استناد  با  متاصر  روانشناختي  تحلیل  کند. حتي 

بیند، که نیامهای  کند، میرا سکون را متادل امنی  هیجاني، عشق بالغ و متنا ميهای مزلو، بالبي، فروم، آدلر و فرانکل این دیدگاه را تأیید ميدیدگاه 

تواند مقصد کلي و سایر اهداف نتایت  گیرد. بنابراین، سکون ميمیستي و اجتماعي را به عنوان مراحل واسره برای رسیدن به تتالي وجودی در بر مي 

هایي همچون تمرکز برداش    برابر   در   را  آن   فقهي  جامتی   بلکه   اس ،   همسو  روایي  و  قرآني  ادله  با  تنها  نه   نظر  این   – رفتاری برای نیل به آن باشد

سامد، میرا نکاح را به عنوان نظام الهي برای آرامش وجودی انسان، که همه ابتاد مندگي را تح   صرف بر تولید نسل در برخي تفاسیر متفاوت مي

 کند.دهد، تبیین ميميپوشش قرار 

ای مشرو  و حلال اس . غریزه جنسي پردامان دیني، یکي دیگر ام اهداف اصلي نکاح تأمین و رفع نیامهای جنسي به شیوه ام دیدگاه برخي ام نظریه 

شود. قرآن کری  این گرایش متقابل میان من و مرد را بخشي ام ساختار به عنوان یک نتم  الهي، امری طبیتي و فرری در وجود انسان محسوب مي

ها،  خلق  بشر دانسته اس . غرایز انساني با اهدافي والا برای رشد فردی و اجتماعي در وجود آدمي قرار داده شده و برای ارضای هر یک ام آن

شوند،  مي  های مشخصي ارائه شده اس  تا ام طغیان، افراط یا تفریط جلوگیری شود؛ میرا چنین انحرافاتي نه تنها مانع تحقق اهداف خلق دستورالتمل

توانند به عذاب الهي در دنیا و آخرت منجر گردند. در پیوند میان من و مرد،)در صورت رضای  طرفین ام ه ( اهداف کلي و جزئي امدواج  بلکه مي 

شود. این امر به تحقق اهداف اصلي  مند مينشینند و فرد پس ام امدواج، علاوه بر ارضای غریزه جنسي، ام دیگر مزایای این نتم  الهي بهره به بار مي

دهند  گردد، جایي که هر یک ام موجین به شهوت خود پاسخ ميکند و عمدتاً ام طریق رابره جنسي حلال )جما ( محقق مينکاح کمک شایاني مي

سل. با این حال، باید توجه  سام هدف دیگری ام دیدگاه شار  مقدس اس : ماد و ولد و ادامه نکنند. البته این هدف، ممینه و لذت متقابل را تجربه مي
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داش  که تناسل،هدف ذاتي امدواج نیس . تتدادی ام فقیهان شیته و سني بر این باورند که پاسخ به غریزه جنسي، هدف مستقی  امدواج نیس ،  

 بلکه نتیجه طبیتي آن اس  تا ه  موافقان و ه  مخالفان به سوی امدواج گرایش یابند.

تواند نیامهای جنسي را ام طریق ایجاد رضای  جنسي پایدار رفع کند، که این امر به عنوان یک ام دیدگاه اندیشمندان سلام  روان، امدواج مي 

تر  شود، به ویژه با افزایش سن که پیوند میان رضای  جنسي و شادی قویای عمل کرده و به افزایش رضای  مناشویي کلي منجر ميپاداا رابره 

بیشتری ایجاد  دهد که امدواج اکوسیست  بهتری برای ارضای جنسي فراه  ميمرالتات نشان مي   1گردد. مي کند و نسب  به افراد مجرد، رضای  

ام دیدگاه برخي پژوهشگران دیني این نیام و رفع آن به عنوان یکي    2کند.نماید، که این به سلام  رواني و کاهش استرس کمک شایاني ميمي

اند.قائلان به رفع نیام جنسي به عنوان یکي ام مقاصد  دیگر ام مقاصد اصلي نکاح مررح شده اس  و با ادله آیات قرآني و روایي آن را ثاب  کرده 

 کنند.مياصلي نکاح، به عبارتِ قرآني »نِسَاؤکُُ ْ حرَْثٌ لَکُ ْ« استناد 

« شیخ  3الْمُؤْمِنِینَ  وَبَشِّرِ  مُلَاقُوهُ  أَنَّکُ ْ  وَاعْلَمُوا اللَّهَ  واَتَّقُوا  لِأَنْفُسِکُ ْ وقََدِّمُوا  شِئْتُ ْخداوند در قرآن کری  میفرماید: »نِسَاؤُکُ ْ حرَْثٌ لَکُ ْ فَأْتُوا حرَْثَکُ ْ أَنَّى  

کند که ریشه در مقابله با عقاید نادرس  یهود و مشرکان درباره روابط مناشویي  طبرسي این آیه را با رویکردی جامع فقهي، لغوی و روایي بررسي مي

نماید. او ابتدا سه قول  کننده آمادی عمل در روابط جنسي حلال، اما با تمرکز بر اهداف الهي مانند تولید نسل تفسیر ميدارد. طبرسي این آیه را بیان 

ام ابن عباس و سدی؛ منان کشتزار شما هستند؛ نقل دوم ام مجاج؛ منان صاحه کش  برای    کند: اول به نقلدر متنای »نساؤک  حرث لک « نقل مي

آید. نقل سوم، منان مانند کش  برای شما هستند. سپس »فأتوا حرثک  أني شئت « را به متنای »ورود  شما هستند که ام آنان فرمند و لذت به دس  مي 

داند.  د« تفسیر کرده و آن را جوامی برای روابط جنسي در اشکال مختلف به شرط رعای  حدود الهي ميبه کشتزار ام هر مکان یا کیفی  که خواستی

ای باشد که منجر به نسل شود، میرا بسیاری ام فقها این را مخالف با استتاره قرآني  کند که »حرث« به متنای کش  اس  و باید به شیوه وی تأکید مي

کند و وجوهي مانند درخواس  فرمند صالد، مرگ فرمند  فرستادن اعمال صالد برای آخرت تفسیر ميدانند. بخش »و قدموا لأنفسک « را به پیش مي

شمارد، که الله گفتن یا دعا خواندن هنگام آمیزا، و امدواج با منان عفیف برای تولید فرمندان پاک را برمينابالغ )به عنوان ذخیره آخرت(، بس 

 ( 25, 22, 21, 15, 14)  ماعي روابط تأکید دارندهمگي بر جنبه متنوی و اجت

به ویژه با نقل قول مجاج   -پذیرد.در برداش  کلام شیخ طبرسي، ایشان رفع نیام جنسي در این آیه را به عنوان بخشي طبیتي ام روابط مناشویي مي 

مي ذکر  فرمند  کنار  را  لذت  که ميکه  باشدکند،  داشته  اشاره  لذت جنسي  به  وسیله   - تواند  را  آن  و  اما  نسل صالد  تولید  والای  برای هدف  ای 

نفسه. تمرکز طبرسي بیشتر بر تولید مثل و متنوی اس  تا رضای  جنسي صرف، و این برداش   داند، نه غایتي فيفرستادن اعمال برای آخرت ميپیش

 بیند، نه فقط ارضای غریزه.سامد که روابط را برای تقوی  خانواده و جامته اسلامي ميهای فقهي شیته همسو مياو را با دیدگاه 

داند که مانند کشتزار به مار  اس ؛یتني علامه طباطبایي حاصل کلام در متناى جمله »منان شما کشتزارهای شمایند« را نسب  منان به جامته انساني مي

اند. وی در بیان عل  و هدف تمایل طبیتي  گونه که کشتزار برای بقای بذر و حفظ حیات ضروری اس ، منان نیز برای بقای نسل بشر لامم همان

ن، هدف اصلي  مردان به منان متتقد اس  که خداوند تکوین انسان را تنها در رح  منان قرار داده اس . ام این رو مردان به منان تمایل دارند. بنابرای

 4الهي اس . رو، آمادی عمل در روابط مناشویي »أني شئت « برای تسهیل این هدف این گرایش، بقای نو  انساني اس ، نه لذت صرف. ام این 
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ایشان    اشاره میبایى به هدف نهایى آمیزا جنسى کرده اس .آی  الله مکارم شیرامی نیز، ه  رای و نظر با سایر مفسران هستند و متتقدند این آیه،  

ای برای  کند، نه صرفاً وسیله داند که منان را محل بذرافشاني و حفظ حیات نو  بشر مترفي ميآیه »نساؤک  حرث لک « را تشبیهي میبا و عمیق مي

دهد که هدف نهایي آمیزا، تولید و تربی  فرمندان صالد اس . جمله »و  لذت و هوسراني. »حرث« به متنای کش  و مراع  اس  و نشان مي

کنند فرستادن فرمند صالد به عنوان ذخیره آخرتي اشاره دارد، همانند صدقه جاریه و عل  نافع. در نهای ، ایشان تأکید ميقدموا لأنفسک « نیز به پیش 

 1انحراف جلوگیری شود و به ستادت اخروی منجر گردد. که این روابط باید با تقوا و آگاهي ام ملاقات با خدا همراه باشد، تا ام 

کند: »حرث« کنایه ام جما  در فرج اس . جمله »فأتوا حرثک  جصاص ام مفسران حنفي مذهه، مراد ام »نساؤک  حرث لک « را چنین تفسیر مي 

دد  أني شئت « دلال  دارد که جوام آمیزا فقط در فرج اس ، میرا آنجا محل ولادت و بذرافشاني اس . او با استناد به ظاهر آیه و احادیث متت

خواند.  داند و آن را »لواط صغری« ميارهن«، آمیزا ام دبر را حرام ميپیامبر)ص( مانند »مقبلة و مدبرة ما کان في الفرج« و »لا تأتوا النساء في أدب

  مند و جوام را به محلکند و تأکید دارد که آیه حرث، آیه »إلا علي أمواجه « را تخصیص ميجصاص قول مالک را در حلال بودن آن رد مي 

( در واقع ایشان تنها مراد ام عبارت »نساؤک   1381 ،یرامی)مکارم ش گونه که حرم  حیض با »أذی« تخصیص خورد.کند، همانولادت محدود مي

ای به مقصد ام این  اند و به عبارتي به کیفی  چگونگي آمیزا جنسي بسنده کرده و هیچ اشاره حرث لک « را تنها جوام به جما  ام فرج دانسته

 اند.  آمیزا و یا سبه این آمیزا و نتیجه آن نداشته

فرماید:» یرِیدُ اللَّهُ  ام سوره نساء با تصرید واژه »یرید« مقصد ام استمتا  جنسي را بیان کرده اس ، آنجا که مي  28ام سویي خداوند متتال در آیه ی  

  مشکلات بار موق ،  امدواج و مؤمن، کنیزان با  امدواج و  مؤمن، منان با  امدواج تشریع با] خواهد مي خدا﴾28﴿ ضَتِیفًا الْإِنسَْانُ  وخَُلِقَأَنْ یخَفِّفَ عَنْکُ ْ 

(.  28. )اس   شده   آفریده   ناتوان [  جنسي  شهوات  و   مشکلات   برابر   در]  انسان   و   کند؛   سبک  شما   بر[  را  جنسي  نامشرو    روابط های  مشق    و   مندگي

ند؛ قوایي که پیوسته انسان را به سوی اشبا  تمایلات  دامي   او   نهاد   در   شهواني  قوای   ترکیه   ام   ناشي   را   انسان   ضتف  آیه،   این  تبیین   در  طباطبایي   علامه

خداوند با تشریع احکام نکاح، قصد  دهند. به عبارتي مراد ام اراده الهي در عبارت » یرِیدُ اللَّهُ «، اراده تشریتي خداوند اس ؛ یتني  جنسي سوق مي

سامی برای انسان را دارد تا او بتواند در برابر فشار غرایز خویش در چارچوب حلال عمل کند.در این تفسیر، مقصود ام استمتا  تخفیف و آسان 

کند که خداوند ام روی لرف شود. علامه تصرید ميجویي، بلکه ابزاری برای جلوگیری ام فساد و انحراف جنسي دانسته مي جنسي، نه صرف لذت 

  ممنوعه   مسیرهای  ام  انسان  تا—اح با کنیز و حتي نکاح موق  )متته(نک  دائ ،  نکاح  ام  اع —های مشرو  ارضای غریزه را مقرر داشتهو رحم ، راه 

 قرار   گوناگون  هایخواسته   و  امیال  هجوم   مترض  در  که  اس    موجودی   ذاتاً  انسان  آیات  صرید  طبق  مکارم  الله   آی    باور  به .  شود  داشته  بام   فاسد  و

  راهي  نکاح  و  شودمي  کشیده   فساد  و  انحراف  به  آساني  به  نشود،  گذاشته   او  روی  پیش   غرایز  این  ارضای   برای  الهي  و  مشرو   هایراه   اگر  و  دارد

 . (26, 21, 20, 9)  اس  غریزی نیام این  به  پاسخ برای  مشرو 

 گیرینتیجه

طور مستقی  با مقاصد بلند انساني، اخلاقي و اجتماعي مرتبط  ترین نهادهای دیني و اجتماعي، به عنوان یکي ام اساسيدر شریت  اسلامي، نکاح به 

اس . مقاصد شریت  در باب نکاح، فراتر ام پیوندی صرف میان دو نفر اس  و در راستای اهدافي چون حفظ نسل، ایجاد آرامش رواني، تحقق  

تنها در مندگي فردی، بلکه در سرد جامته نیز آثار  ها نه کند. این اهداف و حکم  عدال  اجتماعي و تقوی  روابط خانوادگي و اجتماعي عمل مي
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عنوان ابزاری برای حفظ نسل بشری و تضمین بقای آن مررح اس . این مقصود ام طریق تولید نسل جدید  نکاح در شریت  اسلامي به .عمیقي دارند

ای بر تربی  نسل دیني و اخلاقي تأکید دارد و ام این جه   طور ویژه آید. علاوه بر این، شریت  اسلامي به دس  ميو تربی  فرمنداني صالد به 

یکي دیگر ام مقاصد کلیدی نکاح، ایجاد  .وضوح مورد توجه قرار گرفته اس طور خاص در فقه امامیه، ضرورت تتلی  و تربی  نسل در خانواده بهبه 

کند عنوان راهي برای تأمین نیامهای عاطفي و روحي مترفي ميآرامش و سکون  رواني و عاطفي برای موجین اس . شریت  اسلامي امدواج را به 

شود. در این چارچوب، نکاح نه تنها یک رابره  های روحي و رواني ميها و نگرانو در این راستا، نکاح در سرد فردی موجه کاهش اضرراب

مقصد دیگر .عنوان مایه آرامش و سکون  رفتار کنندجنسي اس ، بلکه یک پیوند عاطفي و اجتماعي اس  که در آن، موجین باید با یکدیگر به 

نوی  شریت  در باب نکاح، تحقق عدال  اجتماعي و برابری میان موجین اس . در فقه امامیه، علاوه بر حقوق اقتصادی مانند مهر و نفقه، حقوق مت

تنها در سرد شود. این مقصود نه و اخلاقي نیز برای هر یک ام موجین تتریف شده اس  که موجه ایجاد یک رابره مبتني بر عدال  و برابری مي

نکاح همچنین  .تری قابل مشاهده اس  و تأثیراتي عمیق در تحکی  ساختار اجتماعي و خانوادگي داردطور وسیع در سرد اجتماعي به   فردی بلکه 

وسیله به  ميعنوان  شناخته  اسلامي  در شریت   و خانوادگي  اجتماعي  پیوندهای  تقوی   برای  به ای  آنکه  پیوند، ضمن  این  رابره  شود.  عنوان یک 

شود.  عنوان یک نهاد اجتماعي مؤثر در ایجاد روابط مستحک  و اخلاقي میان افراد دیده ميشود، در سرد جامته بهخصوصي و فردی تلقي مي 

در نهای ، یکي ام اهداف مه  شریت  .کندعنوان واحد بنیادی در جامته اسلامي، نقشي کلیدی در ایجاد و حفظ انسجام اجتماعي ایفا ميخانواده به 

کند و  هاس . شریت  اسلامي امدواج را تنها چارچوب مشرو  برای ارضای نیامهای جنسي مترفي ميفظ عف  و پاکدامني انسان در باب نکاح، ح

عنوان ابزاری برای جلوگیری ام  شود که نکاح در شریت  اسلامي بهکند. این امر باعث ميام هرگونه فساد جنسي و روابط غیرمشرو  جلوگیری مي

دهد  بررسي تربیقي مقاصد نکاح در فقه امامیه و سایر مکاته فقهي نشان مي.انحرافات جنسي و ایجاد فضای اخلاقي و اجتماعي سال  شناخته شود 

سل  که مقاصد اصلي نکاح در تمامي مکاته فقهي اسلامي مشابه اس ، اما در فقه امامیه تأکید بیشتری بر ابتاد اخلاقي، حقوق متنوی و تربی  ن 

ها  تنها یک پیوند اجتماعي و خانوادگي اس ، بلکه یک ابزار دیني برای رشد متنوی و اجتماعي انسانر این مکته، نکاح نه صالد وجود دارد. د

 .شودمحسوب مي

 مشارکت نویسندگان

 در نگارا این مقاله تمامي نویسندگان نقش یکساني ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد يتضاد منافت  گونهچ یانجام مرالته حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 اس .در انجام این پژوهش تمامي موامین و اصول اخلاقي رعای  گردیده  
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