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 چکیده
پردازد و آن را با نمریات مدرن حقوقی و جرمشییناسییی مقایسییه  در سیییاسییا جنایی از منمر امام خمینی ره  می تعامل فرد و اجتماع مبانی  به بررسییی  پیش روپژوهش  

با تلفیق فقه پویاي با تحلیل آثار امام خمینی ره  مانند تحریرالوسییله و حیحیفه نور، هدف ایم مطالعه نشیان دادن الگوي جامی ایشیان در سییاسیا جنایی اسیا که .  کندمی

مبتنی بر تحلیل محتواي متون اسلامی  تحلیلی و-توحیفی  گیرد. روش تحقیقی را در نمر میاجتماعکند و هم مصالح  شیعه و فلسفه اسلامی، هم از حقوق فردي دفاع می

دهد امام خمینی ره   پژوهش نشیان میهاي  گرایی سیندل اسیا. یافته و جامعهمدرن مانند عدالا توزیعی جان رالز، کنترل اجتماعی هیرشیی  هاي  و مقایسیه تطبیقی با نمریه

که عدالا را نه حییرفاک کیفري، بلکه ترمیمی و مبتنی بر اند  با تکیه بر احییولی مانند ضررییررم، ضمصییلحا نمامم و ضحفت کراما انسییانیم، مارموبی متوازن دراحی کرده 

تحقیق حاکی از آن اسیا که تلفیق فقه    نتیجه. داند. ایم الگو بر پیشیگیري از جرم از دریق تقویا همبسیتگی اجتماعی و اخلاق مدنی تیکید داردمسیئولیا اجتماعی می

  بخشیید، بلکه تواند به ایجاد نمام عدالا کیفري متعادل و انسییانی منجر شییود. ایم مطالعه نه تنها به ادبیات بومی سیییاسییا جنایی  نا میاسییلامی با رویکردهاي مدرن می
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Abstract 

The present study examines the foundations of the interaction between the individual and society in criminal policy from the perspective 

of Imam Khomeini and compares it with modern legal and criminological theories. Through analysis of Imam Khomeini’s works, 

including Tahrir al-Wasila and Sahifeh-ye Noor, the study aims to demonstrate his comprehensive model of criminal policy, which, by 

integrating dynamic Shi‘a jurisprudence with Islamic philosophy, simultaneously protects individual rights and considers collective social 

interests. The research adopts a descriptive–analytical method based on content analysis of Islamic legal texts and a comparative 

examination with modern theories such as John Rawls’ theory of distributive justice, Hirschi’s social control theory, and Sandel’s 

communitarianism. The findings indicate that Imam Khomeini, relying on principles such as the rule of “no harm” (la darar), the concept 

of public interest (maslahat al-nezam), and the preservation of human dignity, formulated a balanced framework in which justice is 

understood not merely as punitive but also as restorative and grounded in social responsibility. This model emphasizes crime prevention 

through strengthening social solidarity and civic ethics. The results suggest that integrating Islamic jurisprudence with modern approaches 

can contribute to the establishment of a balanced and humane criminal justice system. The study enriches indigenous criminal policy 

scholarship while offering a practical framework for judicial policymakers in drafting criminal legislation and designing crime-prevention 

programs. 
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Extended Abstract 

The relationship between individual rights and collective social interests has long constituted one of the most 

complex theoretical questions in criminal policy and legal philosophy. Across legal traditions, scholars have 

attempted to reconcile the autonomy of the individual with the preservation of social order, yet many systems 

have oscillated between excessive individualism and rigid collectivism. The Islamic intellectual tradition 

proposes a different paradigm in which individual dignity and social welfare are not contradictory but mutually 

reinforcing dimensions of justice. Within this framework, the political-juridical thought of Imam Khomeini 

represents a distinctive attempt to formulate a balanced criminal policy grounded simultaneously in dynamic 

Shi‘a jurisprudence, Islamic philosophy, and socio-political realities. His writings, particularly Tahrir al-

Wasila and Sahifeh-ye Noor, reveal a systematic understanding of law as an ethical and social institution aimed 

at safeguarding both personal rights and communal stability (12). The study examines how Imam Khomeini 

conceptualizes criminal justice not merely as punishment but as a mechanism for maintaining moral 

equilibrium within society. Classical and modern theories of criminal policy provide an important comparative 

context. The concept of criminal policy itself emerged as a scientific discipline emphasizing coordinated legal 

responses to crime and social deviance (1). Competing intellectual traditions—liberal individualism rooted in 

economic autonomy (7) and sociological collectivism emphasizing social cohesion (8, 9)—illustrate enduring 

tensions in legal thought. Contemporary communitarian philosophy similarly stresses the formative role of 

social institutions and moral traditions in shaping individual identity (11). Against this background, the article 

argues that Imam Khomeini’s theory transcends binary oppositions by proposing a dialectical interaction 

between individual and society grounded in Islamic jurisprudential principles such as la darar (no harm), 

preservation of human dignity, and public interest. Through this synthesis, criminal policy becomes a 

normative system oriented toward justice, prevention, and ethical development rather than mere repression. 

The research adopted a descriptive–analytical methodology combined with qualitative content analysis. 

Primary data consisted of Imam Khomeini’s jurisprudential and political writings, including doctrinal texts, 

speeches, and constitutional interpretations reflecting practical implementation of his theoretical views. These 

sources were systematically analyzed to extract recurring conceptual categories related to justice, punishment, 

social responsibility, prevention of crime, and the relationship between state authority and citizen rights. The 

analytical framework also incorporated comparative examination with major modern criminological and legal 

theories to identify convergences and divergences at the level of normative assumptions and policy 

implications. The study relied on thematic coding of textual materials, enabling the identification of conceptual 

patterns such as restorative justice, social solidarity, structural causes of crime, and collective moral 

responsibility. Comparative analysis was conducted through conceptual mapping rather than statistical 

evaluation, allowing the research to situate Imam Khomeini’s framework within broader global debates on 

criminal justice theory. By integrating jurisprudential interpretation with contemporary theoretical models, the 

methodology aimed to demonstrate how an Islamic legal paradigm can engage in meaningful dialogue with 

modern criminology while maintaining doctrinal authenticity. The research design therefore emphasized 

interpretive rigor, doctrinal coherence, and interdisciplinary synthesis rather than empirical measurement. 

The findings indicate that Imam Khomeini articulates a comprehensive criminal policy based on equilibrium 

between individual rights and social interests. First, justice is conceived as simultaneously legal, moral, and 

social; punishment functions as a corrective mechanism aimed at restoring balance rather than inflicting 

retaliation. Jurisprudential principles such as the prohibition of harm and the prioritization of public interest 

establish limits on both state authority and individual freedom (12). This perspective parallels distributive 

approaches to justice emphasizing fairness in the allocation of social opportunities and burdens. Second, the 

analysis reveals a strong convergence between Imam Khomeini’s thought and restorative justice theories 
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emphasizing reconciliation and social repair (13). Crime is interpreted not solely as individual misconduct but 

as a disruption of social harmony requiring restoration of relationships between offender, victim, and 

community. Third, the study demonstrates that Imam Khomeini adopts a fundamentally social understanding 

of crime. Drawing upon the metaphor of society as an integrated body, criminal behavior is viewed as an 

indicator of structural imbalance rather than merely personal deviance. This approach aligns conceptually with 

social control theory, which stresses the importance of social bonds in preventing criminal conduct (15). 

Furthermore, structural injustice—including economic inequality and social marginalization—is identified as 

a major source of criminality, reflecting analytical similarities with sociological labeling theory and structural 

explanations of deviance (17, 18). The research also shows that Imam Khomeini’s model integrates reformative 

punishment with ethical education, consistent with restorative and reintegrative perspectives emphasizing 

moral transformation (20). Criminal justice institutions are therefore expected to address underlying causes of 

crime, including social injustice and cultural disintegration, rather than focusing exclusively on deterrence. 

Additionally, the principle of safeguarding social order functions as a meta-legal rule legitimizing 

governmental intervention when collective welfare is threatened (16). The findings further highlight the 

centrality of collective responsibility, whereby citizens participate actively in maintaining moral and legal 

order, a concept comparable to theories of collective responsibility in political philosophy (24). Finally, the 

study identifies a normative framework in which individual freedoms remain protected but conditioned upon 

social responsibility, producing a dynamic balance comparable to theories of justice as fairness (25). 

The discussion demonstrates that Imam Khomeini’s criminal policy represents neither a purely theological 

system nor a rejection of modern legal theory but rather an integrative model capable of engaging 

contemporary criminological debates. By grounding legal authority in ethical and social principles, the model 

avoids reductionist interpretations of justice based solely on punishment or social control. Its emphasis on 

human dignity introduces a moral constraint on punitive power while simultaneously affirming communal 

obligations. The comparative analysis reveals substantial conceptual convergence between Islamic 

jurisprudence and modern theories emphasizing restorative justice, social prevention, and structural analysis 

of crime. The emphasis on social solidarity resonates with sociological conceptions of law as an instrument of 

cohesion rather than domination. Moreover, the integration of reformative punishment aligns with modern 

penal reforms seeking alternatives to incarceration and retributive systems. The model’s distinctive 

contribution lies in its ability to harmonize transcendental moral values with practical governance, 

transforming criminal policy into a mechanism for ethical development and social stability. By interpreting 

crime as both moral deviation and structural imbalance, Imam Khomeini’s framework expands the scope of 

criminal justice beyond legal adjudication toward social transformation. The discussion also highlights how 

collective responsibility operates as a preventive mechanism that mobilizes civil society alongside state 

institutions, thereby reducing reliance on coercive enforcement. This synthesis demonstrates the potential for 

Islamic legal philosophy to participate in global theoretical conversations without abandoning its normative 

foundations. 

The research suggests that the integrative criminal policy derived from Imam Khomeini’s thought offers 

practical implications for contemporary legal systems confronting complex challenges such as social 

inequality, cybercrime, and crises requiring restrictions on individual liberty for collective safety. The balance 

between conditional rights and communal obligations provides a flexible framework for policy adaptation 

while preserving ethical legitimacy. Comparative analysis indicates that combining jurisprudential stability 

with contextual reasoning enables criminal justice systems to respond effectively to evolving social realities. 

The findings imply that interdisciplinary engagement between Islamic jurisprudence, criminology, sociology, 

and political philosophy can generate innovative approaches to justice reform. The model also demonstrates 

the feasibility of constructing indigenous criminal policy frameworks that interact constructively with global 
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legal discourse rather than merely adopting external theories. Such integration encourages pluralistic dialogue 

among legal traditions and contributes to broader debates on humane and balanced justice systems capable of 

addressing both moral and structural dimensions of crime. 

This study concludes that Imam Khomeini’s conception of criminal policy establishes a multidimensional 

framework in which individual rights, social welfare, moral responsibility, and institutional authority operate 

in a mutually reinforcing relationship. The model transcends the dichotomy between liberal individualism and 

collectivist determinism by redefining justice as a dynamic equilibrium grounded in ethical responsibility. 

Crime is interpreted as both a personal act and a manifestation of social imbalance, thereby requiring responses 

that combine accountability, reform, and structural correction. The resulting criminal policy emphasizes 

prevention, rehabilitation, and social solidarity while preserving human dignity and legal legitimacy. By 

integrating religious jurisprudence with rational social analysis, the framework demonstrates the capacity of 

Islamic legal thought to address contemporary challenges through a balanced and humane vision of justice. 

Ultimately, the study shows that a criminal justice system rooted in moral responsibility and collective 

participation can offer an alternative paradigm for modern societies seeking equilibrium between freedom and 

social order. 
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 مقدمه 

هاي نمري و عملی، تعییم مرزهاي تعامل میان حقوق فردي و مصالح اجتماعی اسا. ایم  تریم مالشدر گستره سیاسا جنایی، یکی از پیچیده 

 تعارض ظاهري، که ریشه در ماهیا دوگانه انسان به عنوان موجودي مستقل و در عیم حال اجتماعی دارد، همواره مورد بحث اندیشمندان حقوقی، 

توان براي حفت  هاي حقوقی مختلف، پاسخ به ایم پرسش اساسی که ضتا مه حد میگذاران قضایی بوده اسا. در نمام فلاسفه اجتماعی و سیاسا 

هاي اجتماعی هاي متفاوتی ارائه شده اسا. برخی مکاتب با احالا دادن به فرد، محدودیا هاي فردي گذشا؟ م به شکل منافی جمعی، از آزادي 

کنند. اما در نمام اسلامی، ایم تقابل به  رسانند، در حالی که برخی دیگر با تیکید بر اولویا جامعه، دامنه حقوق فردي را مضیق میرا به حداقل می

گردد، بلکه  شود و نه اجتماع به بهانه حقوق فردي تضعیف میشود؛ نه فرد به بهانه رعایا مصلحا در اجتماع مضمحل می اي دیگر تحلیل می گونه 

 شود. با ارائه الگویی متوازن و با رویکردي دیالکتیک، تعاملی سازنده بیم ایم دو سطح برقرار می

با  پردازان و مجریان سیاسا جنایی بومی، از اهمیا ویژه در ایم میان، نقش رهبران اسلامی به عنوان نمریه  اي برخوردار اسا. امام خمینی ره ، 

هاي  اند. بررسی دیدگاه تمسک به مبانی عمیق اسلامی و درک دقیق از شرایط اجتماعی ایران، الگویی کارآمد براي مدیریا ایم تعارض ارائه نموده 

گیري از نمریات نویم در ایم حوزه، نه تنها از جها تبییم نمري رابطه فرد و اجتماع حائز اهمیا اسا، بلکه براي فهم  ایم اندیشمند بزرگ با بهره 

اند، بلکه با هدایا  کرده نماید. به ویژه آنکه ایشان، حرفاک به ارائه نمریه بسنده نتحورت تقنینی و قضایی ایران در حوزه سیاسا جنایی نیز رروري می

 اند.  گذاري و اجرا پیاده کرده ها را در عرحه قانوننمام جمهوري اسلامی، به حورت عملی نیز ایم ایده 

هاي امام خمینی ره  در حوزه سیاسا  اي درباره اندیشه دهد که اگرمه مطالعات پراکنده هاي انجام شده در ایم حوزه نشان میمرور پیشینه پژوهش 

اند. همچنیم،  هاي خاحی از ایم موروع پرداخته اند، یا حرفاک به جنبه مند بوده ها یا فاقد رویکردي نمام جنایی حورت گرفته، اما ا لب ایم پژوهش 

ایم خلأ  پژوهش  اندک هستند.  با مسئله تعامل فرد و اجتماع مشخص کنند، بسیار  افتراق را در مواجهه  اشتراک و  بتوانند وجوه  تطبیقی که  هاي 

 سازد. تر را آشکار میپژوهشی، ررورت انجام مطالعاتی عمیق

کوشد تا با پر کردن بخشی از خلأهاي پژوهشی موجود، هم به  ناي ادبیات علمی در حوزه می   تحلیلی-توحیفیبدیم ترتیب، ایم مقاله با روشی  

گذاران قضایی ارائه دهد. الگویی که از یک سو، حقوق فردي را ذیل مصالح  سیاسا جنایی اسلامی بیفزاید و هم الگویی کاربردي براي سیاسا 

بندد. ایم تحقیق، با اثبات  گیرد و از سوي دیگر، با تفسیر ححیح از مصالح اجتماعی، راه را براي تضییی حقوق شهروندان میاجتماعی نادیده نمی 

سیاسا اند تعادلی عقلانی بیم حقوق فردي و مصالح اجتماعی در  ایم فرریه که ضامام خمینی ره  با ارائه الگویی مبتنی بر فقه پویاي شیعه، توانسته 

هاي  ربی اسا و نه تقلیدي  دارد. دانشی که نه ترجمه حرف نمریهسازي دانش سیاسا جنایی برمیجنایی ایران برقرار کنندم، گامی در جها بومی

 شود.  خشک از متون سنتی، بلکه تلفیقی خلاقانه از میراث فقهی و نیازهاي اجتماعی عصر حارر محسوب می

 مفاهیم و مبانی نظری 

بناي تحلیل  تبییم مفاهیم کلیدي و مبانی نمري، سنگ  تعریف و  نمام حقوقی و اجتماعی،  هاي دقیق اسا. در  هاي عمیق و سیاستگذاري در هر 

ی پژوهش حارر، مفاهیمی همچون ض سیاسا جناییم، ضفردگراییم، و ضاجتماع گراییم نیازمند واکاوي دقیق هستند تا مارموب نمري تحقیق به درست

هاي مدرن حقوقی و جرمشناسی، محور احلی ایم بررسی را تشکیل ترسیم شود. مبانی فقهی و فلسفی امام خمینی ره  در تقابل یا همسویی با نمریه 
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هاي بعدي  اي مستدل براي تحلیل پردازد تا زمینه میدهد. ایم بخش با مرور ادبیات موروع، به تبییم مفاهیم پایه و ارائه مارموب نمري پژوهش می

 فراهم آورد.  

 سیاست جنایی 

. ایم   1    احطلاح ضسیاسا جناییم به عنوان یک رشته مطالعاتی علمی، براي نخستیم بار توسط دانشمند آلمانی بنام فوئر باخ به کار برده شده اسا 

ي کشور، حکم راندن و رعیا  ، اداره  2  احطلاح از دو واژه سیاسا و جنایی تشکیل شده اسا. سیاسا از نمر لغوي در معانی همچون؛ ریاسا

 آمده اسا.    4   و جرم   3   به معناي گناه کردن "جنی". واژه جنایا نیز از ریشه  3   داري اسا

هایی وجود دارد. برخی در یک مفهوم  در خصوص تعریف سیاسا جنایی و تعییم ابعاد و مختصات ایم شاخه علمی میان اندیشمندان اختلاف نمر

ها علیه جرم واکنش نشان  دانند که دولا با استفاده از آن اي میهاي سرکوب گرایانه مضیق و برداشا محدود، سیاسا جنایی را مجموعه شیوه 

هاي سرکوب گرایانه کیفري و  یرکیفري  و پیش  . در مقابل گروهی دیگر و با برداشتی موسی معتقدند سیاسا جنایی شامل کلیه اقدام  5    دهدمی

ها در قالب  ي یکدیگر، از آن شود که دولا و جامعه مدنی هر یک به دور مستقل و یا با مشارکا سازمان یافتههاي مختلف میگیرانه با ماهیا 

. دبق تعریف اخیر که با  5   کنندگیري از بزهکاري و انحراف استفاده میهاي مختلف به منمور سرکوب بزهکاري و بزهکاران و نیز پیشروش

 هاي زیر باشد:  تواند حاوي مولفه هاي علمی جدید هماهنگ اسا، سیاسا جنایی میها و یافته واقعیا 

 .   6  پردازد: علاوه بر جرم بعنوان یک مفهوم قانونی، به ضانحرافم به عنوان یک مفهوم اجتماعی نیز میاز حیث گستره موضوع  -الف

: هم شامل اقدامات سرکوب گرایانه از قبیل مجازات و هم شامل اقدامات پیش گیرانه از قبیل آموزش، احلاح ساختارهاي  از حیث پاسخ   -ب

 شود. آسیب زا، اتخاذ تدابیر فرهنگی و اجتماعی می

 در مسیر مبارزه موثر با جرم و انحراف، در کنار دولا و نهادهاي رسمی، جامعه مدنی نیز مشارکا فعال دارد.  از حیث مرجع پاسخ دهی:    -پ

 فردگرایی 

ایده  فردگرایی به عنوان یک مفهوم فلسفی، اجتماعی و فرهنگی، بر اهمیا فرد و استقلال او در مقابل جمی و نهادهاي اجتماعی تیکید دارد. ایم  

ریشه در تفکرات  ربی دارد و به ویژه در دوره رنسانس و روشنگري به اوج خود رسید. فردگرایی به عنوان یک ارزش محوري در جوامی نوظهور  

  اجتماع گیرد که در آن منافی گروه یا  گرایی قرار میکند. ایم مفهوم در مقابل اجتماع شود و بر حقوق فردي و آزادي فرد تیکید میربی شناخته می 

 بر منافی فردي اولویا دارد.  

ا. در  از نمر تاریخی، فردگرایی در آثار فیلسوفانی مانند جان رک، ایمانوئل کانا و جان استوارت میل به دور گسترده مورد بحث قرار گرفته اس

از نقش فرد در بازار    "ثروت ملل"داري پیوند خورده اسا. آدام اسمیا در کتاب  هاي اجتماعی و اقتصادي، فردگرایی با لیبرالیسم و سرمایهحوزه 

. در مقابل، منتقدان فردگرایی مانند کارل مارکس و امیل دورکیم بر ایم باور   7 گوید  آزاد و تیثیر تصمیمات فردي بر رشد اقتصادي سخم می 

 .  9, 8 بودند که فردگرایی ممکم اسا به انزواي اجتماعی و از بیم رفتم همبستگی اجتماعی منجر شود  

هاي دینی و  گرا، فردگرایی به عنوان یک ارزش  الب پذیرفته نشده اسا. در کشور ما و تحا تیثیر ارزش هاي شرقی و جوامی جمیدر فرهنگ

سازي و مدرنیته،  اند. با ایم حال، در دوران معاحر، تحا تیثیر جهانی گرایانه و تیکید بر خانواده و جامعه در دول تاریخ  الب بوده ملی، مفاهیم جمی 

 گرایش به فردگرایی در میان جوانان و دبقات متوسط شهري افزایش یافته اسا.  
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گیري جوامی  هاي اجتماعی و اقتصادي، تیثیر عمیقی بر شکل هاي فلسفی و هم در حوزه فردگرایی به عنوان یک مفهوم مندوجهی، هم در حوزه 

بحث  مفهوم همچنان موروع  ایم  اسا.  داشته  را میمدرن  اسا و آثار آن  اندیشمندان و محققان  میان  توان در سیاسا جنایی هاي گسترده در 

 کشورهاي مختلف نیز مشاهده کرد. 

هاي فرد به عنوان محور احلی حیات  اجتماعی اسا که بر استقلال، حقوق و آزادي-توان گفا؛ مکتبی فلسفیبدیم ترتیب در مفهوم فردگرایی می

گیرنده نهایی در تعییم سرنوعا خویش اسا و جامعه تنها در حورتی  ها و تصمیمدر ایم دیدگاه، فرد منشی ارزش انسانی تیکید دارد. از ایم رو

 هاي فردگرایی عبارتند از:  تریم شاخصه مشروعیا دارد که حافت حقوق بنیادیم افراد باشد. دبق ایم تعریف مهم

 تیکید بر مالکیا خصوحی و حریم شخصی.   •

 هاي فردي بر مصالح جمعی.  اولویا آزادي  •

 محدودسازي نقش دولا و نهادهاي اجتماعی در زندگی افراد.   •

 گرایی اجتماع 

گیري هویا فردي  گرایی به عنوان یک مکتب فکري در فلسفه سیاسی و اجتماعی، بر اهمیا جامعه و روابط اجتماعی در شکل در مقابل، اجتماع

گرایان معتقدند  کند. اجتماعکند. ایم دیدگاه در تقابل با فردگرایی قرار دارد که بر استقلال و آزادي فردي تیکید می هاي اخلاقی تیکید میو ارزش

هاي اخلاقی دارند.  گیريها و هنجارهاي اجتماعی نقش اساسی در تعییم رفتار و تصمیمیابند و ارزشکه افراد در بستر جامعه و فرهنگ خود معنا می

د. ایم مکتب  دههاي متعددي را در برابر فردگرایی و لیبرالیسم قرار میگرایی به عنوان یک رویکرد فلسفی و سیاسی، مالشبدیم ترتیب اجتماع 

کند و از ایم رو، نقش مهمی در هاي اخلاقی تیکید میگیري هویا فردي و ارزش فکري بر اهمیا نهادهاي اجتماعی، فرهنگ، و تاریخ در شکل 

 کند. هاي اجتماعی ایفا میمباحث معاحر درباره عدالا، حقوق فردي، و مسئولیا 

ریشهاجتماع و میگرایی  دارد  فلسفه  تاریخ  در  عمیقی  معاحر، هاي  دوران  در  کرد.  مشاهده  و هگل  ارسطو  مانند  فیلسوفانی  آثار  در  را  آن  توان 

اینتایر، مارلز تیلور، و مایکل سندل احیا  با آثار فیلسوفانی مانند السدیر مک   1۹۹0و    1۹80هاي  گرایی به عنوان یک جنبش فکري در دهه اجتماع

. تیلور   10  معنا هستند  ها بی هاي اجتماعی و تاریخی آنکند که اخلاقیات بدون درک زمینه استدرل می   "پس از فضیلا"اینتایر در کتاب  شد. مک

آنچه پول  " . سندل در کتاب  35، ص1۹8۹کند  تیلور،  گیري هویا فردي تیکید می بر اهمیا فرهنگ و جامعه در شکل  "منابی خود"نیز در کتاب  

کند که برخی میزها نباید به عنوان کار در نمر پردازد و استدرل میهاي اجتماعی و اخلاقی میبه بررسی تیثیر بازار بر ارزش  "تواند بخردنمی

 .   11 گرفته شوند  

ها و حقوق فرد در مارموب روابط  گرایی رویکردي اسا که در آن هویا، ارزشتوان گفا؛ اجتماع بدیم ترتیب و در تعریف اجتماع گرایی می

یابد. ایم دیدگاه بر ایم باور اسا که انسان ذاتاک موجودي اجتماعی اسا و تحقق کامل استعدادهاي فردي تنها  اجتماعی و نهادهاي جمعی معنا می

 گرایی عبارت اسا از:  هاي اجتماع تریم ویژگیپذیر اسا. مهمدر بستر جامعه امکان 

 ی بر منافی فردي.  اجتماعاولویا مصالح  •

 هاي اجتماعی و تعهدات جمعی. تیکید بر مسئولیا  •

 هاي افراد. دهی به هویا و ارزش نقش فعال نهادهاي اجتماعی در شکل •
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 تطبیق اندیشه امام خمینی و نظریات مدرن  

ئه کرده  امام خمینی به عنوان فقیه، فیلسوف و بنیانگذار نمام جمهوري اسلامی، الگوي منحصر به فردي از تعامل فرد و اجتماع در سیاسا جنایی ارا

ی جمهوري  اسا که برآمده از مبانی فقهی، فلسفی و اجتماعی اسلام بوده و در آثار مختلفی همچون تحریر الوسیله، ححیفه نور و نیز در قانون اساس

اي دیالکتیکی قرار دارند که از یک سو، فرد از حقوق شرعی و  . در نگاه امام خمینی، فرد و اجتماع در رابطه  12  اسلامی ایران متبلور شده اسا  

اندیشه انسانی برخوردار اسا و از سوي دیگر، موظف به رعایا مصالح عمومی و همبستگی اجتماعی اسا.   بر  هاي امام  مهمتریم مبانی حاکم 

 گیرد. خمینی ره  در ادامه مورد بررسی و تطبیق قرار می

 اندیشیعدالت کیفری توأم با مصلحت

دهد که در آن عدالا  امام خمینی در تبییم مبانی فکري خود در حوزه سیاسا جنایی، رویکردي ترکیبی از فلسفه اسلامی و فقه شیعه ارائه می 

استوار اسا که در فقه   "مصلحا نمام"و   "رررر"ي احولی مانند  اندیشی اجتماعی در هم آمیخته اسا. ایم دیدگاه بر پایه کیفري با مصلحا 

ویژه  از جایگاه  برخوردارند  شیعه  احل   12  اي  فقهی،  منمر  از  و   "رررر".  اسا  و زیان  یرقابل جبران در جامعه  نفی هرگونه ررر  معناي  به 

دهند که در  شود. ایم احول، مارموبی را شکل می به عنوان معیاري براي حفت نمم عمومی و منافی کلان جامعه در نمر گرفته می "مصلحا نمام"

 ها نه تنها به دنبال تحقق عدالا فردي هستند، بلکه باید با در نمر گرفتم مصالح اجتماعی اعمال شوند.  آن مجازات

  که در آن عدالا نه حرفاک به معناي مجازات، ۶0، ص  1۹۷1جان رالز قابل مقایسه اسا  رالز،   "عدالا توزیعی"از جنبه فلسفی، ایم نگرش با نمریه  

کند، در حالی که امام خمینی با  ها تیکید میشود. رالز بر توزیی عادرنه منابی و فرحا تعریف می اجتماعبلکه به عنوان ایجاد تعادل بیم منافی فرد و 

کند. به عبارت دیگر، در اندیشه امام خمینی، سیاسا هاي دینی و اجتماعی تفسیر میترکیب فقه و فلسفه اسلامی، عدالا را در مارموب ارزش

د، همسو با  شود، بلکه هدف آن تحقق تعادل اجتماعی و جلوگیري از ظلم ساختاري اسا. ایم رویکرجنایی تنها به مجازات مجرمان محدود نمی

 هاي مدرن عدالا ترمیمی اسا که به جاي تنبیه حرف، به بازپروري مجرم و جبران خسارت توجه دارد. نمریه

دهد که هم به عدالا فردي و هم  توان گفا که تلفیق فقه شیعه و فلسفه اسلامی در اندیشه امام خمینی، الگویی جامی از سیاسا جنایی ارائه میمی

هاي مدرن در حوزه حقوق هاي فلسفی براي تعامل با مالشبه مصلحا عمومی توجه دارد. ایم مدل، رمم پایبندي به احول اسلامی، از ظرفیا

داند، نه تنبیه حرف. ایم دیدگاه بر ایم  اي براي احلاح فرد و جامعه میبرد. امام خمینی با تیکید بر کراما انسانی، مجازات را وسیله کیفري بهره می

ا نیز بازگرداند.  رفته در جامعه راي دراحی شود که نه تنها فرد مجرم را احلاح کند، بلکه تعادل از دسا احل استوار اسا که مجازات باید به گونه 

 در ایم مارموب، هدف احلی، تحقق عدالا به معناي واقعی آن اسا، نه حرفاک اعمال خشونا یا انتقام. 

هاي ناشی از جرم تیکید دارد، همسویی قابل توجهی دارد. در عدالا ترمیمی، تمرکز که بر ترمیم آسیب    13  عدالا ترمیمی"ایم نگرش با نمریه 

جبران خسارت مجرم  بر  مجازات  حرفاک  نه  اسا،  جامعه  به  آرامش  بازگرداندن  و  قربانی  معنوي  و  مادي  نگاه  13 هاي  جاي  به  رویکرد،  ایم   .

وگو، پذیرش مسئولیا و جبران خسارت، زمینه احلاح فرد و بازگشا او به جامعه سرکوبگرانه، به دنبال ایجاد سازوکارهایی اسا که از دریق گفا 

 را فراهم کند.  

دانسا. از ایم منمر، کیفرهاي اسلامی نه تنها براي تنبیه  گرایانه، مجازات را در خدما تربیا و هدایا انسان میامام خمینی نیز با نگاهی احلاح 

اند. ایم دیدگاه، مشابه عدالا ترمیمی، به نقش جامعه در فرآیند احلاح  مجرم، بلکه براي هدایا او و پیشگیري از تکرار جرم در جامعه دراحی شده 

ی و بازپروري مجرم توجه دارد. در هر دو دیدگاه، کراما انسانی محور احلی اسا و مجازات زمانی مشروعیا دارد که به بازسازي روابط اجتماع
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توان گفا رویکرد امام خمینی و نمریه عدالا ترمیمی در ایم زمینه اشتراکات مفهومی دارند، هرمند ممکم اسا  و اخلاقی بینجامد. بنابرایم، می

شود که مجازات به ابزاري براي احلاح فرد و ترمیم در برخی جزئیات اجرایی متفاوت باشند. هر دو بر ایم باورند که عدالا واقعی زمانی محقق می 

 .  جامعه تبدیل شود

را بر بسیاري از احکام فردي تقدم    اجتماعیاي که مصالح  گونه اي دارد، به جایگاه ویژه   "مقاحد الشریعه"در فلسفه حقوق اسلامی، رویکرد مبتنی بر  

دهنده تعامل پیچیده بیم حقوق فردي و جمعی در مارموب شریعا اسا. امام خمینی در تحلیل خود از عدالا  . ایم نگرش نشان  14    بخشدمی

 و مصالح اجتماعی دهد و از سوي دیگر، ررورت حفت نمم  کیفري، به ایم دوگانگی توجه داشته و از یک سو حقوق دبیعی فرد را مدنمر قرار می

نگر در حقوق اسلامی اسا که در آن منافی فردي و اجتماعی در تعامل دهد. ایم دیدگاه تعادلی، بازتابی از یک نگرش جامیرا مورد تیکید قرار می

 شوند.  با یکدیگر سنجیده می 

مارموب، می ایم  نمریهدر  و  اسلامی  حقوق  فلسفه  بیم  تشابهاتی  به توان  کرد.  مشاهده  حقوقی  ربی  و  هاي  فرد  میان  تعادل  ایم  ، اجتماعویژه، 

حورت مستقل، بلکه در بستر اجتماع و روابط جمعی معنا که در آن فرد نه به    9   امیل دورکیم دارد  "گرایانهحقوق جمی"هایی با نمریه  مشابها 

که در عیم حال، به کراما فردي نیز توجه داشته باشد.  یابد. دورکیم بر ایم باور اسا که حقوق باید انسجام اجتماعی را تقویا کند، درحالیمی

هاي مشترک پاسخ دهند، اگرمه مبانی فلسفی و الهیاتی  توانند به د د ه هاي حقوقی مختلف میدهد که مگونه نمام ایم همپوشانی مفهومی نشان می

 ها متفاوت باشد.  آن

توازن برقرار   اجتماعیهاي فردي و مصالح  کوشد تا میان آزادي دهنده آن اسا که حقوق اسلامی، با تکیه بر مقاحد الشریعه، میایم مقایسه نشان 

توان  دهند. بنابرایم، میاهمیا می   اجتماعهاي فکري در حقوق مدرن اسا که به رابطه دیالکتیکی فرد و  کند. ایم نگاه، همسو با برخی از جریان

 "رحرج"کند. در نمام فقهی امام، قاعده  وگو میتنها در سنا اسلامی ریشه دارد، بلکه با مفاهیم معاحر حقوقی نیز گفا گفا که ایم رویکرد نه 

تعدیل  احل  یک  عنوان  به  مینیز  عمل  نمیکننده  اجازه  و  بینجامد  کند  مشقا  و  سختی  به  عدالا  اجراي  از   12  دهد  هم  جامی،  نگاه  ایم   .

 . کندجلوگیري می تفاوتی نسبا به جرایم اجتماعیگرایی حقوقی و هم از بی خشونا 

 نگاه اجتماع محور به جرم 

دهد که ریشه در مفهوم  محور به پدیده جرم ارائه می، نگرشی اجتماع  "پیکر واحد"کارگیري استعاره فقهی خود با به -امام خمینی در اندیشه فلسفی

اي از  کند و هر جرم یا انحراف، نشانه دارد. ایم دیدگاه بر ایم احل استوار اسا که اجتماع همچون یک بدن یکپارمه عمل می "اما اسلامی"

سا. اختلال در ایم نمام همبسته اسا. از منمر امام خمینی، جرم حرفاک یک عمل فردي نیسا، بلکه بازتابی از رعف یا گسسا در روابط اجتماعی ا 

شناسی قابل مقایسه اسا، که بر اهمیا پیوندهاي اجتماعی در پیشگیري از رفتارهاي مجرمانه تیکید  در جرم    15    کنترل اجتماعی"ایم نگاه با نمریه  

 یابد.  داشته باشند، احتمال ارتکاب جرم کاهش می اجتماع دارد. بر اساس ایم نمریه، زمانی که افراد احساس تعلق و مسئولیا نسبا به 

شود که سلاما آن وابسته به سلاما تک تک اعضا اسا. ایم نگرش، عنوان یک کل منسجم در نمر گرفته میدر دیدگاه امام، اما اسلامی به 

کند. به عبارت دیگر، جرم نه تنها نقض قانون، بلکه آسیب به  رویکردي پیشگیرانه به جرم دارد و بر تقویا همبستگی اجتماعی و اخلاقی تیکید می

دهد که هر دو بر نقش روابط اجتماعی در مهار جرم تیکید  شود. مقایسه ایم دیدگاه با نمریه کنترل اجتماعی نشان میپیکره جامعه محسوب می

شناختی، داراي مبانی دینی و فقهی اسا که آن را در مارموب اما اسلامی تعریف  دارند. با ایم تفاوت که نگاه امام خمینی علاوه بر بعد جامعه

نگر اسا. استعاره  هاي جامیحلداند که نیازمند راه کند. ایم رویکرد، جرم را نه تنها یک مسئله حقوقی، بلکه یک مالش اخلاقی و اجتماعی میمی
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دهد که مقابله با آن، مستلزم تقویا  اي اجتماعی اسا و نشان میعنوان پدیده تر از جرم به ساز درکی عمیقدر اندیشه امام خمینی، زمینه  "پیکر واحد"

 هاي اخلاقی و همبستگی در جامعه اسا.  بنیان 

 که  اشخاحی  مجازات  نحوه   قانون  ۶  ماده   به   توانمی  جمله  از  که  اسا  یافته  تجلی  مختلفی  قانونی  مواد  اجتماعی، در  و  فردي  حقوق  به  جامی  نگاه   ایم

 مجازات اعمال  از مانی  نیز زوجیا  رابطه  ماده، حتی  ایم  اساس  بر.  کرد  اشاره   138۶  مصوب  نمایندمی   یرمجاز  هايفعالیا   بصري  و  سمعی  امور  در

  روابط  خصوحی  حریم  در  ایران، حتی  حقوقی  نمام   که  اسا  آن  دهنده نشان   حکم   ایم.  نیسا  مستهجم  اثر  عمده   توزیی  یا  تکثیر، انتشار  جرم  مرتکب

رویکرد،   ایم.  کندنمی   مخدوش  شخصی  روابط   بهانه   به  را  اخلاقی مرزهاي  و اسا  عمومی  مصالح   و   اخلاقی  هايارزش  حفت   پی  در  نیز   خانوادگی

 .  دارد فرهنگی و  دینی هايآموزه   در ریشه که اسا جمعی  هايارزش  از حفاظا  و  افراد خصوحی حریم میان  دقیق تعادل بیانگر

دهد  . ایم دیدگاه نشان می 16 کند  حورت بنیادیم بر تیثیر ساختارهاي ناعادرنه تیکید میامام خمینی در تحلیل جرایمی همچون فساد اقتصادي، به 

هاي اقتصادي و  عدالتی گیري انحرافات اجتماعی عمل کنند. در ایم مارموب، بیعنوان بستري براي شکلتوانند به هاي ساختاري می که نابرابري 

 شناسی جرم مقایسه کرددر جامعه  "زنیبرمسب"توان با نمریه  گیرند. ایم تحلیل را میساز جرم مورد توجه قرار می عنوان عوامل زمینه اجتماعی به 

هاي اجتماعی که بر نقش نهادها و ساختارهاي اجتماعی در تعریف و تولید انحراف تیکید دارد. هر دو دیدگاه، از منمري متفاوت، به تیثیر نمام    17 

که ، درحالی 18    زنی به رفتارهاي انحرافی تمرکز داردزنی بر فرآیندهاي اجتماعی تعریف و برمسب کنند. نمریه برمسب بر پدیده جرم اشاره می

اند  حال، هر دو دیدگاه در ایم نکته مشترککند. باایم زایی تیکید میعنوان عامل جرمتحلیل امام خمینی بیشتر بر ناعادرنه بودن خود ساختارها به 

هایی بیم تحلیل اسلامی جرم  دهنده همپوشانی که جرم حرفاک یک عمل فردي نیسا، بلکه تا حدي محصول شرایط ساختاري اسا. ایم تشابه نشان 

ویژه در مبانی فلسفی و ارزشی آنها. امام  هاي مفهومی بیم ایم دو دیدگاه نیز وجود دارد، بهشناسی  ربی اسا. البته تفاوت هاي جامعه و برخی نمریه 

به  عدالا  به  اسلامی،  رویکردي  با  الهی میخمینی  احل  درحالیعنوان یک  برمسب نگرد،  نمریه  در جامعه که  ریشه  اثبات زنی  دارد.  شناسی  گرا 

 توانند به فهم مندبعدي از پدیده جرم کمک کنند.  هاي مختلف میحلیل دهد که مگونه تحال، ایم مقایسه نشان می باایم 

. ایم احل بر   12 نگر به مسائل اجتماعی اسا  گر نگاهی کلبه عنوان یک قاعده فرافقهی، توجیه  "حفت نمام"در فقه شیعه، احل  از سوي دیگر  

ی اقدام  اجتماعبخشد تا در راستاي تحقق مصالح ررورت پاسداري از نمم عمومی و انسجام جامعه تیکید دارد و به حکوما اسلامی مشروعیا می

هاي ساختاري دارد و درمان آن مستلزم تغییر شرایطی داند که ریشه در نابسامانی می "بیماري اجتماعی"کند. امام خمینی با الهام از ایم احل، جرم را  

شناسی همخوانی دارد. مرتم معتقد اسا  در جامعه   19   جرم به مثابه اختلال کارکردي"زند. ایم دیدگاه با نمریه  اسا که به وقوع جرم دامم می

ها را به مسیرهاي انحرافی سوق دهد. هر دو رویکرد، کند که ساختار اجتماعی نتواند نیازهاي مشروع افراد را برآورده کند و آن جرم زمانی ظهور می

 دانند.  اي ناشی از ناکارآمدي نمام اجتماعی میجرم را نه حرفاک یک رفتار فردي، بلکه پدیده 

تواند به افزایش جرم بیانجامد. از ایم منمر، مقابله با  عدالتی میدر اندیشه امام خمینی، حفت نمام به معناي تیمیم عدالا و رفی تبعیض اسا، زیرا بی 

نابسامانی اجتماعی    "آنومی"جرم نیازمند احلاح ساختارهاي اقتصادي، فرهنگی و سیاسی اسا، نه حرفاک اعمال مجازات. ایم نگاه با تحلیل مرتم از  

دهد که جرم  کنند. تطبیق ایم دو دیدگاه نشان میگیري رفتارهاي مجرمانه تیکید میهمسوسا، مرا که هر دو بر نقش نمام اجتماعی در شکل 

روز جرم پیشگیري کند که از بمحصول تعامل فرد با ساختارهاي ناعادرنه اسا. در فقه شیعه، احل حفت نمام حکوما را موظف به ایجاد شرایطی می

کند، در حالی که مرتم بر لزوم بازسازي ساختارهاي اجتماعی براي کاهش کجروي تیکید دارد. ایم همپوشانی نمري، گویاي آن اسا که حل  

پذیر نیسا. در نتیجه، هر دو نمریه بر ررورت تغییرات ساختاري به جاي تمرکز حرف  معضل جرم، بدون توجه به بسترهاي کلان اجتماعی امکان 

 اي از اختلال در کارکرد نمام اجتماعی اسا.  دهند که جرم، تنها یک نقض قانون نیسا، بلکه نشانه گذارند و نشان میبر مجازات فردي ححه می
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 محوریگرایی به جای تنبیهاصلاح

گیرد. ایم دیدگاه بر ایم احل استوار  محوري از مبانی عمیق فقهی و فلسفی نشیت میگرایانه به جاي تنبیه در اندیشه امام خمینی، رویکرد احلاح

عدالا  "اسا که نمام کیفري باید علاوه بر حفت نمم اجتماعی، به بازپروري مجرمان و بازگرداندن آنان به جامعه توجه کند. ایم نگرش با نمریه  

 ها و بازگشا به جامعه تیکید دارد، همسویی قابل توجهی دارد.  ال بزهکار در رفی آسیبکه بر جبران خسارت، مشارکا فعّ  20  "ترمیمی

دهد که احکام کیفري در اسلام نباید به ابزاري  ، نشان می 12    "رحرج"و    "رررر"امام خمینی در تحریر الوسیله با استناد به احول فقهی مانند  

گرانه تبدیل شوند، بلکه باید به عنوان راهکاري براي هدایا و احلاح مجرمان به کار گرفته شوند. ایم احول فقهی بیانگر آن اسا  حرفاک سرکوب

ساز بهبود و بازگشا آنان به زندگی عادي باشند.  که قوانیم اسلامی نباید موجب ررر  یررروري یا فشار بیش از حد بر افراد شوند، بلکه باید زمینه 

هاي مدرن احلاحی، تعادلی پیچیده بیم حقوق فردي و اجتماعی برقرار  نمام کیفري ایران در قانون مجازات اسلامی با تلفیق احول شرعی و مکانیسم

را  دهند که نمام قضایی زمانی مجازات  ، نشان می8تا    ۶با تیکید بر معافیا یا تعویق مجازات در جرائم تعزیري درجه    40و   3۹کرده اسا. مواد  

 پذیري مرتکب محقق نشده باشد.  کند که راهکارهاي احلاحی مانند جبران خسارت، گذشا شاکی و احلاح اعمال می

نگاه از منمر فلسفه اخلاق اسلامی، هدف نهایی مجازات، انتقام یا تنبیه حرف نیسا، بلکه بازگشا فرد به مسیر ححیح و تعالی اخلاقی اسا. ایم  

،  213، ص1400 نمیفی،  گرددکه در آن بزهکار با جبران خسارت و پذیرش مسئولیا، به جاي انزوا، به جامعه بازمی  "عدالا ترمیمی"با مفهوم  

هاي آموزه   هماهنگی دارد. در واقی، هر دو دیدگاه بر ایم باورند که نمام کیفري باید فرحتی براي توبه و احلاح فراهم کند. امام خمینی با تکیه بر

یفري که حرفاک داند. ایم رویکرد با نگاه سنتی به عدالا ک اي براي تربیا و هدایا میاسلامی، مجازات را نه به عنوان هدف، بلکه به عنوان وسیله 

کند پذیري فردي و اجتماعی تیکید میگرایانه بر مسئولیابر مجازات و درد بزهکار تمرکز دارد، تفاوت بنیادیم دارد. در عوض، ایم دیدگاه احلاح 

 و بزهکار اسا.  اجتماع دیده، و به دنبال ایجاد تعادل بیم حقوق بزه 

گرایانه  محور و احلاح خمینی در حوزه حقوق کیفري، با تلفیق مبانی فقهی و اخلاقی، رویکردي انسان توان گفا که اندیشه امام  به ایم ترتیب، می

هاي حقوقی معاحر مورد توجه قرار تواند به عنوان الگویی براي نمام هاي مدرن عدالا ترمیمی همسوسا، بلکه میدهد که نه تنها با نمریه ارائه می

 .  هاي عدالا کیفري در جهان امروز اسادهنده ظرفیا باري فقه شیعه در پاسخگویی به مالش گیرد. ایم نگرش نشان

داند، قابل  اي براي بیداري وجدان اخلاقی میکه مجازات را وسیله   21   "گرسزاگرایی احلاح "از منمر فلسفه حقوق، ایم رویکرد با نمریه  همچنیم  

دهند. ایشان معتقدند  اي نشان می ها و عوامل ارتکاب جرم توجه ویژه نگر داشته و به زمینه مقایسه اسا. امام خمینی در تحلیل جرایم، رویکردي جامی

هاي وقوع جرم، راهکارهاي احلاحی و پیشگیرانه  نمام قضایی نباید حرفاک به مجازات مجرمان بسنده کند، بلکه باید با بررسی عمیق علل و انگیزه 

دهد   نشان  12 ارائه  نگرش،  ایم  پیچیدگی.  از  ایشان  عمیق  درک  در دهنده  فرهنگی  و  اقتصادي  اجتماعی،  عوامل  تیثیر  و  مجرمانه  رفتار  هاي 

 گیري جرایم اسا.  شکل

جرم مبانی  با  خمینی  امام  به دیدگاه  مدرن،  نمریه  شناسی  جرمعلا"ویژه  ریشه    22   "شناسی  بر  جرمکه  عوامل  همسویی  یابی  دارد،  تیکید  زا 

پرداخا  توجهی دارد. ایم نمریه نیز بر ایم باور اسا که براي مقابله مؤثر با جرم، باید به جاي تمرکز حرف بر مجازات، به تحلیل علل و شرایطی  قابل

ارتکاب جرم سوق می به سما  را  فرد  فراهم میکه  را  بازپروري  و  تدابیر احلاحی  امکان دراحی  تکرار جرم  دهد. منیم رویکردي،  از  و  کند 

اند و خواستار خیز اشاره کرده عنوان بسترهاي جرم هاي اجتماعی به عدالتینماید. امام خمینی در بیانات خود به نقش فقر، تبعیض و بیجلوگیري می

,  22   شناسان بر تیثیر ساختارهاي اجتماعی در بروز رفتارهاي مجرمانه اسا . ایم دیدگاه، مشابه تیکید جرم 12  اند  احلاح ساختارهاي ناعادرنه شده 

 زند.  از ایم منمر، نمام قضایی کارآمد باید علاوه بر رسیدگی به جرایم، به احلاح شرایطی بپردازد که به گسترش جرم دامم می  23
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به جنبه  لزوم توجه  بر  امام خمینی  تیکید داشته هاي روان همچنیم،  تربیتی مجرمان  اند و معتقدند بسیاري از جرایم ریشه در کمبودهاي  شناختی و 

.   22   کنند، هماهنگ اساشناسی که بر نقش عوامل فردي و روانی در ارتکاب جرم تیکید میهاي جرماخلاقی و تربیتی دارد. ایم نگاه با یافته

هاي آموزشی و تربیتی را در کنار اقدامات تنبیهی قرار دهد تا از بازگشا مجدد مجرمان به مرخه جرم جلوگیري  بنابرایم، نمام قضایی باید برنامه 

ها، تجلی یافته اسا که بر ررورت تشکیل  هاي زندان نامهکند. ایم دیدگاه در قوانیم موروعه ایران، از جمله قانون اجراي احکام کیفري و آییم 

کند. بر ایم اساس، زندانیان بر اساس معیارهایی شناختی، خانوادگی و اجتماعی، تیکید میپرونده شخصیا براي هر زندانی، شامل سوابق فردي، روان 

شود.  دي دراحی میتربیتی متناسب با نیازهاي فر-هاي احلاحیبندي شده و برنامه اجتماعی دبقه -هاي روانیمانند نوع جرم، خطرناکی، سم، و زمینه 

ح را دنبال  ایم فرآیند، که از احول حقوق کیفري ایران و موازیم شرعی  مانند قاعده رررر و تیکید بر توبه  الهام گرفته، هدف دوگانه تنبیه و احلا

 کند. می

گیرد. ایم دیدگاه در مجموع، تحلیل امام خمینی از جرایم، رویکردي مندبعدي اسا که عوامل اجتماعی، اقتصادي، فرهنگی و روانی را در نمر می

مدارانه ایشان به مسئله جرم و عدالا اسا. منیم نگرشی دهنده نگاه عمیق و انسان شناسی مدرن همخوانی دارد، بلکه نشان هاي جرمتنها با نمریه نه 

در نمام فکري امام خمینی، .  تواند الگویی براي دراحی نمام قضایی باشد که هم به عدالا کیفري و هم به پیشگیري و احلاح مجرمان توجه داردمی

اسا. ایم   اند؛ بدیم معنا که احلاح مجرم نه تنها به نفی خود او، بلکه براي سلاما کل جامعه ررورياحلاح فردي و اجتماعی دو روي یک سکه

دهنده تلفیق عمیق مبانی فقهی با احول فلسفه اخلاق در اندیشه امام خمینی نگرش که در قانون اساسی جمهوري اسلامی نیز انعکاس یافته، نشان 

دانند، نه هدفی فی نفسه. ایم رویکرد در مواری  اي براي بیداري وجدان فردي و اجتماعی میاسا. ایشان با الهام از تعالیم اسلامی، مجازات را وسیله 

 .   16  عملی امام نیز مشهود اسا، از جمله در برخورد با زندانیان سیاسی پس از انقلاب که در بسیاري موارد توحیه به عفو و گذشا داشتند 

 مسئولیت همگانی 

شود که ریشه در مبانی فقهی و فلسفی عمیقی  در اندیشه امام خمینی، مسئولیا همگانی به عنوان یکی از ارکان اساسی نمام اجتماعی اسلام مطرح می

اي که هر فرد نه تنها  دارد. ایم مفهوم بر ایم احل استوار اسا که همه افراد جامعه در قبال یکدیگر و در برابر نمام اسلامی مسئولیا دارند، به گونه 

هاي قرآنی و سنا  موظف به رعایا حقوق دیگران اسا، بلکه باید در جها احلاح و پیشرفا جامعه نیز تلاش کند. ایم دیدگاه با تیکید بر آموزه 

 دهد.  پذیري را فراتر از وظایف فردي تعریف کرده و آن را به عرحه اجتماعی گسترش میپیامبر ص  و ائمه ع ، مسئولیا 

در فلسفه سیاسی که بر مشارکا فعال همه شهروندان در سرنوشا جامعه تیکید دارد، قابل     24   مسئولیا اجتماعی جمعی"ایم مفهوم با نمریه  

اي سالم و پویا نیازمند مشارکا و احساس مسئولیا تک تک مقایسه اسا. هر دو دیدگاه، با مبانی متفاوت، بر ایم نکته توافق دارند که جامعه

اخلاق اعضاي خود اسا. در حالی که نمریه آرنا بر پایه احول دموکراسی و شهروندي مدرن بنا شده، نگاه امام خمینی از منمر اسلامی و مبتنی بر  

  و روایات متعدد، مسئولیا همگانی را نه تنها یک  2لىَ الْبرِِّ واَلتَّقوَْىم  مائده:  دینی شکل گرفته اسا. امام خمینی با استناد به آیاتی مانند ضوَتعََاوَنوُا عَ

داند. ایم مسئولیا شامل نمارت بر عملکرد حاکمان، امر به معروف و نهی از منکر، و تلاش براي تحقق  وظیفه اخلاقی، بلکه یک تکلیف شرعی می

 می بدون مشارکا فعال مردم ناقص خواهد بود.  شود. از ایم منمر، نمام اسلاعدالا اجتماعی می

اند، نه تنها به عنوان تکالیف شرعی، بلکه به  مند تبییم شده مفهوم امر به معروف و نهی از منکر که در قوانیم جمهوري اسلامی ایران به حورت نمام 

شوند. قانون حمایا از آمران به معروف و ناهیان از منکر با تعریف دقیق معروف و منکر  مثابه سازوکارهاي حقوقی رامم پویایی جامعه تلقی می

دهد و با ارجاع به نمر مقام معمم رهبري در احکام ، دامنه شمول ایم مفاهیم را به تمامی احکام اولیه و ثانویه شرعی و قانونی گسترش می1در ماده 

مثابه ضدعوت و واداشتمم  ایم قانون با تعریف امر به معروف و نهی از منکر به    2کند. ماده  حکومتی، وحدت رویه و انسجام نمام حقوقی را تضمیم می
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شود، بلکه الزامات هاي انفعالی محدود نمیاي که حرفاک به توحیه سازد، به گونه دیگران، ماهیا فعّارنه و پویاي ایم تکلیف اجتماعی را برجسته می

 عملی را نیز دربرمی گیرد.  

اي دینی و فقهی، به عنوان عاملی کلیدي  به ایم ترتیب، مسئولیا همگانی در اندیشه امام خمینی، همسو با برخی مفاهیم مدرن سیاسی، اما با پشتوانه 

از  . دهددهد که اسلام نه تنها به رستگاري فردي، بلکه به سعادت جمعی نیز اهمیا می شود. ایم دیدگاه نشان میدر تحقق جامعه اسلامی مطرح می

امر به معروف و نهی از منکر را نه تنها یک تکلیف شرعی فردي، بلکه مسئولیتی اجتماعی براي همه آحاد     12  منمر فقهی، ایشان در تحریر الوسیله  

در قرآن کریم نشیت گرفته و    "تعاونوا علی البر و التقوي"دانند که رامم سلاما اخلاقی و معنوي جامعه اسلامی اسا. ایم نگاه از احل  جامعه می

 شود. در منمومه فکري امام خمینی به عنوان یک احل بنیادیم مطرح می

هاي یک  کند که اجزاي آن مانند اندام جامعه را به یک موجود زنده تشبیه می   10    ارگانیسم اجتماعی"از سوي دیگر، هربرت اسپنسر در نمریه  

هاي ساختاري بیم جامعه و ارگانیسم  ها براي بقاي کل سیستم رروري اسا. ایم تشبیه، مشابهابدن، وظایف خاحی دارند و هماهنگی بیم آن 

هایی نیز وجود دارد. کنند، اما تفاوتها تیکید میو وابستگی متقابل آن  اجتماعسازد. هر دو دیدگاه بر پیوند عمیق بیم اعضاي دبیعی را برجسته می

بیشتر بر مسئولیا  هاي اخلاقی و دینی افراد در قبال یکدیگر تمرکز دارد، در حالی که اسپنسر به کارکردگرایی ساختاري و تکامل امام خمینی 

دانند که سلاما آن در گرو همکاري و تعادل اجزایش اسا.  را سیستمی زنده و پویا می   اجتماعکند. با ایم حال، هر دو نمریه،  اجتماعی توجه می

حورت مشترک بر اهمیا  هاي فلسفی و اهداف ایم دو دیدگاه ممکم اسا متفاوت باشد، اما هر دو به یشه دهد که اگرمه رایم تطبیق نشان می

 انسجام اجتماعی و نقش حیاتی تک تک اعضا در حفت کلیا جامعه تیکید دارند 

دانند، بلکه مشارکا فعال در امور حکومتی و تحقق  امام خمینی با نگاهی جامی به مسئولیا اجتماعی، آن را حرفاک محدود به حوزۀ اخلاقیات نمی

با تیکید بر مشروط بودن حق مالکیا فردي     12  کنند. ایشان در کتاب تحریر الوسیله  ناپذیر از آن قلمداد میعدالا اجتماعی را نیز جزئی جدایی

هاي اجتماعی تعریف شوند. ایم دیدگاه، هاي اقتصادي نیز باید در مارموب مسئولیا دهند که حتی فعالیا ، نشان میاجتماعیبه رعایا مصالح  

 داند.  مالکیا و اقتصاد را نه امري کاملاک خصوحی، بلکه متیثر از تعهدات فرد در قبال جامعه می

کنند. ایم نگرش با احول  عنوان محوري اساسی در تنمیم روابط اقتصادي و حکومتی معرفی میدر ایم مارموب، امام خمینی عدالا اجتماعی را به 

کند. هر دو دیدگاه، که بر توازن بیم حقوق فردي و تعهدات اجتماعی تیکید دارد، اشتراکات مفهومی پیدا می   25   عدالا به مثابۀ انصاف"نمریۀ 

 دانند.  هاي کلان رروري می گذاريپذیري شهروندان را نه تنها در حوزۀ شخصی، بلکه در عرحۀ عمومی و سیاسا مسئولیا 

شود، بلکه مستلزم مشارکا در ساختارهاي حکومتی هاي فردي محقق نمی از منمر امام خمینی، مسئولیا اجتماعی تنها با پرداخا زکات یا کمک

دهد که تحقق عدالا نیازمند همکاري نهادهاي اجتماعی و افراد در جها  براي تضمیم عدالا اسا. ایم رویکرد، همسو با نمریۀ رالز، نشان می

ز تسري  منافی عمومی اسا. بنابرایم، مسئولیا اجتماعی در ایم دیدگاه، مفهومی فراتر از تعهدات اخلاقی فردي دارد و به عرحۀ سیاسا و اقتصاد نی

 یابد. می

کند. ایشان  از منمر امام خمینی، مسئولیا همگانی نه یک انتخاب، بلکه یک تکلیف شرعی و عقلانی اسا که در پرتو حکوما اسلامی معنا پیدا می

نور   می    16  در ححیفه  افراد  تصریح  همه  فعال  مشارکا  بدون  اجتماعی  عدالا  تحقق  که  در    اجتماعکنند  باید  مشارکا  ایم  و  نیسا  ممکم 

هاي اجتماعی را  گذارد و هم مسئولیا هاي اسلامی و مصالح عمومی حورت پذیرد. ایم نگاه جامی، هم به حقوق فردي احترام میمارموب ارزش

 کند.  به عنوان تکلیفی الهی مطرح می

 تعادل حقوق فردی و مصالح اجتماعی  -۲-5
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دهد که ریشه  فقهی خود درباره تعادل حقوق فردي و مصالح اجتماعی، رویکردي جامی و متوازن ارائه می-امام خمینی در تبییم مبانی فکري فلسفی

هاي عمیق اسلامی دارد. ایم دیدگاه بر اساس احولی مانند عدالا، مصلحا عمومی و حفت کراما انسانی شکل گرفته اسا. ایشان با  در آموزه 

هاي شخصی و منافی جمعی تعادل برقرار کنند. ایم نگرش از سویی به حقوق ذاتی  کند تا میان آزادي ، تلاش میاجتماعتیکید بر جایگاه فرد در  

 گیرد.  گذارد و از سوي دیگر، مصالح عمومی را به عنوان امري رروري در نمر میافراد احترام می

با بهره  دهد که در آن حقوق فردي در حورتی  گیري از منابی اسلامی مانند قرآن، سنا و عقل، الگویی ارائه میدر ایم مارموب، امام خمینی 

در فلسفه حقوق که به تنمیم رابطه حقوق فردي   9   "توازن منافی"مشروعیا دارد که به اختلال در نمم اجتماعی منجر نشود. ایم رویکرد با نمریه  

تیکید دارند، با ایم تفاوت    اجتماعیهاي فردي و نیازهاي  پردازد، قابل مقایسه اسا. هر دو دیدگاه بر ررورت ایجاد تعادل میان خواسته و جمعی می

 که مبانی فکري امام خمینی ریشه در سنا اسلامی دارد، در حالی که نمریه دوورکیم بر فلسفه حقوق  رب استوار اسا.  

گرایی فردي یا جمعی جلوگیري کند. ایم  امام خمینی معتقد اسا که حکوما اسلامی موظف اسا در عیم حمایا از حقوق شهروندان، از افراط

اي متعادل اسا که در آن مصالح عمومی به قیما نادیده گرفتم دیدگاه با توجه به شرایط تاریخی و اجتماعی ایران معاحر، به دنبال تحقق جامعه

پذیري جمعی پیوند برقرار  پذیري رزم، میان آزادي و مسئولیا تواند با انعطافکامل حقوق فردي تیمیم نشود. از ایم منمر، نمام حقوقی اسلام می

هاي مشروع، ایم حقوق را در مارموب مصالح عمومی جامعه اسلامی با تصریح به حق برخورداري افراد از آزادي  1ایشان در ححیفه نور .  کند

در    "رررر"هاي اجتماعی او توجه دارد، بر مبناي احل  کنند. ایم نگرش که از سویی به کراما ذاتی انسان و از سوي دیگر به مسئولیا تعریف می

 به تفصیل مورد بررسی قرار گرفته اسا.     12  فقه شیعه استوار اسا که در تحریر الوسیله 

یافته و تهدیدات علیه تمامیا ارری و حاکمیا ملی، استثنائاتی دلیل ملاحمات امنیتی و ررورت مقابله با جرائم سازمانقانونگذار به در همیم راستا  

، کنترل ارتبادات مخابراتی تنها در دو دسته از موارد مجاز شمرده شده اسا: 150وارد ساخته اسا. بر اساس ماده    لزوم رعایا حقوق فرديرا بر  

دلیل حساسیا باري ایم موروع، نیازمند روابط دقیق و نمارت قضایی اسا؛ دوم،  نخسا، موارد مرتبط با امنیا داخلی و خارجی کشور که به 

ها بدون نمارت بر ارتبادات،  مواردي که براي کشف جرائم خاص ررورت یابد. ایم جرائم عموماک داراي پیچیدگی و گستردگی هستند و کشف آن 

 شود. ي عملی مواجه می هابا دشواري 

پیش  را  دقیقی  نمارتی  قانونگذار سازوکارهاي  اختیار،  ایم  از  از سوءاستفاده  موافقا رئیس کل براي جلوگیري  راستا،  ایم  اسا. در  نموده  بینی 

عنوان یک نهاد قضایی مستقل، شرط اعمال کنترل ارتبادات مخابراتی قرار داده شده اسا. ایم شرط، تضمینی اساسی در جها  دادگستري استان به 

رابطه  حفت حقوق شهروندان و پیشگیري از اقدامات خودسرانه اسا. علاوه بر ایم، تعییم مدت و دفعات کنترل توسط مقام قضایی، مانی از تداوم بی 

ایجاد محدودیا  نامتناسب مینمارت و  الزامات، نشان هاي  امنیا عمومی و حریدهنده تعادلشود. ایم  بنیادیم  قانونگذار میان دو ارزش  م  جویی 

 خصوحی اسا.  

هاي اسلامی لطمه وارد نکند. از منمر شمارد که به نمام اجتماعی و ارزشامام خمینی با استناد به ایم احل فقهی، حقوق فردي را تا جایی محترم می

اي ارگانیک و متقابل قرار دارند. ایشان در جاي  فلسفی، ایم دیدگاه برآمده از نگرش توحیدي به جامعه اسا که در آن فرد و جامعه در رابطه 

دهند که در نمام فکري ، نشان می"تریم وظایف حکوما اسلامی اساحفت حقوق مردم از مهم"با تیکید بر اینکه      16 دیگري از ححیفه نور  

گیرد. ایم موری در عیم  شود، بلکه به عنوان یکی از ارکان مهم حکوما اسلامی مورد توجه قرار میایشان، حقوق فردي نه تنها نادیده گرفته نمی
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باشد که در آن، فرد در عیم برخورداري از حقوق دبیعی و  هاي سیاسی اسلام شیعی متیثر اسا، داراي ابعاد فلسفی عمیقی نیز میحال که از اندیشه 

شود. ایم تعادل ظریف که در قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران نیز متجلی شده،  شرعی، جزئی از کل بزرگتري به نام جامعه اسلامی محسوب می

ند امر به  از یک سو با تیکید بر حقوقی مانند آزادي بیان و عقیده  مشروط به عدم اخلال به نمام  و از سوي دیگر با تصریح به تکالیف اجتماعی مان

 دهد. ، مارموبی جامی براي تنمیم روابط اجتماعی در جامعه اسلامی ارائه می 12 معروف و نهی از منکر  

 الگوي سیاسا جنایی امام خمینی بر سه محور اساسی استوار اسا:  توان گفا؛ با توجه به موارد فوق می

 ها و حقوقی برخوردارند.  : افراد در مارموب شریعا و مصالح عمومی از آزادي حقوق فردی مشروط. 1

 هاي اسلامی.  ، رعایا عدالا و دفاع از ارزشاجتماعشامل مشارکا در امور . تکالیف اجتماعی: ۲

 دارد.  که در موارد تعارض، منافی جمعی را بر منافی فردي مقدم می: اجتماعی. اولویت مصالح ۳

 گیرینتیجه

فرد در سیاسا جنایی فلسفی اسلام، موفق به دراحی الگویی منحصربه -دهد که امام خمینی ره  با تکیه بر نمام فقهیهاي ایم پژوهش نشان می یافته

محوري سوسیالیستیم فراتر رفته و به عدالا به مثابه ضامري فراتر از فرد و اجتماعگرایانه ضفردمحوري لیبرالیم و ض هاي تقلیلاند که از دوگانه شده 

در    اجتماعحفت توازن   «م ومصلحا نمامم، ض نفی هرگونه آسیب فردي و اجتماعیرم، ض رررض نگرد. ایم مدل با استفاده از احولی مانند  می مجمی

تضمیم    کند که همزمان مصالح جمعی و کراما انسانی راپذیر تعریف می، حقوق فردي را نه در خلأ، بلکه در مارموبی مسئولیامسطح کلان

 نماید. می

ترکیب مجازات با بازپروري مجرم، مشابه عدالا ترمیمی زهر که به ترمیم روابط   عدالا کیفري  -1؛  دور مشخص، ایم دیدگاه در سه سطحبه 

هاي ساختاري مانند فقر و تبعیض، مطابق نمریه آنومی مرتم که جرم را محصول  تمرکز بر ریشه   پیشگیري از جرم  -2،   قربانی و مجرم تیکید دارد 

و  هاي سیستماتیک می نابرابري  به   مسئولیا همگانی  -3داند ،  منکر  از  نهی  به معروف و  امر  بر  با  تیکید  اجتماعی  یردولتی، همسو  نمارت  مثابه 

 کند  تجلی یافته اسا.  گرایی سندل که نقش نهادهاي مدنی را پررنگ میجامعه

مندي از حقوقی مانند مالکیا یا آزادي بیان، موظف  محور کلیدي ایم نمام فکري، دیالکتیک حقوق و تکالیف اسا؛ بدیم معنا که فرد در عیم بهره 

ویژه در مواجهه با  کند. ایم نگرش به اي فرافقهی اسا که امنیا عمومی و عدالا ساختاري را تضمیم میبه رعایا ضحفت نمامم به عنوان قاعده 

کند، که  خواري  را دنبال میدیدگان  و احلاح ساختارهاي ناعادرنه مانند مقابله با رانا جرایم اقتصادي، همزمان مجازات عاملان احقاق حق بزه 

 هاي فردي با امنیا جمعی اسا. هاي مدرنی مانند تعارض آزادي پاسخگوي مالش 

نمریه  با  اگرمه  الگو  ایم  تطبیقی،  منمر  مانند  از  یا  ض هایی  منابی   عادرنه  دورکیم توزیی  منافیم  رالزض توازن  انصافم  مثابه  به  برابري      عدالا  تقدم 

محور سوسیالیسم اجتناب  محور لیبرالیسم و ابزارانگاري جامعهها  همپوشانی دارد، اما با پشتوانه الهیاتی خود، از دو آفا فردگرایی مصرففرحا

مانند منی شکنجه یا تحقیر متهم  پاسخی مستقیم به نقدهاي مکتب فرانکفورت مانند   (کند. افزون بر ایم، تیکید امام بر کراما ذاتی مجرمانمی

نمام  شدن  ابزاري  درباره  هابرماس  مینمرات  محسوب  کیفري   میهاي  ثابا  پژوهش  ایم  نتیجه،  در  امام شود.  جنایی  سیاسا  الگوي  که  کند 

تنها براي جوامی اسلامی، بلکه به عنوان یک  خمینی ره ، با ترکیب ثبات فقهی استناد به منابی دینی  و انعطاف مصلحتی تطبیق با شرایط زمانه ، نه 

 گفتمان جهانی قابلیا عرره دارد.  
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بحران  در  نمونه،  پاندمیبراي  مانند  آزاديتعییم محدودیا    هاهایی  به هاي  فردي  امنیا  هاي  میان  دیجیتال تعادل  نمارت  یا  نام سلاما عمومی  

حلی متوازن ارائه دهد. همچنیم، ایم نمریه با  پذیري مشروط، راه تواند با ارائه مارموبی مبتنی بر مسئولیا سایبري و حریم خصوحی ، ایم الگو می

برخوردار اسا. براي تحقق     وگوي بینافرهنگی با دیگر مکاتب حقوقی  مانند حقوق بشر  ربیحفت احالا اسلامی، از ظرفیا رزم براي گفا 

 :  شودپیشنهاد میموارد زیر ، ظرفیا بالقوه ایم 

هاي عملیاتی الگوي سیاسا جنایی براي تدویم شاخص شناسیشناسی و جامعهترکیب فقه، فلسفه حقوق، جرم ؛  ایرشتههای میان پژوهش.  1

شناسی انجام شود. ایم مطالعات باید به بررسی شناسی و جامعههایی با همکاري متخصصان فقه، حقوق، جرمرزم اسا پژوهش.  امام خمینی ره 

گرایی سندل، یا نمریه آنومی مرتم  بپردازند و نقاط اشتراک و افتراق آن را تحلیل  هاي  ربی  مانند عدالا ترمیمی، جامعهتطبیقی ایم الگو با نمریه 

ی هاي قضایتوان کارآمدي ایم مدل را در نمام شناسان  میمصاحبه با قضات، مجریان قانون و جامعه هاي میدانی و کیفی  کنند. همچنیم، با روش 

هاي تخصصی، مقارت علمی و راهنماهاي قضایی منتشر شود تا به عنوان  تواند در قالب کتابها میکشورهاي اسلامی سنجید. نتیجه ایم پژوهش 

 . گذاران و محققان مورد استفاده قرار گیردمرجی براي قانون 

هاي  باید کنفرانس؛  المللی با تأکید بر مفاهیم اسلامی برای معرفی این الگو به عنوان یک گفتمان جهانیسازی بینگفتمان.  2

اس المللی با حضور اندیشمندان مسلمان و  یرمسلمان برگزار شود. مفاهیمی مانند ضعدالا ترمیمی اسلامیم  ترمیم رابطه مجرم و قربانی بر اسبیم 

توانند محور  هاي معنوي و اجتماعی جرم ، و ضسیاسا جنایی مبتنی بر مصلحام میاخلاق اسلامی ، ضپیشگیري توحیدي از جرمم  تمرکز بر ریشه 

بیم ایم گفا  تواند به رسمیا المللی مانند سازمان ملل، سازمان کنفرانس اسلامی و نهادهاي حقوق بشري می وگوها باشند. همکاري با نهادهاي 

هاي مختلف، گام مؤثري در معرفی ایم نمریه هاي مرتبط به زبان الگو را تسهیل کند. همچنیم، ترجمه آثار امام خمینی ره  و پژوهش شناختم ایم  

 .  به جهانیان خواهد بود

هایی تواند در مدیریا بحران ایم الگو می؛  ها، امنیت سایبری، نابرابری اقتصادیپاندمی مانند    های معاصرکاربرد الگو در بحران.  3

هاي فردي و سلاما عمومی ، امنیا سایبري  حفت حریم خصوحی در عیم مقابله با  هاي آزادي ها  تعادل بیم محدودیا گیري بیماري مانند همه 

توان از احل ضررررم براي جرایم اینترنتی  و نابرابري اقتصادي  مبارزه با رانا و فساد ساختاري  راهگشا باشد. براي مثال، در بحران پاندمی، می

با شرع و عقل استفاده کرد. در حوزه امنیا سایبري، مفهوم ضمسئولیا همگانیم  امر به معروف و نهی از منتعییم محدودیا   کر هاي متناسب 

توانند الگوي  هاي موردي در ایم زمینه میواند به عنوان یک نمارت مردمی  یردولتی براي پیشگیري از جرایم دیجیتال به کار رود. پژوهش تمی

 .  گذاران فراهم کنندعملی براي سیاسا

با الهام از ایم الگو بسیاري از قوانیم کیفري در کشورهاي اسلامی نیازمند بازنگري هستند  ؛  های کیفری در کشورهای اسلامیاصلاح نظام.  4

مجازات توأم با بازپروريم و ضپیشگیري از جرم از دریق عدالا  ض هدف و ناکارآمدي دور شوند. الگوي امام خمینی ره  با تیکید بر  تا از خشونا بی

اعدام می ماجتماعی جاي  به  مخدر،  مواد  جرایم  مورد  در  مثال،  براي  گیرد.  قرار  احلاحات  مبناي  ررورهاي  تواند  می یر  برنامه،  از  هاي  توان 

 استفاده کرد. همچنیم، قوانیم مربوط به جرایم اقتصادي باید به سما   احلاحی خصوحا در نواحی مرزي براي جوانان فاقد شغل توانمندسازي و  

شناسان براي بازنگري در قوانیم کیفري  هاي متشکل از فقها، حقوقدانان و جرمشفافیا و مبارزه با فساد ساختاري حرکا کنند. تشکیل کارگروه 

 رروري اسا.  
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هاي آموزشی براي قضات، باید دوره ؛  آموزش و ترویج الگو میان قضات، حقوقدانان و فعالان مدنی برای نهادینه کردن این الگو.  5

توانند شامل مباحثی مانند ضفلسفه مجازات در اسلامم، ضنقش مصلحا در سیاسا  ها میوکلا، دانشجویان حقوق و فعارن مدنی دراحی شود. ایم دوره 

تواند به  هاي واقعی میهاي حقوقی براي اجراي آزمایشی ایم الگو در پرونده عدالا ترمیمی در فقه شیعهم باشند. همچنیم، ایجاد کلینیک ض جناییم و  

توانند با تولید محتواي آموزشی، ایم مفاهیم را به عموم مردم معرفی کنند تا  هاي اجتماعی نیز میها و شبکه ارزیابی عملی آن کمک کند. رسانه 

 پذیري جمعی تقویا شود. فرهنگ مسئولیا 

 مشارکت نویسندگان

 نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. در نگارش ایم مقاله تمامی 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حارر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام ایم پژوهش تمامی موازیم و احول اخلاقی رعایا گردیده اسا.
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