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 چکیده
مطالعه از  نیهس .. ر رورت ا  زیو عرف ن  یاجتماع رشیبه پذ  یبلکه متک  ،یکه اخلاق نه تنها تابع عقل نظر س ازدیروش ن م  نایس  از منظر ابن  یاخلاق   یهاگزاره   لیتحل

و به روش  ن ش  دن نس  ب. عقل، اراده و عمل    آوردیاخلاق را فراهم م  یو نظر  یعمل گاه یجا  نییتب کانو عرف، ام  .یعقلان انیرابطه م  قیکه فهم دق  ش  ودیم یآنجا ناش   

درباره   یو  یهادگاه یشد و د یبررس ءو الشفا  هاتیشامل الاشارات و التنب  نایسابن  یفلسف  یمتون اصل  ،یفی  توص  یلیپژوهش، با روش تحل نی. در اکندیکمک م  یاخلاق 

که از نظر   دهدینش ان م  قیتحق  جی. نتادیها اس تررا  گرددر ص دق و کذ  گزاره   یو عقل عمل  یقاعده اعتدال، و نقش عقل نظر  ،یاخلاق   اتمش هور ل،یو رذا  لیفض ا

و برهان،    یعقل نظر  ب،یترت  نیمؤثر باش   ند. بد  یدر عمل اخلاق   توانندینم یاجتماع رشیص   دق و کذ  دارند و هم بدون پذ  .یهم قابل  یاخلاق   یهاگزاره   نا،یس    ابن

  . یعقلان انیملازمه م  .یاهم  هاافتهی نی. اآوردیها را فراهم مآن یو کاربرد یامکان تحقق عمل ،یعموم رشیو عرف و پذ  کندیم  نیها را تأمگزاره   یینماص دق و واقع

 .کنندیعرف ارائه م  نقشو   یاخلاق   ییگراواقع انیم  یانجیم یو چارچوب  دهندینشان م  نایسابن  یعرف را در نظام اخلاق   دییو تأ
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Abstract 

The analysis of ethical propositions from the perspective of Avicenna demonstrates that morality is not merely subordinate to theoretical 

reason but also relies upon social acceptance and customary recognition. The necessity of this study arises from the fact that a precise 

understanding of the relationship between rationality and custom makes it possible to clarify both the practical and theoretical status of 

ethics and contributes to explaining the relationship among reason, will, and moral action. Using a descriptive–analytical method, this 

research examines Avicenna’s principal philosophical works, including Al-Isharat wa al-Tanbihat and Al-Shifa’, and extracts his views 

concerning virtues and vices, ethical common opinions (mashhurat), the principle of moderation, and the role of theoretical and practical 

reason in determining the truth or falsity of propositions. The findings indicate that, according to Avicenna, ethical propositions possess 

truth-value while simultaneously requiring social acceptance in order to become effective within moral practice. Accordingly, theoretical 

reason and demonstrative proof secure the truth and correspondence of ethical propositions to reality, whereas custom and public approval 

provide the conditions necessary for their practical realization and application. These findings highlight the significance of the inseparable 

relationship between rationality and customary validation in Avicenna’s ethical system and present an intermediary framework reconciling 

moral realism with the functional role of social convention. 
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Extended Abstract 

The present study investigates the philosophical foundations of ethical propositions in the thought of Avicenna 

(Ibn Sina) with particular emphasis on the intrinsic correlation between rational justification and customary 

approval. Ethical inquiry, within the Avicennian framework, does not merely concern outward human conduct 

but fundamentally addresses enduring psychological dispositions that generate moral action. Ethics is therefore 

rooted in the inner structure of the soul and in stable moral habits through which actions become spontaneous 

expressions of character rather than outcomes of continuous deliberation. Moral propositions, according to this 

perspective, possess cognitive content and are capable of truth or falsity, distinguishing Avicenna’s approach 

from purely emotivist or relativistic theories of morality. The philosophical analysis of ethical reasoning 

reveals that moral knowledge arises through the cooperation of theoretical intellect, practical reason, and social 

experience. Classical Islamic philosophical discourse situates morality within the cultivation of virtues and the 

regulation of desires, linking ethical judgment to intellectual perfection and spiritual refinement. In this sense, 

ethical reasoning is inseparable from metaphysical anthropology, where the rational soul seeks perfection 

through disciplined action and alignment with universal intelligibility (1-3). The study adopts a descriptive–

analytical method grounded in Avicenna’s principal philosophical works, examining how moral propositions 

achieve both epistemic validity and social functionality. It argues that ethical rationality alone cannot actualize 

moral behavior unless reinforced by shared social recognition, thereby positioning custom (‘urf) as a necessary 

mediating factor between theoretical truth and lived ethical practice. 

Avicenna’s ethical system is structured around the theory of virtues and vices, which he divides into intellectual 

and moral categories corresponding to the faculties of the human soul. Intellectual virtues relate to cognition 

and rational insight, whereas moral virtues govern voluntary action and emotional regulation. Moral excellence 

is attained through habituation: repeated virtuous acts gradually form stable dispositions, while repeated 

wrongful actions generate entrenched vices. Central to this ethical architecture is the principle of moderation, 

according to which virtue represents a balanced state between excess and deficiency. Justice emerges as the 

comprehensive virtue harmonizing the rational, appetitive, and irascible faculties, thereby ensuring 

psychological equilibrium and ethical integrity. Avicenna’s theory does not reduce morality to abstract rational 

rules; rather, it integrates metaphysical understanding with experiential and social dimensions of moral life. 

Human beings transcend merely animal impulses through disciplined moderation and rational guidance, 

transforming ethical conduct into an expression of perfected humanity (6-8). Importantly, Avicenna recognizes 

that moderation functions primarily as a practical guideline rather than an absolute universal rule, 

acknowledging cases in which moral evaluation admits no intermediate state. This nuanced interpretation 

illustrates his commitment to philosophical realism while remaining attentive to the complexity of lived ethical 

experience. 

A central philosophical problem examined in this research concerns the nature of moral value and the 

longstanding debate over the origin of moral goodness and evil. Avicenna’s position transcends the dichotomy 

between rationalist ethical objectivism and strict theological voluntarism. On the one hand, he affirms that 

universal ethical propositions can be intellectually apprehended and evaluated through rational demonstration. 

On the other hand, he attributes a formative role to revelation and religious law in structuring practical moral 

systems. Ethical norms therefore possess a dual grounding: rational cognition provides epistemic access to 

moral truths, while divine legislation establishes the authoritative framework necessary for social 

implementation. This synthesis allows Avicenna to reconcile philosophical reasoning with religious 

normativity without collapsing one into the other. Moral propositions are neither mere social conventions nor 

purely metaphysical abstractions; they represent a layered reality in which rational insight, religious guidance, 

and communal practice converge. Consequently, Avicenna’s ethical philosophy may be interpreted as a 
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mediating model integrating moral realism with socio-religious functionality (7, 10, 11). Such an approach 

highlights the dynamic interplay between ontology, epistemology, and social order within Islamic 

philosophical ethics. 

The logical analysis of propositions plays a decisive role in understanding Avicenna’s account of ethical 

judgments. Drawing upon Aristotelian logic, he categorizes propositions according to their epistemic status 

and sources of acceptance, distinguishing demonstrative truths from widely accepted opinions known as 

mashhurat (common opinions). These commonly accepted propositions derive their authority from collective 

recognition rather than immediate logical necessity. Yet Avicenna insists that social acceptance does not 

determine truth; a proposition may be famous yet false, or unpopular yet true. Ethical propositions often belong 

to this category because they operate simultaneously within rational cognition and communal life. Their 

persuasive power arises from education, cultural habituation, emotional dispositions, and shared human 

experience. Without these social mechanisms, individuals would lack motivation to adopt ethical norms despite 

recognizing their rational justification. Hence, custom and collective recognition function as epistemic 

facilitators rather than ultimate criteria of truth (12-16). Avicenna’s analysis demonstrates remarkable 

psychological insight by explaining how moral beliefs become internalized through socialization while 

retaining rational evaluability. 

Practical reason occupies a pivotal position within this framework because it transforms universal ethical 

principles into concrete decisions guiding human action. Practical intellect relies on premises drawn from 

multiple sources, including demonstrative knowledge, experiential observation, and socially accepted ethical 

norms. Through this process, general moral laws become particular judgments capable of motivating action. 

Ethical reasoning therefore proceeds from theoretical cognition to volition: the intellect apprehends moral 

universals, practical reason applies them to circumstances, and the will initiates behavior. Customary approval 

strengthens this transition by embedding ethical judgments within collective expectations, thereby stabilizing 

moral agency. Avicenna emphasizes that many ethical principles—such as justice, truthfulness, and 

beneficence—achieve widespread recognition because they resonate simultaneously with rational insight and 

shared human sentiments. These widely accepted moral beliefs serve as the raw material from which practical 

reasoning constructs actionable judgments (7, 17). Ethical propositions thus emerge as both rationally 

intelligible and socially operative, revealing the inseparable cooperation of intellect and culture in moral life. 

The analysis ultimately demonstrates that Avicenna’s ethical philosophy establishes a necessary correlation 

between rational validity and customary endorsement. Ethical propositions attain objective truth through 

rational demonstration, yet their practical efficacy depends upon acceptance within social reality. Custom does 

not create moral truth but enables its realization, transforming theoretical knowledge into lived ethical practice. 

Avicenna’s framework therefore offers a sophisticated mediating model between strict moral realism and 

social conventionalism, affirming that moral knowledge becomes effective only when intellectual cognition 

and communal recognition operate together. By integrating logical analysis, metaphysical anthropology, and 

social psychology, his ethical theory explains how rational principles guide human action within historical 

communities. The inseparability of rationality and customary validation provides a coherent explanation of 

how ethical systems sustain both philosophical credibility and practical relevance, illustrating a balanced 

ethical vision in which reason and social life cooperate to shape morally responsible human existence. 
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 مقدمه 

نادرس. او محسو     ایدرس.    یکه منشأ رفتارها  ییهایژگیانسان اس.؛ و  یو نفسان  یباطن  ،یمتوجه صفات درون  ن یادیطور بنبه   یاخلاق  قاتیتحق

  ی ظاهر  ی چارچو ، اخلاق تنها به رفتارها  نی. در ا(1)  آوردیاز خطا فراهم م  زیو پره  حیصح ریانترا  مس  یرا برا  نهیها زمو شناخ. آن  شوندیم

قضاوت درباره   اریخصائص، مع  ن یا  رایهس.؛ ز  زین  ینفسان  دار یپا  یهایژگیو و  ی جوانمرد  ، ینداریطبع، د  ه،یّبلکه شامل سج  شود، یانسان محدود نم

 .سازندیانسان را فراهم م ماتیافعال و تصم .یفیک 

  از یو بدون ن   یآسانافعال خود را به   سازدیو راسخ که انسان را قادر م  داریپا  یحالت  کند؛یم  فی»ملکه« در نفس تعر  یعنوان نوعاخلاق را به   نایسابن 

دارد    فه یاس. که علم اخلاق، وظ  لیو رذا  لیاز فضا  یااخلاق مجموعه  دگاه،ید  نیانجام دهد. بر اساس ا  یفکر  ی های و دشوار  یبه تأمل طولان

نادرس.،   ا یدرس.    ی نه تنها مطالعه رفتارها  نا،یسابن   دگاه ی د  از  اخلاق  واقع،  در .  (2)کند    نیی را تب  ل یو اجتنا  از رذا  لیبه فضا  یابیدست  یهاروش

 .دهدی انسان را شکل م یعمل ی هاقضاوت  ینفس اس. که مبنا  داریو شناخ. صفات پا یبلکه بررس

  ی ناش   یکه از معرف. عقلان  یابلکه اراده   س.؛ی ن  یکاف  یفعل اخلاق  دی تول  یبرا  ییتنهابه   یدارد که معرف. عقلان  دی نکته تأک   نیبر ا  نایسحال، ابن   ن یا  با

درباره   ینیقیباور    ا یبه دانش    یابیعلم اخلاق، صرفاً دست  ژه یبه و  ، یعلوم عمل  . یغا  ب، یترت  ن ی. بد(3)اس.    یتحقق رفتار اخلاق  ی شود، عامل اصل

قوه اس.   ن یا را یدارد، ز ی نقش محور نجایدر ا یکند. عقل عمل . ی هدا  حیاس. که انسان را به عمل صح یبه معرفت ی ابیبلکه دست  س.، یموجودات ن

 .آوردیرا فراهم م یاندرس. درباره اعمال انس یریگم یو تصم یامکان استنباط احکام جزئ ،یاز اصول و قواعد کل یریگکه با بهره 

او، عقل    دگاه ی ها در عرف و جامعه اس.. از دآن   رشیو پذ  یاخلاق  یهاگزاره   .ی عقلان  ان یارتباط م  نا،یساز نکات برجسته در فلسفه اخلاق ابن   یکی

  . یاهم  زین   م عمو  انیها در مگزاره   ن یاما اعتبار و شهرت ا  کند،یو بد فراهم م  کین  یکارها  ص یانسان را در تشر  ییتوانا  ،یبا ورع قواعد و اصول کل

بر   نایساند. ابن و اقامه برهان  یبررس ازمندیآنکه صادق شناخته شوند، ن   یاند، اما براآراء محموده، هم قابل صدق و هم قابل کذ    ایدارد. مشهورات 

و    ده یپسند  یامور  عنوان به کاذ  باشند و هم نزد عرف و جامعه    ایصادق    یهم نزد عقل نظر   توانند یم  یاخلاق  یهادارد که گزاره   د ینکته تأک   نیا

  . یثیاس. و ح یو اعتبار عموم رشیدهنده پذکه نشان  یاجتماع .ی ثیدارند: ح .ی ثیدو ح یمشهورات اخلاق گر،ی د انیب  به. مطرح شوند شده رفتهیپذ

اثبات صدق و کذ    یبرا  یعقل نظر  رایز  اند، وسته یبه هم پ  . یثیدو ح  ن ی. اکندیها را فراهم مآن   یصدق و کذ  واقع  یکه امکان بررس  ی عقل نظر

. در واقع،  کندیم  فایاصول ا  نیا  یاجتماع  . ی و تثب  .ی در تثب  یاساس  ینقش  زیها نآن  یعرف  رشیدارد، اما پذ  ازیو استدلال ن  رهانبه ب  یاخلاق  یهاگزاره 

 ی اجتماع  رشیاز منظر عقل صادق باشند و هم با باور و پذ  دی ها هم بامعناس. که گزاره   نیعرف به ا  د ییو تأ  یاخلاق  یهاگزاره   . ی عقلان  انیملازمه م

 .کندیم  نیانسان تضم یعمل یاخلاق را در زندگ ی و کارآمد . یمشروع ،یهمروان  نیداشته باشند؛ و ا یوانهمر

های اخلاقی به جایگاه گزاره ای  ( در مقاله 1386های اخلاقی نزد ابن سینا پرداخته اند. خلیلی )در زمینه بحث مقالات و پژوهشهایی به موروع گزاره 

هایی مشهوره هستند که صرف شهرت آنها سبب  پرداخته و به این نتایج دس. یافته که به نظر ابن سینا قضایای اخلاقی گزاره از دیدگاه ابن سینا  

شود با برهان عقلی یقینی شوند و  تصدیق مردم به آنها شده اما اینگونه نیس. که به طور مطلق غیریقینی باشند بلکه صدق و کذ  بردار هستند و می

های عملی نزد ابن سینا پرداخته و چهار خوانش رقیب را  به ماهی. گزاره ای  ( در مقاله 1401وابستگی آنها به شرع معرف. شناختی اس.. زالی )

.  (4)  های عقل عملی دارای حیث شناختی هستند و نفس الامر آنها مستقل از ذهن اس. دهد که گزاره بررسی کرده اس.. نتایج تحقیق نشان می

های اخلاقی از دیدگاه ابن سینا توجه داشته اند. نویسندگان بیان داشته اند که شواهد موجود در  ( نیز به ساختار گزاره 1395مهدوی نژاد و فارلی )

های  . درباره ارتباط میان گرازه (5)  های اخلاقی قائل اس.گذارد و ابن سینا بر اخباری بودن گزاره دیدگاه ابن سینا بر واقعی بودن اخلاق صحه می
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های اخلاقی را در دیدگاه ( نقش عرف در ورع گزاره 139۷اخلاقی و تأیید عرف، تحقیقی درباره آراء ابن سینا صورت نگرفته اما محیطی اردکان )

 بررسی کرده اس..محقق اصفهانی  

در جامعه   ج یعرف و را  د ییو تأ  رشیبا پذ  نایسدر فلسفه ابن   یاخلاق  یهاگزاره   . ی: چگونه عقلان پردازدیپرسش م  ن یبه ا  ق یتحق  نیاساس، ا  ن یا  بر

  ل سؤا   ن یشوند؟ پاسخ به ا  یهم از منظر عقل صادق و هم از منظر عرف معتبر تلق  یاخلاق  یهاگزاره   شود یموجب م  یملازمه دارد و چه سازوکار

 ارائه دهد.  یو نقش عقل و عرف در تحقق رفتار اخلاق نایسابن  یاخلاق در فلسفه عمل گاه یاز جا یترق یدرک عم تواندیم

 نایساز نظر ابن لیو رذا لیفضا

 ی ادراک   یهایی مربوط به نفس ناطقه و توانا  ،یعقل  ل.ی. فضکندیم  میتقس  یخلُق  لیو فضا  یعقل  لیفضا  یبه دو دسته   یرا به طور کل  هال.یفض  نایسابن 

در   کاوتو ذ  اس.یاساس، حکم.، تعقّل، ک   نی. بر اگرددیبازم  یاراد  یبه قوّه اراده و رفتارها   یخُلق  ل.یفض  کهیانسان اس.؛ درحال  یو معرفت

 یعنی  شوند؛ی م  میمبنا تقس  نیبر هم  زین  لی. رذااندیخُلق  لیاز فضا  ییهاو عف.، سراوت، شجاع. و عدال. نمونه   رند؛ی گیقرار م  ینطق  لیشمار فضا

 .دیآیم د یمقابل دارد که از افعال مکرر ناپسند پد یلتیرذ ،یخُلق ل.یهر فض

و اگر   ردیگیشکل م ده یپسند یِاخلاق یهاتکرار شوند، ملکه  کیمحصول تکرار افعال هستند: اگر اعمال ن یخُلق لیو رذا لیفضا نا،یساعتقاد ابن  به

استمرار   او فضاکندیدر نفس رسوخ م  لیرذا  ابد،یاعمال زش.  به چهار فض  یاخلاق  ل ی.   . کندیم   میآنها تقس  یهاو فروع و شاخه   ی اصل  ل.یرا 

 .سه قوّه  ان یو اعتدال م ی: حاصل هماهنگعدال.، هی قوه غضب ل.ی: فضشجاع.، هی قوه شهو ل.ی: فضعف.، قوه ناطقه ل.ی: فضحکم.

به   زییتم  یمرتبط با قوّه  لیحلم و کتمان سرّ از فضا ظ،یغصدر، کظممثال: صبر، کرم، عفو، سعه ی . براشوندیم فیقوا تعر ن یا لیذ زین یفرع لیفضا

 . (6) اند ه یوابسته به قوّه شهو لیدر شمار فضا ز یقناع. و سراوت ن ن ی. همچنندیآیشمار م

و حفظ    یبا برقرار  تواندیحال، انسان م  ن ی. با اشوندیم  یانسان ناش  یبرخاسته از جنبه جسمان  الیاز ام  یاخلاق  لیمعتقد اس. که همه رذا  نایسابن 

  ی معرف  زیرا ن  یاصل  لیفضا  ل مقاب  ل یقاعده اعتدال، رذا  ح ی. او در تور (7)وجود خود فراتر رود    ی وانیغلبه کند و از سطح ح  لاتیتما  ن یاعتدال بر ا

 . (6) کندیم

 .شودی ظُلم و انظلام محسو  م انیحدّ وسط م عدال.  جُبن و تهََوّر اس..  انیحدّ وسط م شجاع.  شره و خمود شهوت اس..  انیم انه یحدّ م عف.

مجموعه    بیترتن یو بد  نامدیمقابل م  ل.یعنوان رذعلم، جهل را به   ل.یدر برابر فض  نایساس.. اما ابن   ییقابل شناسا  یاصل  ل. یشش رذ  م،یتقس   نیا  از

بذائ. و    لم،مانند حسد و شتا  در انتقام در برابر ح کند؛یذکر م ز یرا ن لیمقابل فضا یفرع ل یرذا نی. او همچن رسدیم ل. یبه هف. رذ  یاصل لیرذا

مقابل   لیوقاح.، تکبر و جور را رذا  نیو فساد در برابر رحم.. همچن   ان.یجبن در برابر ثبات، غباوت در برابر فطان.، عجز در برابر خرُم، و خ

 .(6) داند یعدال. م

.  (2)اس.    یاخلاق  لیکند؛ چرا که عدال. جامع تمام فضا  دایکه ملکه عدال. در نفس استقرار پ  ابدییتحقق م  ی زمان  یکمال انسان  نا،یسنظر ابن   در

  یبدن  ینفس و نمود تسلط قوا   ییاستعلا  ئ.ی و آن را ه  آوردی مربوط به بدن م  ی اخلاق  لینکته قابل توجه آن اس. که او عدال. را گاه در شمار فضا

  ف یتعر  نیعدال. در ا  ن،ی. بنابرا(8,  6)اخلاق متضاد اس.    انیم  یروانه یو م  یمعنا، اعتدال در افعال بدن   نی. عدال. در اشماردینفس ناطقه م  یاز سو

 .(6)اس.  ه یو غضب ه یشهو یقوا  یجامع برا یلتیبلکه فض شود،یمانند حکم. نم یعقل لیشامل فضا

انسان    یگانه سه   یقوا  یکه تعادل و هماهنگ  یاگونه به   کند،یم   یمعرف  زینفس ن   یو مرتبط با همه قوا  ریفراگ  یلتیعدال. را فض  نایسابن   گر،ید  یسو  از

 .شودیمحسو  م یاخلاق لیفضا یتمام یه یکه پا نیادیاس. بن  یلتیعدال. نزد او فض بیترتن ی. بدشودیآن برقرار م یهیدر سا
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  نایسابن نزد قاعده اعتدال 

اس.. او همچون ارسطو قائل اس. که هر    یو کمالات اخلاق لیفضا صیتشر ی روش برا ن یو کارآمدتر نیترقاعده اعتدال مهم نا،یسابن  دگاه یاز د

  ز ی ن  ل.یفض  ی اممکن اس. و بق  یروانه یتنها با م  لیتحقق فضا  ن،یاس.. بنابرا  طیافراط و تفر  ل.یدو رذ  انیحدّ وسط م  ق.یدر حق  یاخلاق  ل.یفض

 .(6) سازدیرا فراهم م ل.یزوال فض نهیزم انه، یو هرگونه خرو  از حدّ م اندط یافراط و تفر جه ینت  لیوابسته به استمرار اعتدال اس.؛ در مقابل، رذا

حد    توانیرا م  یلتیمعنا که هر فض  نیبه ا  کند؛یم  یمعرف   ریعام و فراگ  یاخود از قاعده اعتدال، همانند ارسطو آن را قاعده   نِینرست  انیدر ب  نایسابن 

قاعده   کی تنها ندارد و  . یکه قاعده اعتدال عموم کندی م حیو تصر کشدیاطلاق دس. م  ن یحال، او بعدها از ا ن یدانس.. با ا ل. یدو رذ ان یوسط م

  ی ااعتدال قاعده   رو،ن ی. از ا(6)  س. یقاعده درباره همه آنها صادق ن  ن یاما ا  رند،یگی در حد وسط قرار م  لیاز فضا  یاریگرچه بس   یعنیاس.؛    «ی»اکثر

 شمول.مطلق و جهان یاریراهنماس.، نه مع

  . یحال، او متوجه محدود  ن ی. با ا(9)  کندیم  ه یو مؤثر توص   یعمل  ی عنوان اصلحدّ وسط را به   . یو رعا  یروانه یم  ل،یبه فضا  یابیدست  ریدر مس  نایسابن 

قتل، شرّ مطلق    یهامعنا که تمام مرتبه   نیوجود ندارد؛ بد   یحد وسط  چ یکه در آن ه  داندیم  یامثال، او »قتل« را نمونه   یهس.. برا  زیقاعده ن  نیا

 ی معرف   ل. یفض  کی  ط یعنوان افراط و تفرکه به   یدو طرف  نایسابن   د یکه از د  دهد یمثال نشان م  نی. ادیآیکامل به شمار م  ریاس. و »عدم قتل« خ

 اند. شده  ن ییآن تع فیسر ط ود  «یتنها به صورت »مسامح یبلکه در موارد  ستند،ین  ل.یخود آن فض یق یحق ط یالزاماً افراط و تفر شوند،یم

  شوند، یآن در نظر گرفته م  ط یکه تنها »به منزله« افراط و تفر  ی لیو رذا  شوند یم   ی ناش  ل. یفض  کی  ط یتفر  ا یکه ذاتاً از افراط    ی لیرذا  ان یم  د یبا  ن، یبنابرا

 ( 6)»جربزه« را حدّ افراط حکم. دانس.   ایعدال.  طی»انظلام« را حدّ تفر توانینمونه، نم ی تفاوت گذاش.. برا

که سبب صدور افعال معتدل    یا: ملکه کندیم  فیتعر  ن یو آن را چن  کندیم  ادیرا با نام »حکم.«    یعقل عمل  ل.یموارع، فض  یدر برخ  یحت  نایسابن 

  نایسحکم. نزد ابن هوم که مف  دهد یکاربرد نشان م ن ی. ا(2)از »جربزه« و »غباوت« قرار دارند   ی ناش ی رفتارها انیکه در حد وسط م یافعال شود؛یم

 دارد.  یمتعدد یهاه یلا

 :کندیارائه م یمهم کیمتفاوت »حکم.« تفک یدو معنا  انیدر المباحثات م او

نوع حکم. را    ن یا  نایسابن  سازد؛یاس. که صدور فعل معتدل را از نفس ممکن م  یامعنا، حکم. ملکه   نی: در ایخُلق  ل.یفض  یبه معنا  حکم.

 . داندیم ر«یتدب نیکوتری»ن

  قیاز طر  یاخلاق  یهاشناخ. و فهم ملکه   ی بلکه به معنا  س.، ین  یخُلق  ل.یفض  ک ی  گریمعنا، حکم. د  ن ی: در ایمعرف. عقل   یبه معنا  یعمل  حکم.

 و تأمل اس..  شهیاند

قائل اس. و قاعده    زیتما  لی( فضای)عقل  ی( و معرفتی)خُلق  یرفتار  ی هاه یلا  انیم  یخوبخود به   یاخلاق  هیدر نظر  نایسکه ابن   دهدی نشان م  زیتما  نیا

 . شودیم نییدو جنبه تب ن یدر نسب. با ا زیاعتدال ن

 درباره حسن و قبح نایسابن دگاهی د 

حسن و    یهماهنگ اس. و آنان به نوع  هیعدل  هیدر مسئله حسن و قبح افعال، با نظر  یحکما و فلاسفه اسلام  دگاه ی که د  شودیپنداشته م  نیچن  معمولاً

  ه یعدل  یِ اخلاق یهاش ارز هیمعادل نظر قاًیرا دق  نایسچون ابن  یلسوفیف یاخلاق  دگاه ید توان یواقعاً م  ای: آدیپرس دیحال، با  ن یباور دارند. با ا  یقبح عقل

 دانس.؟ 

صراح. به  ،یگریامّا در موارد د داند؛یم  یو متعلق به عقل نظر یمعرف. عقل یرا نوع یاخلاق یکل یهاآثار خود، ادراک گزاره  یدر برخ نایسابن 

  ه یاو را به نظر  کردیمورع دوم، رو  نی. اشمردیم  یو اخلاق  یعمل  نیرا وارع قوان   امبریکرده و پ  یمعرف  یرا منشأ و سرچشمه حکم. عمل  ع.یشر
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  نی. راه حل ارسدیظاهراً دوگانه و گاه متعارض به نظر م ،یدرباره منشأ ارزش اخلاق نایسابن  دگاه ید جه،ی. در نتکندیم کینزد یحسن و قبح شرع

 س.؟ یمسئله چ

که فرد    ی ای بندم یفاصله گرف.؛ تقس یدر اخلاق اسلام انه یدوگانه و انحصارگرا ی بندم یاز تقس د ی با نا،یسابن   شهیفهم درس. اند  ی برا رسدینظر م به 

 ،یدوگانگ نی(. ا88: 139۷ ،یخانیاشاعره تن دهد )قار یِبه حسن و قبح شرع یکلبه   ایمعتزله باشد،  ییگراکاملاً طرفدار عقل ای کندیم ریرا ناگز

 .کندی را محدود م نایسچون ابن  یلسوفانیف تره یو چندلا ترده یچ یفهم مورع پ .یظرف

  نیو اعتبار ا  . یمعنا که هو  نیاند؛ بدمشهوره« و »محموده« دانسته   یایرا از سنخ »قضا  یاخلاق  یایقضا  ،یاز جمله بوعل  ،یاز فلاسفه اسلام  یاریبس

که هستند )چنان  اینه کاملاً معطوف به ذات اش  یاخلاق  یهاگزاره   دگاه،ید  نی ها اس.. بر اساس اانسان  یعموم  رشیبر اجماع و پذ  یها مبتنگزاره 

معتزله و    یِ حسن و قبح ذات  هیبا نظر  ینگاه  نی دارند. چن  ی  اجتماع  یانسان  یا شه ی(، و نه صرفاً وابسته به حکم شارع، بلکه رگفتندی م  هیمعتزله و امام

  ی دارا یاخلاق یهاکه گزاره   اس. بر آن    یاخلاق  ییگراواقع   رایز  رد؛یگی فاصله م  یاخلاق  ییگراواقع   ره یاز دا  لی دل  ن یناسازگار اس. و به هم  هیامام

 . (10, 7) ستند ین یاجتماع  یقراردادها ای یاحساسات فرد فی جز توص یزیو چ  اندی نیصدق ع

 دارد؟  یانجیم یدگاهیآنکه د  ایگرا؟ ناواقع  ا یاو قراردادگراس.؟  ا یآ :کرد فیتوص توانی را چگونه م نایسکه مورع ابن  دی د دیبا حال

 اریعاو را به صورت تمام  توان یو نه م  ردیگیقرار م  یاخلاق  انیگراکه او نه به طور کامل در صف واقع   دهدینشان م  نایسمجموعه آثار ابن   یبررس

را    ع.ی رش  گر،ید  یاز سو  داند؛یواسطه عقل مرا معقول و قابل ادراک به   یاخلاق   یهاارزش  یسو، او برخ  کی دانس.. از    انیدر زمره قراردادگرا

در ادراکات   شه یر  ،یدانس.: اخلاق در سطح نظر  یبیترک   توانی او را م  هینظر  ب، یترتنی. بدکندیم  یمعرف  یعمل  ینظام اخلاق  یریگسرچشمه شکل

 اس..  ع.یورع قانون از جانب شر ازمند ین ،یآور و عملدارد، اما در سطح الزام  یعقلان

  ی اهیبلکه نظر  ؛یاشعر  یحسن و قبح شرع  اریعاس. و نه مدافع تمام   یمعتزل  یِاخلاق  ییگراکامل عقل   رو ینه پ  نایسکه ابن   دهدی نشان م  کرد یرو  نیا

 . گری کدینقش دارند، اما در سطوح متفاوت و مکمل   یاخلاق یهاارزش نییهر دو در تع ع.یکه در آن عقل و شر کندیارائه م یبیو ترک   هیچندلا

   یاخلاقهای گزارهدر  نینقش عقل، شرع و د

دخال. دارند و هر    یاخلاق  ی هازمان در تحقق و صحّ. گزاره طور همبه   یو شهودات شرع  ینظر  ن یکه براه  کندیم  ح یدر منطق شفا تصر  نایسابن 

اس.،   یبه معرف. اله  یابیدست  میحک  ییهدف نها  ،یگونه که در حکم. نظر. همان اندیدادن معرف. اخلاقسامان  یمنزله دو رکن مکمل برادو به 

 یکه در تمام  کندیم  دیتأک   زیدر الرسائل ن خی. ششودیو تشبهّ به خداوند محسو  م  ریشناخ. خ  .،یغا  زیو علم اخلاق ن  یدر قلمرو حکم. عمل

  د؛ یآیدس. م به   ع.یرفتار مطلو  از شر  یمنزل و اخلاق    حدود، کمالات و شاکله کل  ریمُدن، تدب  اس. ی   از جمله س  ی حکم. عمل  ی هاشاخه

و اجرا    قی قابل تطب  یعمل  یزندگ  اتیها را در جزئآن  ،یمعرفت  یقوا  یریکارگکرده و با به   اف.یرا در  یکل  یهاآموزه   ن یاس. که ا  ینظر  لسپس عق

 . سازد یم

قادر اس. حسن و قبح افعال را مستقل از شارع بشناسد؟ و اگر شرع    ییتنهاعقل به   ایآ  نایسنظر ابن   به   :شودیمطرح م  یاساس  یمرحله پرسش  نیا  در

 عقل کجاس.؟ گاه یدارد، جا یمحور ینقش یاخلاق  .یمطلوب  نییدر تع

نمونه، در   یقائل اس.. برا  نیادیبن  ینقش یبه احکام عقل عمل  یدهدر شکل  ع.یشر یبرا  یکه و   شودیروشن م  نایسرجوع به آثار گوناگون ابن   با

  ی اله  ی و ساخته دس. بشر، بلکه کار  یقرارداد  ینه امر  یحکم. عمل  ی هاشاخه  ریدر اخلاق و سا  ی گذارکه قانون  کندیم  حیتصر  نییمنطق المشرق
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که از جانب    یدر امور  تواندیکه انسان م  ردیپذیم  ی اس.. البته و  امبر یواگذار نشده، بلکه خاصِ پ  یبه هر انسان عاقل  فه یوظ  ن یمعنا که ا  ن یبه ا  اس.؛

 . (11)  ابدیها را درو نحوه تحقق آن   .ی و ماه  شدیندیخداوند آمده ب

 ، یشناختی کرد. از منظر هست  کیتفک  یشناختمعرف.  یو وابستگ  یشناختیهست  یوابستگ  انیم  د یبا  نایسابن   دگاه یو اخلاق از د  ع.یفهم رابطه شر  یبرا

  نیاما گاه معرف. ما نسب. به ا  یشناختدارند. از منظر معرف.  یشرع  ییو منشأ  اند یبه اراده خداوند متک  .یدر واقع  یاصول ارزشمند اخلاق  یبرخ

اس.    یعقل نظر  ن یاستوار اس.؛ اما ا  ی اله یهابر فرمان یعلم ما نسب. به عمل اخلاق  نا،یسابن  دگاه ی. از دشودیم  ی مبتن  یاله  ی ها بر امر و نهارزش

  ان یآورد. به ب یرا فراهم م  یاخلاق  یهاامکان شناخ. گزاره   ع.،یشر  .یو با اثبات نبوّت و حج  کندیم  . یهدا  ع.یشر  یکه نرس. ما را به سو

 اخلاق.  نیی تب ه یپا ع.یاس.، و شر ع.یاثبات شر هیعقل پا گر،ید

 ع.یالحکمه سرن شر   ونیرو، اگر در ع  نی. از اشماردیاز قواعد منطق معتبر نم  رونیرا ب  ییرأ  چیفراوان دارد و ه   هیتک  یدر شفا بر برهان عقل  نایسابن 

 ی کتا  آسمان ، با استدلال و برهان، نبوّت هات، ی همچون الاشارات و التنب یدر آثار ترش یآن اس. که پ   لیدل داند،یحجّ. م ی فلسف ل یرا بدون تحل

 یاخلاق  ی هاو مبدأ گزاره   یشرع را مصدر حکم. عمل  توان یم  ه«،ی قیحقّه حق  ع.یرا اثبات کرده اس.. پس از اثبات »شر  ع.یشر  ق. یو اساساً حق

 انگاش.. 

 رد، یگیقرار م  یاخلاق  یهاگزاره   رشیپذ  یمبنا  ع.یو سپس خودِ شر  شودیاثبات م   یعقل  نی شارع با براه  اگر  :دیآی م  دیپد  یانتقاد  یپرسش  نجایا  در

 س.؟ یمستلزم دور ن  ند یفرا نیا ایآ

با    یوجودشناخت  ث یو نبوّت از ح  ع.یمرحله نرس.، شر  در  :شوند یمتفاوت انجام م  . یث یدر دو ح  ند یدو فرآ  نی ا  رایز  دهد، یم  ی پاسخ منف  نایسابن 

دو    نیا  زیتما  با  .ردیگیقرار م  یاحکام اخلاق  رشیفهم و پذ  یمبنا  یشناختمعرف.  ثیاز ح  ع.یمرحله دوم، همان شر  در  شوند؛یاثبات م  یبرهان عقل

 . (11) اس.  یدور منتف .،یثیح

 اقسام گزاره از نظر ماده و محتوا و بحث مشهورات نزد ابن سینا 

تحل  نایسابن  به  ارسطو،  از  الهام  با  منطق،  ماده و محتوا مگزاره   ل یدر  نظر  از  اصلو آن   پردازدی ها  به چهار گروه  را  : مسلمات، کندی م  میتقس  یها 

و    اتمشهور   ات،ین یقی. معتقدات شامل  شوندیم  میاند و خود به معتقدات و مأخوذات تقس دسته   نیترمظنونات، مشبهات و مریلات. مسلمات مهم

  رندیگیمعتقدات قرار م  .رمجموعهیچارچو ، ز  نی. مشهورات در اشوندیم  میتقس  اتیکه مأخوذات به مقبولات و تقریر  یاس.، در حال  اتیوهم

 اتمسلم  رشیمطابق. کامل نداشته باشند. عل. پذ  . یاگر با واقع  یوجود دارد، حت  رشیافراد توافق و پذ  انیکه م  شوند ی اطلاق م  ییهاو به گزاره 

  ی برا  یان یبن  ،یبندطبقه   نی. ادهدی جامعه که مأخوذات را شکل م  ریاز خار  و تح. تأث  ا ی  شود،یدر درون فرد باشد که منجر به معتقدات م  تواندیم

در شناخ. و   یاعاجتم رشیو پذ یعقلان  ق یتصد ان می رابطه. به   او توجه  .دهنده و نشان  کندیفراهم م نایسها و صناعات خمس ابن فهم انواع استدلال 

 . (15-12,  8)  اس.  یو عقل یاخلاق یهاقضاوت

استوار    ی و باور عموم  یها بر رأآن  رشیکه پذ  ییهاگزاره   داند؛یم  یاز معتقدات مقدمات  یمعروف خود، مشهورات را نوع  یبند میدر تقس  ارسطو

ها را  نام آناز افراد مرجع و صاحب  یگروه ا یمردم،  شتر یهستند که همه مردم، ب  ایاو، مشهورات آن دسته از قضا  ری. به تعب(85: 1391)ابن سینا، اس.

  ی ناش شانی نیع ق.یحق ای یها از ذات منطقگزاره  نیارزش ا نیبنابرا. (14-12)شکل گرفته اس.  یجمع نیقی ایباور  ینوعها به و در آن   اندرفتهیپذ

 .ردیگیها سرچشمه مآن  یاجتماع .ی بلکه از اتفاق نظر و مقبول شود،ینم
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  ،یبه فهم نحوه کارکرد ذهن کیتفک نیاخص. ا  یاَعم و معنا ی: معناداندیدو کاربرد م  یمفهوم، اصطلاح »مشهور« را دارا  نیبا گسترش ا  نا،یسابن 

   .کندیم یانیمشهورات کمک شا یو اجتماع یروان

 ی آنگاه حت  م،یریدر نظر بگ  یاذعان عموم  هیکه اگر »مشهور بودن« را تنها از زاو  دهد یم  حیدر اشارات تور   نایسابن :  اَعم  یمشهورات به معنا .1

  ی اس.، حت  ینوع قبول و اذعان همگان  ،یبند میمعنا، ملاک تقس  ن یا  در  .رندیگیمشهورات قرار م  ره یدر دا  زی   ن  ات ی   مانند اول  یهیبد  یهاگزاره 

ها  مردم به صح. آن  .یاکثر  ایهمگان    رایز  ند،یآیمشهور به شمار م  زین  یه یبد  یهارو، گزاره   نیباشد. از ا  یاز بداه. عقل   یاذعان ناش  نیاگر ا

 اعتراف دارند.

که مورد    ییهاگزاره   یعنی  نامد؛یمشهورات را »آراء محموده« م  نایسو محدودتر، ابن   ترق یکاربرد دق  در(:  اخص )آراء محموده   ی مشهورات به معنا .2

 . (15,  14)  داشته باشد  یاکننده ن یینقش تع شانیصدق و کذ  واقع کهآن یب  اند،یاعتراف عموم

 . (16)  مشهورند که همگان به مفاد آن اعتراف دارند  ی ایمحموده آن دسته از قضا آراء :در اشارات آمده اس.  کهچنان

  نی. اینه برهان، و نه ررورت عقل  ،یابیق.یاس.؛ نه حق  یاجتماع  .ی شهرت و مقبول  ی»آراء محموده«، ملاک اصل  یاساس، در تحقق معنا  نیا  بر

 . شوندیمنتقل م یفرهنگ، عرف، و عادت اجتماع .، یآراء معمولاً از راه ترب

عقل،    ی انسان تنها با قوا   اگر :او   ان ی. به بکندیعرره م  یشناختروان   ی لیمشهورات، تحل  رشیو عرف در پذ  . یروشن ساختن نقش ترب  ی برا  نایسابن 

 یعیطب   ی هاش یگرا  زین  و   او نقش نداشته باشد،   ی باورها  یریگدر شکل   یاستقراء اجتماع  ا ی  یعادت فرهنگ  ن،یتلق   م،یتعل  و وَهم و حسّ خود باشد، 

 . (8) خود به احکام مشهور ملتزم شود ندارد که خودبه   یلیدل چیه آنگاه   ها نکشاند،آن گزاره  رشیاو را به پذ .یحم ا ی ا،یهمچون رحم.، ح

و عرف   یانضباط اجتماع  ،یبلکه محصول تجربه جمع  ؛یو نه از ادراک حس  زندیخیبرم  ی مشهور نه از برهان عقل  ی هابدان معناس. که گزاره   نیا

  ح یگفتن قب  دروغ«، » اس.  حیقب  گرانیمال د  گرفتن» :کندیم  انیب   نیاخص را چن  یمشهورات به معنا  یهانمونه   نیتراز مهم  یبرخ  نایسابن   .اندیفرهنگ

صورت  ها به کرده، در ذهن انسان   د یها تأک بر آن  یو وجدان جمع  یعموم  .یاز آنجا که ترب  اما  ستند؛ین   یهیبد  یها از منظر منطقگزاره   نیا  (16)«  اس.

 اند. جا افتاده  وچراچونی و ب شده رفته یپذ ی باورها

 رش ی اس.. از نگاه او، شهرت و پذ  یاجتماع  یتیمشهورات، ماه  . یکه ماه  کند یم  حیو تصر  داند یاجتماع معرف و  خاستگاه »شهرت« را    نایسابن 

نمونه، ممکن اس. افراد   ی. براکندیها برقرار مانسان   لاتی ها و تراس. که با ذهن   یبلکه تابع تناسبات  س.،یاستوار ن  ق.یحق  ه یبر پا  شهیهم  یعموم

مشهور    یایقضا  ل،یدل  نیقبول کنند. به هم  وچراچونیمورد اعتماد، ب  یاما همان سرن را از فرد  رند، یکه به او اعتماد ندارند نپذ  یرا از شرص  یسرن

و    یهنذ   ،یبه حالات روان  زیپنهان که آشکار شدن آن ن  یهستند؛ کذب  «ی »کذ  جزئ  ینوع  ۀ که در خود دارند   اغلب دربردارند  یتیکل  لی  به دل

 . (16)  مردم وابسته اس.  یعاطف

 :کرد ی بنددسته رزی .به گونه شوند، ی شهرت م شی دایرا که موجب پ یعلل و اسباب نیترمهم  توانی م ،یمبان نیتوجه به ا با

و    ردیگیقرار م  یمصلح. عموم  یاس. که حکم آنها در راستا  ییایدسته شامل قضا  نیای(:  )مصلح. همگان  رمکتوبهیغ  ع یاز شرا  یشهرت ناش .1

  ن ی. مانند ارندیپذیعموم مردم آنها را م  کنند،یکمک م  یاند، اما چون به سامان اجتماعکه گرچه نوشته نشده   ی همگان اس.؛ امور  رشیمورد پذ

.  شوندیم  ده یمکتوبه« نام  عیو »شرا  ستندین   یکه همگان  ردیگیقرار م   ییایمقابلِ آن، قضا  در«  زش. اس..  یعدالتیو ب  کوس. یگزاره که: »عدال. ن

 ( ه یصلاح  باتی)تأد

از   یدوستهن یمانند: »م  رسند،یبه شهرت م  ی جوانمرد  یو هنجارها  یاخلاق  یها ها بر اثر نفوذ آموزه گزاره   یبرخی:  از اوامر اخلاق  یناش  یایقضا .2

 جامعه دارند. یاخلاق . یدر ترب شهیر رایز نامند،یم ات«یها را »خُلقنوع گزاره   نیا.«. جوانمردان اس فیوظا
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 یروشن آن حکم به زشت  یا. نمونه اندیها و عادات اجتماعاز سن.   یاز مشهورات ناش  گرید  یادستهی:  بر عادات و رسوم اجتماع  یمبتن  یایقضا .3

 دوام و شهرت آنها در گرو استمرار عرف و عادت اس..  رایز نامند،یم ات«یرا »عاد یمشهورات نینچ  ازدوا  با محارم اس.. . یو ممنوع

انسان  رتنیکه به سبب برانگ  ییهاو گزاره   احکام:  برخاسته از عواطف و احساسات  یایقضا .4 ا  زین   اندافته یشهرت    یاحساسات  دسته قرار   نیدر 

ا  ی. برارندیگیم ب  ن یمثال،  دسته از مشهورات را    نیا  انسان دارد.  مهربانی  و  شفق.  .در عاطفه  شهیناپسند اس.« ر  واناتیح  موردیباور که »آزار 

 .خوانندی»عواطف« م

و آن   برندیم یپ یمکرر، به صدق حکم  یهاو مشاهده  یجزئ یهاموارد، مردم بر اساس تجربه  یبرخ در: مردم ی بر استقراء عموم یمبتن یایقضا .5

 . (15-12, 8)  انجامدمی مشهور .گزاره  کی یریگبه شکل  ات،یاستقراء جزئ جان ی. در ارندیپذیرا م

خواه    ، یخواه عرف  ،یاند   خواه اخلاقمنشأ متفاوت  ث یاز ح  ادشده یعوامل    هرچند  .ردیگیشهرت قرار م  یمبنا  ،ینظر تجرباتفاق   ینوع  جه،ینت  در

مطابق. آن   زانینظر از محکم، صرف  کی  یعموم رش یپذ یعنی: شهرت؛ شوندیواحد ختم م ده یپد ک یبه   .یدر نها ی  اما همگ  یتجرب ا ی یعاطف

 با واقع. 

 حال نی مشهور و درع  یاحال، اگر گزاره   نی کاذ . با ا  ای  باشد  صادق  اس.  ممکن  مشهور  .گزاره   س.؛ یکه صدق با شهرت برابر ن  کندیم  دیتأک   نایسابن 

 .آوردیو نه شهرتش دوام م شودیصورت نه مشهور م  نیا ریدر غ  رایکذ  آن پنهان باشد، ز دیکاذ  باشد، با

 .رندیپذمی  را آنها مردم .عامه رایز ندیآیجدل، مشهورات به کار م در :کندیم بررسی »برهان« و »جدل« .مشهورات را در دو حوزه  وا

  ن یهم  به   برسد.  یعقل  ن یقیفراتر رود و به سطح    یاجتماع  رشیاز سطح پذ  یعنی آن برهان اقامه گردد؛    یکه برا   شودیم  «ی»عقل  یمشهور زمان  کی  اما

  فایا  یشهرت نقش اساس   نیکه چگونه در علم جدل، ا  دهدی و نشان م  کندیم  ی»شهرت« آنها بررس  ثی مشهورات را از ح  ن یب  ۀرابط  نایسابن   ل،یدل

 .(16) کندیم

 صدق و کذب پذیری )عقلانیت( در مشهورات و عرف

که مشهورات به    کندی م  د یآراء اختصاص داده اس.. او تأک   ن یا  یریپذاز نکات مهم را به مسئله صدق و کذ   یکیدر بحث مشهورات    نایسابن 

 رایز  شوند،یمنتسب نم  یاول  ی آراء اگر صادق باشند، به قضاها  ن یاو، ا  انیکاذ  باشند. به ب  ایآراء محموده، ممکن اس. صادق    یعنیخاص،    یمعنا

 گر،یدارند. به عبارت د  ی)محمود( جا  ده ی قضاها نزد عقل پسند  نیگرچه ا  شود؛یروشن نم  یجز با استدلال و بررس  نیها نزد عقل نرستآن   دقص

ممکن   را یز  س.،ین  یناپسند بودن قطع  یو بالعکس، کاذ  بودن آن به معنا  س.یبودن ن  ده یپسند  یمحمود، همواره به معنا  ایمشهور    کیصادق بودن  

 ( 13) شود و بالعکس   یتلق ده یقضا کاذ  باشد اما پسند  کیاس. 

  س. ین یه یعقل بلافاصله بد ی که به طور مطلق صادق هستند اما برا ی: نرس.، مشهوراتکندیم میمشهورات را از نظر صدق به سه دسته تقس  نایسابن 

  ااند امکه صادق  ی»ظلم بد اس.«. دوم، مشهورات  ای  کوس.«یچون »عدل ن  ییهابرهان ممکن اس.، مانند گزاره   ق یها تنها از طرو احراز صدق آن 

ق  یعنیها مشروط اس.؛  صدق آن  با  برا  شوند یصادق محسو  م  ی خاص  دیهمراه  برهان    یکه ممکن اس.  با  اما عقل  نباشد  عموم مردم آشکار 

استقراء   ه یکه کاذ  هستند و غالباً بر پا  یبد اس.«. سوم، مشهورات   د یرمفیخو  اس.« و »دروغ غ  د یدهد، مانند »راس. مف  ص یآن را تشر  تواند یم

 ( 12) اس.  افته یافراد شهرت  یتجربه محدود برخ ل یپس از عطسه که به دل یاز انجام کار  زیاند؛ مانند حکم به پرهه گرفت شکلناقص 

و مستقل   ی هیبه صورت بد  ی اول  ی که صدق قضاها  ی اند. در حالمتفاوت   یاول  ی آراء محموده با قضاها  ا یخاص    ی مشهورات به معنا  ب، ی ترت  ن یا  به 

  شته مطابق. داشته باشد و خواه ندا  . یتوافق با واقع  ن یاستوارند، خواه ا  یبر توافق آراء عموم  ز یاز هر چ  شی مشهورات ب  ابد،یی از استدلال تحقق م
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ها اس. و به  ها، بلکه اعتراف عموم به آن آن  یکه ملاک مشهورات نه صدق ذات کندیم ان یتفاوت ب ن یا ح یدر تور یطوس ن یرالدیباشد. خواجه نص

 ( 15,  8)ندارند   یگرید گاه ه یها، شهرت اس. و تک تنها پشتوانه آن  رایز کند؛یم  فیمشهورات را »مرصوصاً به نام شهرت« توص نایسابن  لیدل  نیهم

  ی هااستنباط  .هیدارند و پا  یو اجتماع  یعمل  . یکاذ  باشند، اهم  ایکه آراء محموده، هرچند ممکن اس. صادق    دهد ینشان م  نایسابن   دگاه ید  نیا

 .ردیگیمورد توجه قرار م  یریگم یعمل و تصم  اریها به عنوان معآن  یعموم  رشیشهرت و پذ  رایز  رند،یگیقرار م  یاخلاق  یهاو قضاوت   یعقل عمل

 عرفبا  یعقل عملهای اخلاقی گزاره  ۀرابط

و حسن افعال    یکیکه ن  داندیقوه م  نیاس.. امّا ا  ک«ین  یو تحقق »کارها  صیآن تشر   .یاس. هوشمند که غا  ییروین  نایسابن   ۀ شیدر اند  یعمل  عقل

  ن یا. بنابرشودیحاصل نم  یجز در قلمرو عقل نظر  یروابط کل  ن یشوند؛ و ا  ده یفهم  یکل  ی ارهایکه در قالب روابط و مع  اند ص یقابل تشر  یتنها زمان

 .(7)  د یاستمداد جو یرفتار درس.، به عقل نظر یکل یارهایمع ی بندصورت ی اس. برا ریناگز یعقل عمل

  نیمع  ی مربوط به رفتارها  یهمان اصول، احکام جزئ  .هی را به دس. آورد، بر پا  یعمل  یاصول و آراء کل  یپس از آنکه با کمک عقل نظر  یعمل  عقل

 .دیآی م دیپد ریمس نیو »اراده« از هم کندی م یها داوربر اساس آن  رنده یگم یتصم ۀ صادر شد، قو یآراء جزئ  نیکه ا ی. هنگامکندی را استنتا  م

ممکن    یعقل نظر  یکل  یارهایبدون مع  ر،یاس. و هم آگاه اس. که وصول به خ  ر یخ  یدانس. که هم در پ  یاقوهّ   توان یرا م  یرو عقل عمل  ن یا  از

 .ارهاس.یاز آن مع . یتبع ازمند یو ن س. ین

  ی مشهورات  ا ی  ی ظن  ، ی(، تجربی)اول  ن ینرست  توانند یمقدمات م  ن یا  رد؛یگیبهره م  ی از مقدمات مرتلف  ،یعمل  یکل  ی به رأ  ی ابیدست  ی برا  یعمل  عقل

 . (17)  اندشده   رفتهیباشند که در نزد همگان پذ

 .(7) اس.؛ همان گذار از »قانون« به »مصداق« یبه آراء جزئ یو انتقال از آراء کل ه«یّمهارت آن در »کاربرد رو ،یکار عقل عمل جوهر

  صیتا تشر  ردیگ  یاری  یاز عقل نظر  دی باز هم با  ،یرونیب  قیبا مصاد  یکل  ی در انطباق رأ  رایاستقلال ندارد؛ ز  یعقل عمل  زیمرحله ن  نیدر ا  یحتّ

 . (17)  فتدیمصداق به خطا ن

  ق ی و افعال تطب  ها. یها را بر افراد، موقعسپس آن  کند،یرا درک م  یعمل  ای  یاخلاق   ینرس. آراء کل  ، یبا کمک عقل نظر  یعقل عمل  ب، ی ترت  ن یا  به 

 .(17) گرددیانجام کار صادر م  یبدن برا کیو سرانجام حکم به تحر دهد،یم

همان    یهمگان   رشیپذ  ن ی. اکنندی م  قیرا تصد  ی اخلاق  یهاو ارزش  ده یاز آراء پسند  ی اریبس  یعیطور طبعقل، به   ۀ داشتن قو  ل یها به دلانسان   ۀهم

  ابند؛ ییمدر انسان تحقق  ده، یچیبه استدلال پ   ازنی  بدون     … احسان و ،ییعدال.، راستگو ی   مانند خوب ده یآراء اس.. آراء پسند  نی»اشتهار« ا یمعنا

 . (7)  اخلاق، فرهنگ و عاطفه .،ی با ترب رته یمحض، بلکه آم یامّا نه صرفاً به عنوان آراء نظر

ن  یامّا در ذات خود عقلان  رند،یگیعقل قرار م  اس. که مشهورات گرچه در حوزه   ل یدل  ن یهم  به  و    اتیبا خلق  رته یبلکه »عقل آم  ستند؛ ی محض 

 .روندیبه شمار م «یعمل ی»آراء جزئ د یتول یبرا  ه یمشهورات مواد خام و بستر اول نی. اکندیها را حمل معواطف« آن 

بودن   کی اس. مانند ن ی ها امورموروع آن  رایدر خود دارند؛ ز زین یعمل یژگیتعلق دارند، و یآراء محموده گرچه به عقل نظر نا،یسابن  ۀ شیاند در

 .«اندیعمل قاتیدارند، ذاتاً »تصد یاخلاق یریگبه سبب آنکه جه. قاتیتصد نیاحسان. ا ل.یعدل، حسن صدق و فض

 ی عمل  یاستنباط احکام جزئ  ندیو در فرآ  رندی گیمشهوره قرار م  یۀآراء محموده در شمار آراء کل  کنند،یم  قیآراء را تصد  نیعقلاء ا  ۀآنجا که هم  از

 . (7) استررا  کند یجزئ  یِعمل یرأ ،یکل ۀ آراء مشهور  ن یکه بتواند از ا شودیم ده ینام «ی»عقل عمل یکاربرد دارند. عقل زمان

 ی عمل  یآراء جزئ  ،یجزئ  یها. یبر موقع  یاخلاق  نیقوان  ن یا  قی هستند. تطب  نایسابن   ۀ اخلاق« در فلسف  نیمحموده همان »قوان  یۀاساس، آراء کل  نیا  بر

عقل از    ن یبنابرا .گرددیو اراده ختم م میو به تصم  شودیآغاز م یهستند که از اصول اخلاق ی ندیفرآ یی نها  ۀجینت  ،یآراء جزئ ن ی. اآوردی م دی را پد
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گزارههای کلی اخلاقی در مرتبۀ عقل بالملکه    (65. )همان:  ردیگینام م  «ی»عقل عمل  رسد،یرفتار م  یبه احکام جزئ  یکه از اصول اخلاق  ثیآن ح

اعطای آنها   فعال میباشد، که جوهر مجردی خار  از وجود انسان اس. و واجد همۀ صور معقوله بوده و با ادراک میشوند، و فاعل مفیض آنها عقل

  بالملکه یا بالفعل میرساند. لکن نفس انسان طبق دیدگاه ابن   نفس، آن را از مرتبۀ عقل هیولانی، که قوۀ محض اس.، خار  کرده و به مرتبۀ عقلبه 

 تربی. اجتماعی، آمادگی لازم را برای دریاف. معارف اخلاقی پیدا میکند.   سینا، به مرور زمان و در نتیجۀ عادت و

 های اخلاقی و تأیید عرف ملازمه عقلانیت گزاره 

که از نظر    دهد ینکته نشان م  ن یکذ  دارند. ا  .ی صدق و هم قابل  . یکه آراء محموده هم قابل  کندی م  دیتأک   ،یمشهورات اخلاق  ل یدر تحل  نایسابن 

 ی. در فضاکندیم  دایمعنا پ  یخبر  یهامفهوم صدق و کذ  تنها در حوزه گزاره   رایز  ،یاعتبار  ای  یینما هستند و نه انشاو واقع   یها خبرگزاره   نیاو، ا

مشهور صادق اس.، منظور آن اس. که    کی  شودیکه گفته م  یزمان  ن،یالامر اس.؛ بنابرانفس   .یمطابق. با واقع  یصدق به معنا  نا،یسابن  یفکر

 . یواقع  ک یبه    ی قاداعت  ا یکه قول    ابدییتحقق م   یکه حق زمان  کندی م  انیدر کتا  »شفا« ب  نایسدارد. خود ابن   یهمروان   یرونیب  . یگزاره با واقع  نیا

تطابق   نی ا یگاه نکهی»قول صادق« و »اعتقاد صادق« وجود ندارد، جز ا انیم یاشاره داشته باشد و با آن مطابق. داشته باشد و تفاوت چندان  یخارج

 .(18,  15-12, 8) شودیم یدر قالب اعتقاد بررس یدر قالب قول و گاه

با واقع  ، یاول  یطور که ملاک صدق در قضاهاکه همان   کندیم  د یتأک   نایسدر شرح عبارات ابن   زین  یطوس  نیرالدینص  خواجه اس.،   . یمطابق. 

ممکن اس.   ی. برخ(15, 14,  8)  یپسند عموم ایمطابق. داشته باشند و نه صرفاً با توافق  یرونیب . یبا واقع  دیبا یق یصدق حق ث یاز ح زیمشهورات ن

اگر    س.؛ین  رشیادعا قابل پذ  نیصادق و محمود، ا  انیم  نایسابن   زیاس.، اما با توجه به تما  یتوافق عموم  یادعا کنند که صدق مشهورات به معنا

نشان   ح« ی»عدل حسن اس. و ظلم قب انندم ییهادر مثال  نایس. ابن شدیم معنایصادق و محمود ب  انیم زیبود، تما یعموم  رشیپذ یصدق صرفاً به معنا

 ( 19) برهان اس.    ازمندیها نکاذ  باشند و احراز صدق آن  ایممکن اس. صادق    یاند، اما نزد عقل نظرشده   رفتهی که مشهورات نزد عموم پذ  دهدیم

 ینزد عقل نظر  .یثیاس. و ح  یو اعتبار عرف  یاجتماع  رشیدهنده پذنزد عموم که نشان   .ی ثیهستند: ح  .یثیدو ح  یمشهورات دارا  ب،یترت  نیا  به

همگان    یآن اس. که مراد از صدق مشهورات، مطابق. با آرا  انگریب  دگاه ید  نی. اکندیها را فراهم مآن  یصدق و کذ  واقع  یکه امکان بررس

مشهورات    یریپذ  به صدق و کذ    نایسابن  حیتصر  ن،ی. بنابراشودیم  ده یسنج  یرونیب  . یها با واقعصدق و کذ  آن   ،یدر مقام عقل نظر  بلکه  س.، ین

 و اعتبارات صرف اس..  اتیها از انشائآن  زیها و تماگزاره  نیا یینمابودن و واقع  یدهنده خبرنشان   ،یاخلاق یهاو گزاره 

 یی وجود دارند. به عنوان مثال، قضاها  یمشهورات اخلاق   انیدر م  زیصادق ن  یهاکه گزاره   کندیم  دیتأک   ،یریپذ   علاوه بر صدق و کذ   نایسابن 

که    اندیو »ظلم بد اس.«، از جمله مشهورات اخلاق   کوس.«یاند لازم و واجب اس.«، »عدل ن کمک کرده   یکه به آدم  یاز کسان  یمانند »سپاسگزار

  یدیق  ایاند اما همراه با شرط  صادق  گرید  یبه اقامه برهان وجود دارد؛ برخ  ازیها، ن از صدق آن   نانیاطم  یحال، برا  ن یها صادق هستند. با ااز آن  یخبر

 ( 12)وجود دارد   ز یکاذ  ن ی مشهورات، احتمال وجود قضاها ان یباشند و در م خبریکه ممکن اس. عموم مردم از آن ب 

  ز یاعتقاد دوم ن  ه،ی قض  یکه همراه با اعتقاد به محتوا   یابه گونه  اند،ی نیقی  قاتیتصد  ی. برخداندی مراتب مرتلف م  ی را دارا  قی تصد  ن یهمچن  نایسابن 

  ز ی ن  دوماعتقاد    نیو امکان زوال ا  س.یشده اس. هرگز ممکن ن  قی آنچه بدان تصد  ضینق  یعنیبه فعل وجود دارد؛    بیقوّه قر  ایبه صورت بالفعل  

به مطابق. آن    ا یبا حکم به امتناع طرف مقابل همراه اس.،    ض ینق  یاز دو سو  ی کیکه در آن حکم به    یقیتصد  یعن یجازم،    ق یوجود ندارد. در تصد

 . (12)  شودینباشد، جهل مرکب محسو  م ق اس. و اگر مطاب ی نیقی قی . اگر مطابق واقع باشد، تصدشودینم ا ی شودیبا واقع نظر م
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  قیها تصدکه انسان نسب. به آن   ییقضاها  یعنی  شوند،یم  لیتبد  ینیقی  یبا اقامه برهان به قضاها  یاخلاق  یهاگزاره   نا،یساساس، از منظر ابن   نیا  بر

با واقع دارد. بنابرا تنها قابل صدق و کذ  هستند، بلکه در صورت برهانگزاره   نیا  ن، یجازم مطابق  نه    ن یو ا  شوند ینما و معتبر مواقع   ،یریپذها 

 ( 13)  کندیم جادیا نایساخلاق در فلسفه ابن  یبرا یاژه یو گاه یجا ،یژگیو

 گیرینتیجه

اخلاق را نه صرفاً بر   نایسقرار دارند. ابن   یاجتماع  رشیو پذ  .یعقلان  انیهمواره در مرز م  یاخلاق  یهاگزاره   نا،یسفلسفه اخلاق ابن   لیبر اساس تحل

قضاوت    ،ینظر  قلکه در آن ع  دهد یارائه م  یعمل  یدو، نظام  ن یا  بیبلکه با ترک   داند، یاستوار م  ی عرف، و نه تنها بر اساس عقل نظر  ایاحساس    هیپا

 ای  ی. مشهورات اخلاقکندیها فراهم مآن  یکاربرد عمل   یبرا  ییمبنا  ،یعموم  رشیو عرف و پذ  سازدیها را ممکن مدرباره صدق و کذ  گزاره 

  . یو هدا یعمل ق تحق  نهیها، زمو شهرت آن  یاجتماع رشیکاذ  باشند، اما پذ ایها ممکن اس. صادق اند؛ آن تعامل  نیاز ا یاآراء محموده، نمونه 

 .آوردیانسان را فراهم م یرفتار اخلاق

  ی شناخ. عقلان  انیم  یمحصول هماهنگ  یکه کمال اخلاق   دهدی بر قاعده اعتدال، نشان م  هی و با تک  یخُلق  لیو فضا  یعقل  لیفضا  انیم  زیبا تما  نایسابن 

 کام هستند، اح  رشیقابل برهان و نزد عرف مورد پذ  یکه نزد عقل نظر  ،یاخلاق  یآراء کل  قیاز طر  یمنظر، عقل عمل  نیاس.. از ا  یو اراده عمل

 .دهدیشکل م یعمل اخلاق ی و اراده انسان را برا کندیرا استنتا  م یعمل  یجزئ

  د یی و تا  یاجتماع  رشیهاس.، بلکه بدون پذگزاره   .ی که تحقق اخلاق نه تنها مستلزم صدق و عقلان  دهدینشان م  نایسفلسفه اخلاق ابن   جه، ینت  در

 ی افلسفه   دگاه،ید  ن یاوس. و ا  ینظام اخلاق  یعرف، محور اصل  دیی و تأ  یاخلاق  یهاگزاره   .ی عقلان  انیملازمه م  ن، ی. بنابراس.ین  ریپذامکان   زیعرف ن

 . ردیگیمتوازن و مکمل به کار م یاانسان به گونه  یرفتار اخلاق  . یکه عقل و عرف را در هدا دهدیارائه م یو عمل یانجیم

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حارر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهش تمامی موازین و اصول اخلاقی رعای. گردیده اس..
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