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Abstract 

This study examines the religious propagation methods of the Abbasid Caliphate and the Umayyads of al-Andalus through a comparative 

perspective and, using a historical-analytical approach, compares the structures, instruments, and functions of religious propagation in 

these two periods. The Abbasids, through the establishment of centralized governmental structures, the foundation of official religious 

institutions such as the Bayt al-Hikma and the Nizamiyya schools, extensive support for scholars, and the expansion of scientific centers, 

implemented propagation in an organized and official manner across a vast territory, resulting in religious consequences (strengthening 

Sunni legitimacy), scientific outcomes (translation and expansion of knowledge), and economic developments (prosperity in trade and 

agriculture). In contrast, the Umayyads of al-Andalus adopted a flexible and integrative approach, utilizing cultural instruments such as 

art, architecture, calligraphy, and congregational mosques (such as the Mosque of Córdoba), while promoting Islam in a gradual and 

sustainable manner through support for court elites, educational development, and interaction with a multicultural society composed of 

Muslims, Christians, and Jews. The findings of the study demonstrate that the success of both systems was rooted not in ideological 

intensity, but rather in the adaptation of propagation methods to geographical, social, and cultural conditions. The Abbasids ensured 

ideological cohesion across a broad domain, whereas the Umayyads guaranteed the durability of religious identity within a diverse social 

context. The principal research question was: “What are the structures, characteristics, and success factors of religious propagation 

methods among the Abbasids and the Umayyads of al-Andalus, and what similarities and differences existed between them?” The findings 

indicate that both systems operated on the basis of harmonizing religion, culture, and politics with their surrounding environment; however, 

the Abbasids relied on formal organizational structures, while the Umayyads emphasized cultural soft power, thereby presenting a model 

that offers lessons for the management of contemporary religious and cultural diversity. 
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Extended Abstract 

The study of religious propagation methods in the Abbasid Caliphate and the Umayyads of al-Andalus provides 

a significant basis for understanding how Islamic governments used religious communication, institutional 

organization, cultural symbols, scholarly authority, and political discourse to construct legitimacy and 

consolidate social cohesion. Religious propagation in Islamic history was not limited to preaching or doctrinal 

instruction; rather, it functioned as a complex mechanism through which rulers articulated political authority, 

organized religious identity, and responded to ideological rivals. In the Abbasid context, religious propagation 

emerged from an early revolutionary da‘wah that mobilized dissatisfaction among different social and ethnic 

groups, especially in Khurasan, by employing slogans connected to the Prophet’s family and by creating 

underground networks of allegiance (17, 23). After the establishment of Abbasid rule, this revolutionary mode 

gradually changed into an official, centralized, and institutionalized system of religious-political 

communication, supported by courts, judges, scholars, mosques, educational institutions, and doctrinal debates 

(18, 19). By contrast, the Umayyads of al-Andalus operated in a culturally plural environment shaped by 

Muslims, Christians, Jews, Arabs, Berbers, and local Iberian communities; therefore, their propagation 

methods relied more strongly on cultural integration, visual symbolism, Arabic language promotion, 

architectural representation, scholarly patronage, and negotiated coexistence (6, 12). The central problem 

addressed in this research is how these two Islamic governments used different religious propagation strategies 

to legitimize authority, manage diversity, confront rival groups, and sustain Islamic identity across distinct 

geographical and cultural contexts. 

Methodologically, this research is based on a historical-analytical and comparative approach. It examines 

classical historical sources alongside contemporary studies in order to compare the structures, tools, functions, 

and outcomes of religious propagation in the Abbasid Caliphate and the Umayyad government of al-Andalus. 

The study draws upon historical narratives that describe the political and religious institutions of the Abbasids, 

including the role of court bureaucracy, official sermons, jurists, theologians, and educational centers in 

shaping Sunni legitimacy (2, 8, 9). It also uses sources concerning Andalusian Islamic civilization to examine 

how mosques, libraries, court elites, jurists, architecture, calligraphy, and cultural interaction contributed to 

the dissemination of Islam and the stabilization of Umayyad authority in a multicultural society (10, 15, 22). 

The comparison is organized around several analytical dimensions: institutional structure, modes of 

communication, role of religious elites, interaction with minorities and opponents, ideological orientation, 

cultural adaptation, and relationship between geography and political legitimacy. This framework makes it 

possible to move beyond descriptive historical narration and to explain why the Abbasid model became more 

formal, centralized, and doctrinal, whereas the Andalusian Umayyad model became more flexible, symbolic, 

and culturally integrative. 

The findings show that Abbasid religious propagation passed through two major phases: the revolutionary 

phase and the institutional phase. In the revolutionary phase, Abbasid propaganda depended on secrecy, 

network organization, emotional appeal to the household of the Prophet, and strategic ambiguity in the slogan 

of support for “the chosen one from the family of Muhammad,” which enabled the movement to attract Shiite 

sympathizers, Iranian groups, and anti-Umayyad forces without immediately clarifying the exact political 

outcome of the movement (14, 17). This flexibility made Abbasid propaganda highly effective in mobilizing 

support, but it also created later tensions because the post-revolutionary Abbasid state did not fully satisfy the 

expectations of all groups that had supported the movement. In the institutional phase, the Abbasids 

transformed religious propagation into an official mechanism of governance. Friday sermons, judicial 

appointments, theological debates, educational institutions, and scholarly patronage were used to defend Sunni 

legitimacy and contain ideological rivals, including Alid, Shiite, and sectarian opposition movements (16, 20). 
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Baghdad’s central geographical location, its access to commercial routes, and its concentration of scholars and 

translators enabled the Abbasids to combine religious legitimacy with intellectual authority, making religious 

propagation part of a broader civilizational project that included translation, knowledge production, 

jurisprudence, and political theology (5, 24). However, this same centralization also created structural 

limitations, since the close dependence of scholars and institutions on the state could reduce intellectual 

autonomy and turn religious propagation into an instrument of political control. 

The findings also indicate that the Umayyads of al-Andalus developed a different but equally strategic system 

of religious propagation. Unlike the Abbasids, who governed from a central position within the eastern Islamic 

world, the Andalusian Umayyads ruled from the western frontier of Islam, where Islamic identity had to be 

strengthened in direct contact with Christian polities, Jewish communities, Arab and Berber groups, and local 

converts. For this reason, their propagation relied not only on sermons and jurisprudence, but also on cultural 

prestige, architectural symbolism, Arabic literary culture, courtly patronage, and the visual presence of Islam 

in public space (25, 26). The Great Mosque of Córdoba and other major religious-cultural centers functioned 

not merely as places of worship, but as institutions of education, political representation, and symbolic 

communication. Qur’anic inscriptions, calligraphy, geometric ornamentation, and mosque architecture helped 

translate religious meaning into visual and spatial forms, making Islam socially visible and culturally attractive 

(12, 22). Religious elites, jurists, preachers, and court scholars played a mediating role between the ruling 

authority and society, but their function in al-Andalus was often more interactive and locally embedded than 

in the Abbasid case (15, 21). The Umayyads of al-Andalus also used policies of managed coexistence toward 

Christians and Jews, allowing limited communal autonomy while maintaining Islamic political supremacy, 

which gave their propagation model a softer and more culturally adaptive character. 

The comparative analysis demonstrates that both the Abbasids and the Umayyads of al-Andalus used religious 

propagation as a means of legitimacy, identity formation, and social management, yet they differed in their 

dominant instruments and institutional logic. The Abbasids relied more heavily on centralized institutions, 

formal religious discourse, theological debate, juristic authority, and state-sponsored scholarship; their model 

was particularly suited to a vast empire that required ideological cohesion across diverse provinces (11, 19). 

The Umayyads of al-Andalus, by contrast, relied more on cultural soft power, architectural representation, 

local mediation, artistic expression, and coexistence-based strategies; their model was more appropriate for a 

frontier society where religious identity had to be maintained within a multicultural environment (22, 27). The 

similarity between the two systems lies in their shared use of religion as a source of political legitimacy and 

their reliance on scholars, mosques, educational activity, and public rituals. The difference lies in the mode of 

operation: the Abbasid model was more doctrinal, bureaucratic, and centralizing, while the Andalusian 

Umayyad model was more symbolic, cultural, and adaptive. This comparison suggests that the success of 

religious propagation in Islamic governments did not depend merely on ideological intensity, but on the ability 

to align religious discourse with political needs, social diversity, cultural expectations, and geographical 

realities (6, 13). In both cases, religious propagation became a form of soft power, but Abbasid soft power was 

organized through institutions of knowledge and authority, whereas Andalusian soft power was expressed 

through culture, art, language, and social negotiation. 

In conclusion, the comparative study of Abbasid and Andalusian Umayyad religious propagation shows that 

Islamic political systems historically developed different methods for connecting religion, culture, and power 

according to their specific environments. The Abbasids created a model of official and centralized propagation 

that supported ideological cohesion, intellectual expansion, and political legitimacy across a broad empire, but 

this model also risked turning religious discourse into an instrument of bureaucratic control. The Umayyads 

of al-Andalus created a more culturally flexible model that used architecture, language, scholarship, visual 

symbolism, and coexistence to preserve Islamic identity in a plural society, although its dependence on cultural 
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balance and courtly elites made it vulnerable in periods of political decline. The broader implication is that 

religious propagation becomes most effective when it is neither purely coercive nor merely rhetorical, but 

when it is adapted to the social, cultural, and geographical conditions of its audience. The historical experience 

of these two governments therefore offers an analytical framework for understanding religious communication, 

cultural management, and soft power in plural societies. It demonstrates that enduring influence depends on 

the capacity to combine institutional authority with cultural intelligence, and to transform diversity from a 

source of instability into a foundation for civilizational continuity. 
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 مقدمه 

اباارها   یبرداربهره   یدگونگ  یواکاو  ی برا  یآندلس، تلاش  انیو امو  انیدر خلافت عباس  یمذهب  غیتبل  یهامطالعه روش منظور  به   ینید  غیتبل   یاز 

  کاناز ار  ی کیعنوان  به   ، یمذهب  غی اسلام است. تبل  خ یدر بستر تار  ی  فرهنگ  یاجتماع  یهاو مواجهه با دالش   یاسیاقتدار س  ت یتثب  ،یسازتیمشروع

 یی عنوان مبنابه   یاله  ا یعمران، که بر تأمل در آسوره آل   1۶4  ه یاز جمله آ  ،یقرآن  یهادر آموزه   شهیر  ،یدر سنت اسلام  یدارحکومت   نیادیبن

  ن ی به خود گرفته است. ا  یاشکال متنوع  ک،یدئولوژیو ا  ییایجغراف  ،یخیگوناگون تار  یهانه یدارد، نهفته است و در زم  دیتأک   یجمع  ت یهدا  یبرا

از اهداف    یکیآن را    ، یو سنت نبو  میکه قرآن کر  کندیعمل م  ی  اجتماع  یو اخلاق   ی ارتبا   یمثابه ابااربه   ،ینی صرفاً د  فه یوظ  کیمفهوم، فراتر از  

بر »ادْعُ    د یسوره نحل، با تأک   12۵  هی. آیعمل  یآموزش، موعظه و الگوساز  قیاز  ر   یو اصلاح اجتماع  ریبه خ  ی: فراخواندانندیم  ا یرسالت انب  یمحور

امر را به   ن یکه ا سازدیرا برجسته م غ یمدار و نرم در تبلاخلاق  ده،یسنج یهاوه یش یریکارگإِلىَ سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحکِْمَةِ وَالْمَوعِْظَةِ الْحَسَنةَِ«، ضرور  به 

 . (2, 1)  کندیها و باورها مبدل متحول نگرش یهدفمند برا یکنش

 ی رفتار  ره یتنها در گفتار، بلکه در سمدارا و انصاف، نه   ج، یکه صبر، تدر  ییجا  دهد؛ یمؤثر ارائه م  غی از تبل  یعمل یی الگو ایاکرم )ص( ن امبریپ  سنت

مشهور »بَلِّغُوا عَنِّی وَلَوْ آیَةً«    ث ی. حد(4,  3)   کرد یاسلام جذب م  یسوها را به در فتح مکه   دل  یتا عفو عموم  یاسی  از مخا ب قرار دادن نخبگان س

در اسلام    غی تبل  ،ی. از منظر نظر(1) از آن غافل ماند    تواند یاست و نم  کیشر  ت یمسئول  نیبا دانش اندک، در ا  یحت  ،یدارد که هر مؤمن  د یتأک   نیبر ا

هدفمند،    یارتبا   یعنوان کنشرا بر عهده دارد و به   وندیپ  نیا  یو ساختار  یوجه آموزش   غ، یاست؛ تبل  ده یتناز منکر درهم  یبا امر به معروف و نه

گسترش افکار   ج،یترو ،یفرد یمعنو ییدون ارشاد، راهنما یمیآن با مفاه ای . تماسازدی را دگرگون م یو جمع  یفرد ی ها، رفتارها و باورهانگرش

پژوهش، با تمرکا بر دو    ن ی. ا(2,  1) ها، در شد ، وسعت و مخا بان نهفته است  در برابر مخالفت   یفرهنگ  یداریپا  ر، یجهاد کب  ای  ، یدر سطح افق

ا  یپاسخ به پرسش محور  ی خلافت مذکور، در پ کنترل    ت، یکسب و حفظ مشروع  یبرا  یمذهب   غ یتبل  یهاها از روشدولت   ن یاست که دگونه 

 یحنف  یسن   ،یمذهب  یها. تفاو  شودیها مشاهده مآن   ییاجرا  یهاوه یدر ش  ییهاها و شباهت بهره بردند، و ده تفاو    یاجتماع  یو همبستگ  یفرهنگ

  ی برا  آلده یا  ییدو مورد را به الگوها  نیا  ،یو زمان  ؛یبریا  ره ی جادر برابر شبه   نیالنهرنیب  ،ییایآندلس؛ جغراف  انیدر امو  یمالک  یو سن  انیدر عباس

 .(6, 5) سازدیبدل م یقیتطب یبررس

با اتکا به    ان، یاند. عباسرا شکل داده   یمتنوع  یغیتبل  یهانظام   ش، یخو  یو فرهنگ  ی مذهب  ،یاسیها بر اساس اقتضائا  ساسلام، حکومت   خ یتار  در

اسلام    انهیگراعقل   غ یتبل  ی گسترده برا  یبستر  ه، یدون مدارس نظام  یینهادها  سیترجمه متون، توسعه دانش و تأس  ریبغداد، از مس  یعلم  تیمرکا

آندلس، در بافت    انیامو  گر،ید  ی. در سو(9-7,  2)را در برابر رقبا دفاع کردند    یسن  یاز علما و متکلمان، باورها  یریگفراهم آوردند و با بهره 

به روش  یفرهنگ تلف  ارانهرواد  ییهامتکثر منطقه،  پاآوردند؛ آن   یرو  یقیو  با  مسلمانان،    انیم  ایآممسالمت  یستیهما  ،یبه اصول اسلام   یبندیها 

,  9) بهره بردند    ی نید  تی هو  یسازنه ینهاد  ی و هنر، برا  یزبان عرب  ،یدون تعامل با فرهنگ بوم  ییدادند و از اباارها  جیرا ترو  انیهودیو    انیحیمس

 ،یاسیس   طیدون شرا  یااز عوامل دندگانه   یتابع  ،یاسلام  یهادر دولت   یمذهب   غیتبل  یهاکه روش  سازدیآشکار م  کردهایرو  نیا  ی. بررس(10

کرده  او اجر  یخاص را  راح ییهایاستراتژ ش، یاقتضائا  خو ه ی است؛ هر خلافت، بر پا ی و بافت فرهنگ یسطح سواد جمع ، یاعتقاد  یهاشیگرا

را    کردهایتنها تنوع روآندلس، نه   انیو امو انیها در عباسروش  ن یا  یقی. مطالعه تطب (8, 3)است   ده یکه به گسترش اسلام در اشکال گوناگون انجام

متناسب با زمان و   ی ارتبا   یهاوه ی ش یریکارگو به   یجتماعا ط یمخا ب، شناخت شرا قی بلکه بر ضرور  درک عم سازد،یبرملا م  یاسلام غ یدر تبل

 دارد.  دیموفق تأک  یغیبه تبل  یابیدست یمکان برا
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از   کینهفته است. اگرده درباره هر    یاسلام  یهادر حکومت   یمذهب  غ یتبل  یهانظام   نه یدر زم  یقیپژوهش در پر کردن خلأ مطالعا  تطب  نیا  تیاهم

ساختار   ث یاز ح  ،یدو ساختار حکومت  نیدر ا  ی مذهب  غ یوجوه مشترک و متفاو  تبل  یقیتطب  سه یانجام شده، اما مقا  ی ها مطالعا  مستقلدولت   نیا

قرار نگرفته   یتاکنون مورد توجه کاف ،یاسیس یایو نقش جغراف  ،یو مذهب یقوم ی هاتعامل با گروه  ، یهنر ،یکتب  ،یشفاه ،یغیتبل یهاروش  ، ینهاد

  ن، یمطالعا  نو  ایو ن  ،یوانیو اسناد د  یادب  ،یخیدون متون تار  ه،یاز مناب) اول   یریگو بهره   یلی  تحل  یخیاست. پژوهش حاضر با اتکا به روش تار

در    قی تحق  ن یا  یاصل  ی آندلس ارائه دهد. نوآور  یو امو  یدر دو خلافت عباس  غیمتنوع نظام تبل  یتر از کارکردهاروشن   یریتا تصو  کندیتلاش م

ان قرار یامو  یمنعطف و فرهنگ  یکردهایرا در برابر رو   انیو متمرکا عباس  یرسم  یتنها ساختارهااست که نه   سهی مقا  یبرا یدندبعد  یارائه داردوب

دارد؛    د یتأک   یدر جوام) دندفرهنگ  غیتبل  ی داریعنوان عامل پادر آندلس، به   یو معمار  یهنر  یاباارها  ژه یوبلکه بر نقش قدر  نرم، به  دهد،یم

  نکهیبر ا  ی مبن کندیرا آزمون م یاه یفرض ،یخیتار فیفراتر از توص  ،یقیتطب  ل یتحل  ن یرانده شده بود. ا ه یاغلب به حاش ن یشیکه در مطالعا  پ یاید

هر عصر نهفته    یو فرهنگ  یاجتماع  ،ییایجغراف   ط یهوشمندانه با شرا  یبلکه در هماهنگ  ک، یدئولوژی نه در شد  ا  ،یمذهب  غ یتبل  ی هانظام   یکارآمد

در   ی  مذهب  یاسیس  غا یفهم تبل  یبرا  ینظر  یبلکه داردوب  رساند،یم  یاری  ینیو د  یخیدانش تار  یتنها به ارتقا پژوهش نه   ب،یترت  نیاست. بد

 .دهدیارائه م ینی د امیپ  جینرم در ترو یو استفاده از اباارها  یتنوع فرهنگ تی ریدر مد یعمل ییهاو درس  آوردیمعاصر فراهم م ی جوام) دندمذهب

 یاسلام  یهاعنوان قدر  نرم در حکومت به   ی مذهب  غیتبل   ی از اباارها  یریگگوناگون بهره   ی نخست، ارائه الگوها  ق، یتحق  نیمورد انتظار از ا  دستاورد

  ه ی تک  ندلس،آ   ان یو امو  ،یو مراکا علم  یرسم  یمتمرکا، نهادها   یبر ساختارها  ی مبتن  ان،یعباس  ی غیتبل  ی هاروش  یق یتطب  سه یکه با مقا  یی است؛ الگوها

 یو اجتماع  ییایجغراف  طیخود را با شرا  یغ یتبل  یهاوه یدگونه هر حکومت ش  دهند ینشان م  ،یو تعامل با جامعه دندفرهنگ  یهنر  ،یفرهنگ  یبر اباارها

  ه یکه بر پا  یلی تحل  ؛یتیمشروع  یهاو مواجهه با بحران  یوفاق اجتماع تیالگوها در تقو  نیا  یناکام  ای  قیعلل توف لیهماهنگ کرده است. دوم، تحل

  ی نید  تی در حفظ هو  انیامو  یداریاسلام و پا  افتهیدر گسترش سازمان  انیعباس  ت یموفق  یهاشهیر  ،یطیبا بافت مح  غیتبل  یهاوه ی ش  ییهمسو  هیفرض

 کردیضمن پر کردن خلأ رو   ن،یو مطالعا  نو  (3,  2)  هیو اتکا به مناب) اول   یلی  تحل   یخیمطالعه، با روش تار  نی. اسازدی متنوع را روشن م  یادر جامعه

و    یتنوع مذهب  تیریدر مد  یعمل  ییهاو درس  کندیکمک م  یو قدر  در تمدن اسلام  نیرابطه د  یهاییایحوزه، به فهم بهتر پو  ن یدر ا  یقیتطب

 .دهدیارائه م  ینید غیتبل  ی برا یفرهنگ یو استفاده هوشمندانه از اباارها یفرهنگ

قدر    تی جامعه و تثب  یفکر  ت یدر هدا  یو فرهنگ  ینی د  یو نقش نهادها  ن،یاز د  یاسیاسلام، استفاده س  جینحوه ترو  ل یبر تحل  یتمرکا اصل  لذا

ا  یاسیس بر  پا  ن یاست. فرض  بر  هر دو روش  تفاو شکل گرفته   یاسلام  یهاآموزه   هیاست که هردند  و    ییایجغراف   ،یفرهنگ  ،یاسیس  ی هااند، 

  ی رسم یمتمرکا و نهادها  یبا اتکا بر ساختارها انیها متفاو  باشد؛ عباسدر آن ینید  غیتبل یاجرا یهاوه یشده اباارها، اهداف و ش وجبم یاعتقاد

با    ،یدندفرهنگ  ییآندلس در فضا  انیامو  کهی در حال  کردند،یم  یریگیپ  یمند و رسمصور  نظام را به   غ یتبل  ،ی نیدون خطبه، مدارس و کتابت د

  یهایژگ یآن است که ساختار و و  قیتحق  نیا  یپرداختند. پرسش اصل  نید  غ یبه تبل   ،یمانند هنر و تعامل فرهنگ  ،یافاارنرم   یاز اباارها  یریگبهره 

که موجب    یعوامل  ن،ی. همچنشودیم  ده یها د آن   انیم  ییهاها و شباهت دو خلافت دگونه بوده است و ده تفاو   ن یاز ا  کیدر هر    یغیتبل   یهاروش

جامعه  ت ی مخالف، و هدا  ی هاانیمهار جر ،یاسیبه قدر  س  ی بخشتیها در مشروعآن   ی رگذاریتأث اانیاند، مها شده روش  ن یو تحول ا  یریگشکل

مخالفان، و نگارش   ای  یاز گفتمان رسم  یمناب) عباس  یبرخ  یهمچون کمبود مناب) دست اول، جانبدار  ییهاتی. محدود ردیگیقرار م  یمورد بررس

 .سازدیرا دشوار م لیپس از سقوط خلافت، تحل انیاز مناب) امو یاریبس

از    ان،یدر خلافت عباس  یمذهب  غیتبل  یاز ساختارها  یجامع  فا ی توص  (8)  یو مروج الذهب مسعود   (2)  ی بر  خیمانند تار  کیکلاس  یخیتار  مناب)

  دهند یارائه م  ،یفرهنگان یو تعاملا  م  یفرهنگ  یبر اباارها  د یآندلس، با تأک   ان یو در خلافت امو  ،یو مناظرا  کلام  یوانید  ی جمله نقش نهادها
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و حکومت در اسلام« به نقش    استیدر کتاب »س  یتیولا  اکبری. علآورندیها فراهم مدوره   نیا  ی  مذهب  یاسیس  یهاییایفهم پو  یمعتبر برا  ییکه مبنا

احمد  نی. حس(11) را برجسته کرده است   غ ین و تبلینهاد د  ت یپرداخته و اهم  ان،یعباس  ژه یوبه   ،یاسلام  یهادولت   یاسیس  تیمشروع  ت یدر تقو  نید

  یدر فضا  غ یکرده و به نقش تبل  یرا بررس  ان یهودی و    انیح یمسلمانان با مس  یا فرقهان یآندلس و روابط م  انیامو  ی نیساختار د  ا«یدر »اسلام در اسپان

  لیبه تحل ، یو سن یعیش  یهاشه یبه اند یقی تطب  یبا نگاه خ«،یدر تار ی. محمد عماره در »فکر اسلام(12, 6)منطقه توجه داشته است   ن یا یدندفرهنگ

  ی ن یشمادلونگ در »جان  لفردی. و(13) کاربرد دارد    انیدر عباس  غی فهم تبل  ی پرداخته که برا  یاسلام  یهاحکومت   یریگدر شکل  ینید  یدئولوژینقش ا

 خ یدر »تار  ی کند   و ی. ه(14) است    انیبه دوره عباس  میاو قابل تعم  ی هالیکرده و تحل  یخلافت را بررس  ت یو مشروع  ن یو د  است یس  وند یپ  امبر«،یپ

کرده و ا لاعا     لیرا تحل   انیو خلفا در دوره عباس  یآندلس و نقش نخبگان مذهب  ان یامو  یاسیس  خیو »دربار خلفا«، تار  «یآندلس اسلام  یاسیس

  ی مذهب غ ینظام تبل یو کارکردها  هاوه ی ساختار، ش یقیتطب  لی. پژوهش حاضر با تمرکا بر تحل (16,  15)فراهم آورده است   غی درباره ساختار تبل یمهم

ها و  تر از تفاو و جام)  ترق یدق  یریتصو  ن،ی و نو  کیاز مناب) کلاس  ه خلأ است و ضمن استفاد  ن یآندلس، درصدد پر کردن ا  انیو امو  انیدر عباس

 .شودی م یدر هر حکومت واکاو یغیتبل  ی با تمرکا بر ساختار و اباارها کردهایرو نیادامه، ا. در  دهدی دو دوره ارائه م نیا  یهاشباهت 

 انیعباس غیتبل یهاروش لیتحل

  ه ی کسب قدر  تک  ی و سپس آشکار برا  انهیمخف  غ یخود بر تبل  یریگشکل   ی از ابتدا  ،یاسلام  یهاخلافت   نیرگذارتریاز تأث  یکیعنوان  به   انیعباس

انجام    ت«ی از خشونت در خراسان، تحت عنوان دعو  به »اهل ب  ایو پره  یکاردون پنهان  ییهایژگیبا و  ،یعباس  یمذهب  غیکردند. مرحله نخست تبل

  ی برا  انی. پس از استقرار خلافت، عباس(17,  2)شد    لیتبد  ینظام  افتهیجنبش سازمان  کیبه    ،یابومسلم خراسان  وستنیو در مرحله دوم، با پ  شدیم

.  (19,  18) بهره گرفتند    یرسم  یذهبمراسم م  یو برگاار  ینیساخت مدارس د  ،یارتش، متکلمان سن  ،یوانید  یخود، از نهادها  ت یمشروع  ت یتثب

به   ی هااز ساخت مساجد و کاخ  ن یها همچنآن اباارها باشکوه  از    ان ی. عباس(5) استفاده کردند    ی مذهب  تی قدر  و هو  ی شینما  یعنوان  استفاده  با 

  ان یامو  ژه یوبه   ،یمذهب  یدر برابر رقبا  لهیوس  نی کنند و بد  یمعرف  امبریو سنت پ  نیرا حافظ د  خوداز اهل سنت، تلاش کردند تا    تیگفتمان حما

 .(20)  ابندیآندلس، دست برتر را ب

  یقوم  یهاتنش   لیتعد  ی برا  ا یپو  یسمیبودند، بلکه مکان  کیدئولوژیا  یسازتی مشروع  ی برا  ی تنها اباارنه   یمذهب  غ یتبل   ی هاروش  ان، یخلافت عباس  در

  ی هاهرمعنوان ابه   یو نهاد   یکلام  یمندها از سازمانروش  ن یا  کردند؛یکه از خراسان تا مصر امتداد داشت، عمل م  ی ادر قلمرو گسترده   ی  مذهب

عقا  یاصل تا  بردند  ترو  یحنف  یسن  دیبهره  نه صرفاً  به   ج،یرا  عاملبلکه  فرهنگ  یاسیس  یعنوان  ا  ت یتثب  ی   هردند  افول،    نیکنند،  دوره  در  مسئله 

 را آشکار ساخت.  یمرکا یسالاروان یاز حد به د شی ب  یدون وابستگ ییهات یمحدود

اول  در ا  یمذهب  غ یتبل  ،یانقلاب، قرن دوم هجر  ه یمراحل  استوار مو شبکه   کیدئولوژی عمدتاً  »الرضا من آل محمد«  بود و بر شعار  تا    ماندیمحور 

انقلاب    بهرا    ینیرزمیز  یتنها جنبشنه   ،یهاشم   وندیپ  یعا ف  یهااز جنبه   یریگبا بهره   کرد،یرو  نیکند؛ ا  ج یرا بس  یناراض  انیران یو ا  انیعیش  تیحما

کسب قدر  موقتاً    یرا برا  کیدئولوژیا  ی ارائه داد که مرزها  ک یپراگمات  غی از تبل  یی منجر شد، بلکه الگو  ،یابومسلم خراسان  ی تحت رهبر  ،ینظام

کرد،  لیتبد یاسیتحول س یبرا  یرا به اباار غیتبل ،یمحل یهای تیبا بافت نارضا کیدئولوژیاستنباط کرد که انعطاف ا توانی. م(7, 2) کردیمحو م

دامن زد   ،یعلو یهاام یمانند ق ،یتیمشروع ی هابه بحران ت، یدر دوره تثب ن،یپس یسن شیو گرا محوری عیش یشعارها ان یآن، تضاد م یاما تناقض ذات

 شکننده است.  دار،ی پا یبدون نهادساز  ه،ی اول یو نشان داد که هماهنگ
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  ل یتبد  یاصل  یرا به اباارها  یحنف  یجمعه و کتابت فقه  یهاخطبه  ،یو مناظرا  کلام  افتیسوق    نهینهاد  یسازیها به سمت رسمروش   ت،ی از تثب  پس

به    ا ر  غی تبل  ،یمبدل گشتند و با ترجمه متون کلام  کیدئولوژیفراتر از آموزش، به مراکا دفاع ا  الحکمه، ت یو ب  ه یدون مدارس نظام  یی کرد؛ نهادها

 ییمهار نمود و نمادها  کیدئولوژیرا با کنترل ا  یتنوع قوم  ،یمرکا  یسالاروان ید  ، یلی. از منظر تحل(19,  18)ارتقا دادند    انهیگراعقل   یکیالکتید

کرد و در مواجهه با    فیرا تضع  یاستقلال فکر  ار،علما به درب  یمبدل ساخت، اما وابستگ  یاجتماع  یهمبستگ  ی هادون مساجد جام) را به عرصه 

 نمود.  لیتبد  یدرون یبه سلاح  تیرا از اباار هدا غ یرقبا، مانند معتاله، تبل

  یندیرا به فرآ  غیکرد و تبل ت یتقو یو تجار  یرانیا یبه استعدادها  یها را با دسترسروش  نیعنوان شاهراه دجله   فرا ، ابغداد، به  یمرکا یایجغراف

اما تحل(9,  8)مبدل ساخت    )یهماهنگ در قلمرو وس ا  دهدینشان م  ی انتقاد  لی،   ،ینید  ری متغ  یهااست یداشت: س  ییهاتیمحدود  ق،اتفا  ن یکه 

سوق داد و    یبه دفاع  ایرا از حالت پو  غی تبل  ،یمانند تهاجما  سلجوق  ،یخارج  ی هارا موقتاً مهار کرد، اما در برابر دالش   یقوم  یهاهردند تنش 

تا رونق    ان، یبا مهار علو  ،یسن  ت ی مشروع  تی از تقو  ها،روش   ن یا  ی امدهایپ   ت،ی . در نهادی بخش  )یرا تسر  ،یسالاروانیعوامل تحول آن، از جمله افول د

 کنترل و انعطاف دلالت دارد.  انیبلندمد ، بر ضرور  تعادل م یداریدر پا یکه ناکام دهد ینشان م  ،ی  اقتصاد یعلم

 آندلس   انیامو غیتبل یهاروش لیتحل

 ی که جامعه آندلس از نظر فرهنگ  یطینهادند. در شرا  انیبن  یمواز  یدمشق، در غرب جهان اسلام خلافت  یآندلس، پس از سقوط خلافت امو  انیامو

بهره گرفتند.   یو آموزش  یفرهنگ  غا یاز تبل  ،ی  عرب  یاسلام  ت یهو  میتحک  ی برا  انیبود، امو  انیهودی و    انیحی از مسلمانان، مس  یبیترک   ،یو مذهب

جمعه   یها خطبه   ،یمذهب  یهاجشنواره   یکردند و مدارس و مساجد را توسعه دادند. برگاار  جیترو  ینیو د  یعنوان زبان رسمرا به   یزبان عرب  هاآن

.  (3)آنان بود    یغیتبل  ی و خوارج، از جمله اباارها  انیعیمانند ش   ب، یرق  یاسلام  یهافرقه   ه یعل  غا  یو تبل  ،یبر خلافت مشروع سن  د یبا مضمون تأک 

اما مشروع، به    ل،یبد  یخلافت  ،یو تلاش داشتند در برابر خلافت عباس  کردندیم  یمعرف  امبریسنت پ  نیعنوان حافظان راستآندلس خود را به   انیامو

جوام)   یو مذهب  یدو خلافت بودند. تنوع فرهنگ  نی در ا  غیتبل  یهاوه یش  یریگدر شکل  یدیدو عامل کل  ت،یو جمع  ای. جغراف(2)گذارند    شینما

 یآموزش  یکه در شهرها، نهادها  یمؤثرتر بود؛ در حال  یو فرد  یشفاه  غیتبل  ،یی. در منا ق روستاکردی م  نییرا تع  یغیتبل   ینوع اباارها   طره،یتحت س

 . (21)بودند  شتریب  ی اثرگذار یبا مخا بان گوناگون، در پ  خود ام یپ یزبان، فرهنگ و محتوا قیها با تطب . دولتشدندیکار گرفته مبه  یو مذهب

 ی اسلام ت یهو یبازساز ی برا یتعامل یبلکه اباار ،یمالک یسن د یعقا ج یترو یبرا  ی نه صرفاً اباار  یمذهب غیتبل  یها آندلس، روش انیخلافت امو در

را به    ن،یبعرب، بربر و مستعر  ،یبهره بردند تا تنوع قوم یعنوان اهرم اصلبه  ی  بصر   ی فرهنگ  ق یها از تلفروش   نی غرب بودند؛ ا  ییایجغراف  ه یدر حاش

 شد.  ده یبه شرق کش ییالگو یو وابستگ  یحیدون نفوذ مس ییهاانطباق به دالش نیسوق دهند، هردند در دوره افول، ا یاسیس یهمبستگ

  ی هاو خطبه   ییعلما  یهامتمرکا بود و از شبکه   ی  مالک  یعرب  تی هو  م یو تحک  انیاز عباس  کیدئولوژیعمدتاً بر استقلال ا  یمذهب  غیتبل  ه،ی مراحل اول  در

  ت ی را تثب  یوازخلافت م  تیتنها مشروعنه   ،یمذهب  یهااز جشنواره   یریگبا بهره   کرد،یرو  نیا  شد؛یو خوارج استفاده م  یعیش  یمهار رقبا  یجمعه برا

که انعطاف در    شودیاستنباط م   ورن ی. ا(10)  نمودیمحو م  یمحل  جیبس   یرا برا  یافرقه   یارائه داد که مرزها  غیاز تبل  ک یپراگمات  ییکرد، بلکه الگو

  ی به نخبگان دربار یآن، وابستگ یل کرد، اما شکنندگیتبد ی تیتحول هو یبرا ی لگریرا به تسه غیبربر، تبل  یهامانند شورش ،یداخل ی دهایبرابر تهد

 آشکار ساخت. یضعفعنوان نقطه را، مانند مهاجر  علما از شرق، به  هی دامن زد و عوامل تحول اول یافرقه ی هادر مواجهه با رقبا، به تنش 

ها را به  و آموزش در کتابخانه  یاشعار اخلاق ،یقرآن یهابه یو کت افتیسوق  ی  آموزش یبصر یسازنه یها به سمت نهادخلافت، روش تی از تثب پس

 یکوف  یسیکرد و خوشنو  رییتغ  ،یفقه  تی خطابه و ترب  ،یدندعملکرد  یکیالکتیمبدل کرد؛ مسجد جام) قر به، فراتر از عبادتگاه، به د  یاصل  یاباارها
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و هنر    ی زبان عرب  ،یادغام عناصر محل  دهدیتکامل نشان م  نیا  ،یلی. از منظر تحل(22,  21)ارتقا داد    یقرآن  میمفاه   جیترو  یبرا  یبصر  یرا به زبان

مهار کرد، اما   یتعامل فرهنگ  قینمود و مخالفان را از  ر  لیتسه  نیاسلام را در مستعرب  رشیپذ  ها،ت ی اقل  یبرا  هیمدارا، جا  یهااستیبا س  ،یمیاسل

 . دی انجام  ت یمشروع  فیو تضع  یتیهو  یهابه شکاف  ی بعد  ی هاکه در دوره   ی اسوق داد؛ مسئله  یبه دفاع  ی تیرا از حالت هدا  غ یتبل  ،یدالش تنوع مذهب

ا  انیم  یعنوان پلاندلس، به   یاهیحاش  یایجغراف اقل  یبوم  ی هابه فرهنگ  یها را با دسترسروش  نی شرق و اروپا،  تبل   یغن  هات ی و  را به    غیساخت و 

 اق    ،ی هنر  ی: اباارهاشتوجود دا  این  ییهات ی که محدود  دهدینشان م  یانتقاد  لی، اما تحل(6)مبدل نمود    یدر بافت دندفرهنگ  یتعامل  یندیفرآ

در دارالعلم،   یونانی  یهاترجمه  ،یشرق  یبه الگوها  یکرد، اما وابستگ  داریشمال پا  انیحیرا در برابر مس  ت یهردند هو  ،یقرآن  یکاریو کاش  ینعل اسب

  ت، یآشکار ساخت. در نها  ینگفره  یداریپا  ی برا  ی دیعنوان تهدنمود و در افول، پس از حکم دوم، عوامل تحول را به   فیرا تضع  یمحل  ی نوآور

متنوع مشهود    ت یدر حفظ هو  ت یکه موفق  کندیم  ن ییتب  ، ینسب  یستیتا هما  ها،ت یبا تعامل اقل  ،ینید  تی عقلان  یساز ی ها، از غنروش   ن یا  ی امدهایپ

ناکام اما  نوآور  یاست،  الگو  ان یبلندمد ، بر ضرور  تعادل م  ی در  استقلال دلالت دارد؛  برا  یی تعامل و  در جوام)    غ یتبل  یهایی ایپو  م فه  ی که 

 است.  یدیمعاصر، کل یاه یحاش

 ی ق یتطب سهیمقا

کردند و بر انتخاب اباارها و    نییآندلس را تع  انیو امو  انیدر خلافت عباس  یمذهب  غیتبل   یهاتنوع روش   ساز،نهیعنوان عوامل زمو فرهنگ، به   ایجغراف

  ی و نهاد  یکلام یمندها را به سمت سازمانروش ،یو فرهنگ ی عنوان شاهراه تجاربغداد به  یمرکا تیموقع ان،ی گذاشتند. در عباس ریتأث هایاستراتژ

  ت یریمد  ث یمانند دارالحد  ییرا با اباارها  یکرد و تنوع قوم   ل یرا تسه  یو مراکا آموزش  یدجله و فرا ، مناظرا  علم  ی رهایبه مس  یسوق داد؛ دسترس

 یی گرارا بر سنت   ییگراعقل  ،ی  عرب  یران یکه فرهنگ ا  ییجا  کرد؛  لیتبد  )یهماهنگ در قلمرو وس  یندیرا به فرآ  غ یبستر، تبل  ن ی. ا(9,  8) نمود  

 داد. حیترج

ها را به سمت  روش   ،یهود یو    یحیآن، عرب، بربر، مس  هی اسلام و اروپا و فرهنگ دندلا  ان یم  یعنوان پلاندلس، به   یاه ی حاش  یایمقابل، جغراف  در

 مه ساخت و مراکا مانند دارالعلم قر به، ترج  یرا ضرور  هیجا  یهااستیو س یهنر یهابه یمانند کت  ییاباارها  ها،تیکرد. حضور اقل  تی هدا  یبصر

کرد: در   لیبه فرصت تبد  تیرا از محدود  ایها، جغرافتفاو    ن یکه ا  دهدینشان م  لی. تحل(22,  3) مبدل نمود    یتعامل فرهنگ  یبرا  یرا به اباار

 استوار بودند.  یتطابق با بافت محل ه یهر دو بر پا  ،یستیهما قیاز  ر یتی هو ی داریو در غرب، بر پا کی دئولوژی شرق، تمرکا بر انسجام ا

پا  انیو امو  انیدر خلافت عباس  یمذهب  غیتبل   یهاروش   یقیتطب  سهیمقا بر  نهاد   یدیکل  یهاجنبه   یبررس  ه یآندلس،  نقش    ،یمانند ساختار  اباارها، 

اقل با  تعامل  استراتژ  ییالگو  ها،ت ینخبگان و  انطباق  بسترها   کیاز  ادهدیارائه م  ی  فرهنگ  ییایجغراف  یبا  تشابها  دنه   سهیمقا  نی.    یریگیپ  ر تنها 

  یشرح که هر روش، بدون ادعا  ن یبد  کند؛یم  ل یتحل  ی طیمح  یهااز دالش   ی عنوان بازتابها را به بلکه تفاو    سازد،یرا برجسته م  ی سن  تیمشروع

پژوهش    لیلو تح  دینمای خلاصه م  افتهی ور ساختارها را به جنبه   نیا  ر،یخاص اثبا  کرده است. جدول ز  نهیخود را در زم  یکارآمد  ،یذات  یبرتر

 .کندیادغام م یقی  تطب  ی انتقاد کردی و رو یخیمناب) تار ه یحاضر را بر پا
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 آندلس  انیو امو  انیدر خلافت عباس یمذهب  غیتبل  یقیتطب  سهیمقا .1 جدول

جنبه  

 مقایسه 

 تشابه/تفاو  و تحلیل  روش در امویان آندلس  عباسیان روش در 

ساختار 

 نهادی 

تمرکا بر مراکا متمرکا مانند 

نظامیه  بیت مدارس  و  الحکمه 

فقهی   و  آموزش کلامی  برای 

به   وابستگی  حنفی؛ 

 .(2) سالاری مرکایدیوان

شبکه بر  مانند  تأکید  محلی  های 

و   سویل،  و  قر به  جام)،  مساجد 

مالکیت؛  کتابخانه ترویج  برای  ها 

ایالتیشده توزی) تنوع  دلیل  به   تر 

(6). 

عباسیان  تفاو :  داشتند.  تکیه  علما  تربیت  برای  آموزشی  نهادهای  بر  دو  هر  تشابه: 

توزی) امویان  وسی)،  قلمرو  انسجام  برای  محلی. متمرکاتر  تنوع  مدیریت  برای  شده 

تحلیل: این تمایا، از تمرکاگرایی شرقی، که انسجام ایدئولوژیک را در برابر تنوع قومی 

ای تضمین کرد، و پراکندگی غربی، که پایداری هویتی را در جوام) حاشیهتأمین می

میمی ناشی  مینمود،  نشان  تحلیل  برای شود؛  ابااری  به  را  تبلیغ  ساختار،  دو  دهد هر 

به   اما در عباسیان، خطر وابستگی علما  تبدیل کردند،  قدر  سیاسی   مذهبی  تعدیل 

 .ایستی نسبی یاری رساند دربار بیشتر بود، در حالی که در امویان، انعطاف محلی به هم

اباارهای  

 تبلیغ 

خطبه و  کلامی  های  مناظرا  

دفاع   برای  رسمی 

از   نمادسازی  ایدئولوژیک؛ 

 .(4) ها ریق کاخ

معماری،  کتیبه هنر  و  قرآنی  های 

ترویج   برای  اسبی،  نعل  و  اسلیمی 

تعامل   برای  مذهبی  اشعار  بصری؛ 

 .(22) فرهنگی

سازی. تفاو : عباسیان کلامی تشابه: استفاده از نمادهای معماری، مساجد، برای هویت

  عقلی، امویان بصری   هنری. تحلیل: هر دو اباار، تبلیغ را فراتر از شفاهی بردند و به  

عنوان قدر  زبانی جمعی تبدیل کردند، اما در عباسیان، تمرکا بر مناظره، عقلانیت را به

نرم ایدئولوژیک برجسته ساخت، در حالی که در امویان، هنر بصری، پذیرش تدریجی 

دهد این های قر به. تحلیل نشان میرا در بافت دندفرهنگی تسهیل نمود، مانند کتیبه

به  تفاو ، نشان نهایت  به »جذاب« است، که هر دو در  »دفاعی«  تبلیغ  از  دهنده گذار 

 .ی را بر دیگری ترجیح دهدگسترش تمدنی اسلام کمک کردند، بدون اینکه یک

نقش 

نخبگان  

 مذهبی 

رسمی،   مناصب  در  علما 

به   وابسته  و  افتا،  و  قضاو  

کنترل   برای  دربار 

 .(19) ایدئولوژیک

های  عنوان واسطهفقها و خطیبان به

دینی     دوگانه  نقش  با  محلی، 

 .(21) اجتماعی در دربار و جامعه

تر، تشابه: حمایت حکومتی از نخبگان برای ترویج سنت سنی. تفاو : عباسیان رسمی

تعاملی عباسیان، امویان  در  دارد؛  قدر   ساختارهای  در  ریشه  تمایا،  این  تحلیل:  تر. 

های کلامی، مانند معتاله  کردند و تنشعنوان اباار کنترل مرکای عمل مینخبگان به

ای، تبلیغ  نمودند، در حالی که در امویان، نقش واسطهدر تقابل با حنبلی، را مدیریت می

های محلی یاری رساند. تحلیل  را به فرآیندی اجتماعی تبدیل کرد و به کاهش مقاومت

دهد که هر دو رویکرد، نخبگان را به ستون فقرا  مشروعیت مبدل ساختند،  نشان می

رهنگی ارائه داد که برای جوام)  اما در امویان، این نقش دندلایه، الگویی از قدر  نرم ف 

 .تر استبخشمعاصر با تنوع قومی، الهام

با   تعامل 

و  اقلیت ها 

 رقبا 

اولیه   جذب  دوگانه:  رویکرد 

بعدی؛   سرکوب  و  شیعیان 

 .(20) کنترل مکاتب سنی

آزادی  و  جایه  با  مدارا  سیاست 

مسیحیان/یهودیان؛  برای  محدود 

از  ریق   خوارج  علیه  تبلیغ 

 .(22) ها جشنواره 

ها. تفاو : عباسیان ایدئولوژیک، مناظره،  تشابه: استفاده از تبلیغ برای مهار رقبا و اقلیت

تضادها   تعدیل  از  ریق  را  پایداری  روش،  دو  هر  تحلیل:  همایستی.  عملی،  امویان 

های علوی، تضمین کردند، اما در عباسیان، تمرکا بر سرکوب ایدئولوژیک، مانند قیام

وحد  را در قلمرو گسترده اولویت داد، در حالی که در امویان، مدارا عملی، مانند  

از  داد. از منظر تحلیلی، این تفاو ، بازتابی  جایه، تعامل فرهنگی را بر تقابل ترجیح 

نظریه ابن خلدونی »عصبیت« است: عباسیان بر انسجام درونی تکیه کردند و امویان بر 

هایی که هر دو، تبلیغ را به ابااری برای بقای تمدنی تبدیل نمودند و درس  تعادل بیرونی،

 .دهندئه میبرای مدیریت تنوع مذهبی در دوران پسااستعماری ارا 

 

و قدر  را در هر دو دوره برجسته    نید  قی عم  وندیو استفاده از نهادها، پ   یسن   ت یمشروع  یریگ یتشابها  در پ  دهد، ی که جدول نشان م  گونه همان

 هاروش نیا  تیپژوهش، موفق نیا دگاه یدارند. از د  د یهوشمندانه تأک  ییو فرهنگ، بر همسو ایدر جغراف دارشه یر  یهاکه تفاو  یدر حال سازد،یم

  یتمدن  یهابه فرصت   ،یشرق  یگستردگ  ایدر اندلس    یمانند تنوع قوم  ،یطیمح  یهادالش   ل یتبد  یبرا  شانتیبلکه در ظرف  ک،یدئولوژینه در شد  ا
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  ی رهااز اباا  یبیکه ترک  آورد،یمعاصر فراهم م ی  مذهب یاسیس غا یفهم تبل یبرا ینظر یداردوب ،یخیتار فی الگو، فراتر از توص  نینهفته است. ا

 . نجامدیناکارآمد ب  یهامبدل سازد، بدون آنکه به تقابل  یتنوع را به همبستگ تواند ی م ،یو بصر یکلام

 یریگجهینت

  ت ی و عوامل موفق  هایژگیساختار، و  یعنیپژوهش،   یآندلس، به پرسش محور انیو امو انیدر خلافت عباس  یمذهب  غی تبل  یهاروش  یقیتطب  یبررس

  ی را ب  کی استراتژ  یعنوان اباار: هر دو روش، به دهدیارائه م  مندنه یو زم  هیدندلا  یها، پاسخآن   ان یم  یهاها و شباهت ها، همراه با تفاو  روش   نیا

  ،یو نهاد  یکلام  ی مندبر سازمان  دی با تأک   ان یاستوار بودند، اما عباس  یطیمح  یبا بسترها   یبر هماهنگ  ،یاسلام  ت یهو  ج یو ترو  یاسیس  یسازتیمشروع

  نیمتکثر تضم  یرا در بافت  یفرهنگ  یداریپا  ،یو تعامل  یهنر  قیبا تلف  انیکه امو  یکردند، در حال  نیتأم  )یوس  یا را در گستره   کیدئولوژی انسجام ا

 ی سازنه ینهاد  یبرا  یمعمار  یو استفاده از نمادها  ینخبگان سن  ت یترب  یبرا  یآموزش  یاز نهادها  یبرداراز جمله بهره   ن،یادیبن  یهانمودند. شباهت 

  ی هاانیجامعه و مهار جر  یفکر  ت یهدا  یبرا   ا یپو  ی ندیرا به فرآ  غ یاشتراکا ، تبل  ن یدلالت دارد؛ ا  ی با اقتدار حکومت  غیتبل   یناگسستن  وندیباورها، بر پ 

 به کار گرفتند. یاجتماع یاده یعنوان پدبلکه به  ،یدئولوژیعنوان اتنها به را نه  ن یکه هر دو خلافت، د گونهن یمخالف مبدل ساختند، ا

  ی برا  ،یرسم  یهاو خطبه   یدون مناظرا  عقل  ییبا اباارها  ان،یدارد: ساختار متمرکا عباس  ی  فرهنگ  ییایدر اقتضائا  جغراف  شه یاما، ر  ها،تفاو  

بر    ییراگکرد، اما گاه به کنترل   لیتبد  یتمدن  یکه دانش را به سلاح  د یبخش انجامو وحد   یدفاع  یغیدر قلمرو پهناور، به تبل  یتنوع قوم  تیریمد

تشد و  معتال  ،یکلام  یهاتنش   دی علما  تقابل  سنت  یمانند  مقابل، روش  ،یو  در  کت  انیامو  شده ) یتوز  ی هامنجر شد؛  بر  تمرکا  و    یبصر  ی هابه یبا 

 ،یستیهما   یهارا به فرصت   یمحل  یهامبدل کرد، که مقاومت  یراجباریجذاب و غ  یرا به زبان  غ یاندلس، تبل  ییایجغراف  ه یمدارا، در حاش  یهااستیس

نمود. از   رتریپذبیآس یخارج یدهایآن را در برابر تهد ،یبه نخبگان دربار  یبدل ساخت، هردند وابستگ ،یمی در هنر اسل یمانند ادغام عناصر بوم

عمل کرد و    یانسجام درون  یبرا  یسمیمثابه مکان: در شرق، آن به دهدیبازتاب م  یتمدن  یهایی ایاز پو  یانه یرا به آ  غیتبل  اها،یتما  نیا  ،یلیمنظر تحل

را از دل   هیدندلا یتیشد و هو لیتبد یرونیتعادل ب  یبرا ی که در غرب، به اباار یبنا نهاد، در حال کیدئولوژیقدر  نرم ا هیگرا را بر پاعقل یتمدن

نشان م  ییالگو  د؛ ییزا  یفرهنگ  ی تضادها به دالش   ی بازخوان  ی برا  شانت یاباارها، بلکه در ظرف   ی کنواختینه در    غ، یتبل   ت یموفق  دهد ی که  عنوان  ها 

 تحول نهفته است.   یهافرصت

  ی هادارد: روش  دیتأک   یو قدر  در تمدن اسلام  نیاست و بر عمق رابطه د  یخیتار  فیفراتر از توص  یقیتطب  ل یتحل  نیا  تیاهم  شودیم  برداشت

  ل ی قلجا کرد، اما خطر ترا جابه   ی تمدن  یآورد که مرزها دی را پد  «ی  مذهب  یاز »دولت عقل   ییو دانش، الگو  یسالاروان یبه د  غ یتبل  وندیبا پ   ان،یعباس

جوام) متکثر را به مدار    ، یهنر  یعمل کرد و با نمادساز  «یفرهنگ  ی وگومثابه »گفتبه   غ یاما، تبل  ان، یرا به همراه داشت؛ در امو  یاسیبه اباار س  نید

تر به نظر  بخش معاصر، الهام   یتیهو  یهادر برابر بحران  ش،یهاکه ظرافت   یکردیرو  د؛یفاای ناکارآمد ب  ی هاکشاند، بدون آنکه به تقابل  یاسلام  ت یهو

 دلالت دارد. یبه تعامل کیدئولوژیا غ یو بر ضرور  گذار از تبل  رسدیم

  شده یدر جوام) جهان یمذهب غ یتبل تیریمد  ی برا یعمل ییهاها، درس روش  نی ا ی رگذاریپژوهش، ضمن پاسخ به عوامل تحول و تأث ن یا ت، ی نها در

هم   به ها را کند، بلکه فرهنگ  ت یتنها باورها را هدااست که نه  ی و هنر یرسم  یهوشمندانه از اباارها یبیدر گرو ترک  ،یواقع  ی داری: پادهدیارائه م

بسته، بلکه   یاعنوان گذشته را نه به  یکه تمدن اسلام یاندازارتقا دهد؛ دشم   یتمدن یهمبستگ یبرا  یبه بستر یدفاع یرا از سلاح غیزند و تبل وندیپ

 .کندیم فیبازتعر نده یآ  یزنده برا ییعنوان الگوبه 
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 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهش تمامی موازین و اصول اخلاقی رعایت گردیده است.
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