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 چکیده
اس  . ژووه  حار ر با هد     یو وص ول به معرف  و رر  اهه ینفس، عبور از تعلقات نفس ان  بیتهذ  یبرا  یجیتدر  یندیفرآ ،یدر س ن  اس لام  یو س لو  عرفان ریس  

  ی متون عرفان  یقیتطب  مطاهعهبر   یو مبتن  یلی     ت ل  یفیانجام شده اس . روش ژووه  توص  یریو رش  ینیامام خم شهیدر اند  یشروط و منازل سلوک ،یمبان  یقیتطب یبررس

س لو    ینفس به عنوان ارکان اس اس    بیتوبه، اخلاص، مجاهده، مراربه و تهذ ع ،یکه هر دو متفکر بر ر رورت ش ر دهدیژووه  نش ان م  یهاافتهیاس  .    یو فلس ف

و   انهیاد  ص وف   م ور،ع یدر چارچو  تص و  ش ر ش تریرا ب  لو س    یریها وجود دارد. رش  آن  انیم نیادیبن  ییهاس لو  تفاوت  یو غا  یمبان ریدارند، اما در تفس    دیتأک

حکم     ،یاز عرفان نظر  یریگبا بهره   ینیاس  . در مقابل، امام خم  یاز ان رافات عرفان  یریاو حفظ اص اه  تص و  و جلوگ  یو هد  اص ل  کندیم  نییتب  یاخلار    یترب

  ،یچون ولا  یمیمفاه  ،ینیامام خم  ش  هی. در اندداندیم  یدیبه فنا و ش  هود توح  ینیاز کثرت به وحدت و از خودب یوجود یس  لو  را حرکت ،یعیو معار  ش     هیمتعاه

  ن، ی . همچنانجامدیانس ان م  یبلکه به ت ول وجود  ش ود،یدارند و س لو  تنها به اص لاا اخلام م دود نم  یم ور  یگاهیعبادت جا ق یانس ان کامل، حو ور رلب و حق

 یدارا  ینیامام خم ش هیدر اند  میمفاه نیحو ور دارند، اما ا  یچون توبه، فقر، رر ا، م ب  و فنا در هر دو دس تگاه عرفان  یمیکه اگرچه مفاه دهدیژووه  نش ان م  جینتا

در   یشناختو وجود  ییولا  ،یدیعرفان توح  نده ینما  ینیو امام خم مدارع یو شر  یتیعرفان ترب  نده ینما یریهستند. در مجموع، رش  یدیو توح  یشناختیهست  ترقیعم ریتفس

 .روندیبه شمار م یسن  اسلام

 نفس  بیتهذ  ،یولا ،یمنازل و مقامات، عرفان اسلام  ،یریرش  ،ینیو سلو ، امام خم ریس  کلیدواژگان:
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Abstract 

Spiritual wayfaring in the Islamic mystical tradition is understood as a gradual process of self-purification, liberation from worldly 

attachment, and movement toward divine knowledge and proximity. The present study aims to comparatively examine the foundations, 

conditions, and spiritual stations in the thought of Imam Khomeini and Abd al-Karim Qushayri. The research adopts a descriptive-

analytical and comparative method based on the study of mystical and philosophical texts. The findings indicate that both thinkers 

emphasize Sharia, repentance, sincerity, spiritual struggle, vigilance, and purification of the soul as essential principles of the spiritual 

path; however, significant differences emerge in their interpretation of the foundations and ultimate goal of spiritual wayfaring. Qushayri 

primarily explains the path within the framework of Sharia-oriented Sufism, Sufi discipline, and ethical training, and his main concern is 

preserving the authenticity of Sufism while preventing mystical deviation. In contrast, Imam Khomeini, drawing upon theoretical 

mysticism, transcendent philosophy, and Shiite teachings, interprets spiritual wayfaring as an existential movement from multiplicity to 

unity and from ego-centeredness to annihilation and the realization of divine unity. In Imam Khomeini’s thought, concepts such as 

guardianship, the perfect human being, inner presence, and the inner reality of worship occupy a central role, and spiritual wayfaring 

extends beyond ethical reform toward existential transformation. The study further demonstrates that although concepts such as 

repentance, poverty, satisfaction, love, and annihilation exist in both mystical systems, these concepts acquire deeper ontological and 

unitive meanings in Imam Khomeini’s interpretation. Overall, Qushayri represents an ethical and Sharia-centered form of mysticism, 

while Imam Khomeini represents a unitive, guardianship-centered, and ontological form of Islamic mysticism. 
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Extended Abstract 

The present article examines spiritual wayfaring, the foundations of inner discipline, and the traversal of 

mystical stations and states in the thought of Imam Khomeini and Abd al-Karim Qushayri. In Islamic 

mysticism, spiritual wayfaring is not merely a moral discipline or a set of devotional practices; rather, it is a 

transformative movement through which the human being passes from negligence, ego-centeredness, 

attachment, and dispersion toward presence, sincerity, divine knowledge, love, annihilation, and subsistence. 

Classical Sufi literature developed a rich vocabulary for describing this journey through concepts such as 

repentance, scrupulousness, renunciation, poverty, patience, trust, satisfaction, love, knowledge, annihilation, 

and subsistence, and Qushayri’s Al-Risala al-Qushayriyya remains one of the most influential sources in 

codifying these concepts within a Sharia-centered Sufi framework (1). Imam Khomeini, however, approaches 

spiritual wayfaring through a more integrated framework in which ethics, worship, metaphysics, divine names, 

spiritual guardianship, and the reality of the perfect human being are deeply interconnected (11). Therefore, 

the comparison between these two thinkers is not a simple comparison between two mystical authors, but a 

comparison between two major modes of Islamic mysticism: one rooted primarily in classical Sufi discipline, 

ethical refinement, and preservation of religious orthodoxy, and the other grounded in Shiite mystical 

metaphysics, inner worship, divine unity, and spiritual guardianship. 

The theoretical significance of this comparison lies in the fact that both Qushayri and Imam Khomeini affirm 

the indispensability of Sharia, repentance, sincerity, self-purification, spiritual discipline, and moral vigilance, 

yet they place these shared concepts within different interpretive systems. Qushayri’s thought emerges from 

the classical Sufi effort to defend authentic Sufism against both legalistic suspicion and antinomian deviation; 

accordingly, he emphasizes that every mystical state must remain accountable to religious discipline, ethical 

sobriety, humility, and the authority of qualified spiritual masters (3). His treatment of stations and states is 

closely related to earlier and parallel Sufi traditions in which the path is understood as disciplined moral 

formation, as seen in the broader heritage represented by Hujwiri’s discussion of the relationship between 

outward observance and inward truth (6) and Ghazali’s synthesis of worship, ethics, and purification of the 

heart (7). Imam Khomeini accepts these ethical and devotional foundations, but he interprets them in a more 

ontological and unitive horizon. In Adab al-Salat, ritual prayer becomes not only a legal obligation but also an 

inward ascension of the heart from multiplicity to unity (2), while in Sharh Du'a al-Sahar, supplication 

becomes a path toward understanding divine names and the gradations of manifestation (9). Thus, the article 

argues that shared mystical vocabulary conceals significant differences in metaphysical depth, theological 

orientation, and spiritual anthropology. 

The objective of this article is to comparatively analyze the foundations, conditions, stations, and final aims of 

spiritual wayfaring in the thought of Imam Khomeini and Qushayri. The study employs a descriptive-analytical 

and comparative method, focusing on the internal logic of each thinker’s mystical system before identifying 

convergences and divergences. In this framework, Qushayri’s approach is examined through his emphasis on 

repentance, scrupulousness, poverty, patience, trust, satisfaction, love, knowledge, and annihilation as 

disciplined stations and states within a Sharia-based Sufi pedagogy (1). Imam Khomeini’s approach is analyzed 

through his ethical works, especially Forty Hadith, where self-purification, sincerity, vigilance, struggle 

against the ego, and liberation from self-love and worldly attachment are central to the path (8). The study also 

situates Imam Khomeini’s thought within the wider background of theoretical mysticism and Islamic 

philosophy, especially the doctrines of divine manifestation and the perfect human being in Ibn Arabi’s works 

(13, 16), the philosophical account of existential perfection in Mulla Sadra’s transcendent wisdom (15), and 

the Shiite mystical understanding of guardianship and inner realization reflected in Tabatabaei’s Risalat al-
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Wilayah (18). This comparative method makes it possible to show how similar terms acquire different 

meanings when placed in distinct theological and metaphysical horizons. 

The findings indicate that the first major point of convergence between Imam Khomeini and Qushayri is their 

insistence that spiritual wayfaring must begin with awakening, repentance, sincerity, and discipline. Qushayri 

presents repentance as a foundational return from negligence and disobedience to servitude, and he places this 

return within a broader pattern of moral and devotional correction (1). Imam Khomeini likewise treats 

repentance as indispensable, but he radicalizes its meaning by interpreting it as a return from ego-centered 

existence to God-centered awareness; in this sense, repentance includes not only abandonment of sin but also 

liberation from hidden self-admiration, ostentation, pride, and attachment to spiritual reputation (8). The 

second major point of convergence concerns the role of self-purification. Both thinkers understand the ego as 

the principal obstacle to spiritual progress, yet Qushayri speaks primarily in the language of Sufi discipline, 

manners, companionship with the master, and avoidance of claims (1), whereas Imam Khomeini speaks in the 

language of veils, egoism, self-love, and the need to pass from the lower self toward divine presence (2). 

Contemporary discussions of self-purification in Islamic mysticism support the view that purification involves 

not only moral improvement but also unveiling the subtle forms of ego that may appear in the guise of piety, 

knowledge, worship, or spirituality (24). Thus, the article finds that both thinkers oppose superficial mysticism, 

but Imam Khomeini gives the critique of the ego a more existential and metaphysical formulation. 

The findings also reveal that the most important divergences concern the meaning of guardianship, the perfect 

human being, annihilation, and the final aim of the path. In Qushayri’s thought, sainthood is associated with 

proximity to God, fidelity to Sharia, humility, spiritual discipline, and the inherited authority of the Sufi 

masters (1). However, Qushayri does not develop guardianship as a central Shiite metaphysical doctrine 

connected to the perfect human being and the inward structure of divine guidance. Imam Khomeini, by 

contrast, places guardianship at the heart of spiritual realization; in Misbah al-Hidayah, guardianship is 

connected to divine vicegerency, the manifestation of divine names, and the ontological rank of the perfect 

human being (11). This distinction also shapes the meaning of annihilation. For Qushayri, annihilation 

primarily means the passing away of blameworthy attributes, egoic claims, and self-conscious opposition to 

divine will (1). For Imam Khomeini, annihilation is connected to deeper levels of divine unity, including the 

transformation of the heart’s perception of action, attributes, and existence itself (9). Chittick’s interpretation 

of Ibn Arabi clarifies that annihilation and realization in theoretical mysticism are inseparable from the 

perception of unity within multiplicity (14), while Nasr’s account of Islamic spirituality shows that the Islamic 

mystical path has historically accommodated both practical-ethical and metaphysical-contemplative modes of 

realization (22). This helps explain why Qushayri’s mysticism appears primarily pedagogical and disciplinary, 

while Imam Khomeini’s appears ethical, devotional, metaphysical, and guardianship-centered at once. 

In conclusion, the article demonstrates that Imam Khomeini and Qushayri share a deep commitment to the 

core principles of Islamic spiritual wayfaring: Sharia, repentance, sincerity, self-purification, discipline, 

remembrance, humility, patience, trust, satisfaction, love, and divine knowledge. Yet this shared structure does 

not erase the profound difference between their systems. Qushayri represents a classical Sufi model in which 

the path is organized around ethical refinement, disciplined servitude, preservation of religious boundaries, 

and the authority of Sufi pedagogy. Imam Khomeini represents a Shiite mystical model in which the same path 

is deepened through the language of divine unity, inner worship, existential poverty, spiritual guardianship, 

the perfect human being, and annihilation in the truth. The comparative result is therefore neither a claim of 

complete similarity nor a claim of opposition, but a layered understanding of Islamic mysticism in which one 

framework emphasizes the disciplined formation of the seeker and the other integrates that formation into a 

broader metaphysical vision of the human being’s return to God. 
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 مقدمه 

انسان و انتقال    ی وجود  یدگرگون  یجامع برا  یبلکه ساختار  س ،ین  یشناختروان  ای  یصرفاً اخلار  یمفهوم  ،یاسلام  یو سلو  در سن  عرفان  ریس

  ی رفتارها  رییتغ  ای  یمعنا، سلو  با حرک  ظاهر  نیاس . در ا  یو تعلق به مقام حوور، معرف ، فنا و رر  اهه  ی نیاو از سطح عادت، غفل ، خودب

 یریگشکل  یهاسده  ن یاز نخست  یاس . عرفان اسلام ق  یدر نسب  انسان با خدا، نفس، جهان و حق یجیت ول تدر  یبلکه نوع س ، یبرابر ن اکنده ژر

 یمیدهد؛ مفاه   ح یچون توبه، زهد، ورع، فقر، صبر، توکل، ررا، م ب ، معرف ، فنا و بقا تور  یمیت ول را در راهب مفاه  ن یاس  راه ا  ده یخود، کوش

  یبا مبان ،یعیو ش یدر عرفان نظر وه یومتأخرتر، به  یهااند و در سن  شده  یبندبه صورت »مقامات« و »احوال« صورت  هیصوف کیدر آثار کلاس که

 ی ب اخلاریتهذ  ،ینیمرارب  از حدود د  ع ،یبا اد  شر  زیاز هر چ    یسلو  ب  ه، یری. در رساهه رشاندافته ی  وند یژ  ییو ولا  یشناختانسان   ،یشناختیهست

و    کندی دفاع م  ع یو شر  ق یطر  انیم  وندیاحوال و مقامات، همواره از ژ   نیی در تب  یریکه رشچنان   ابد،ییمعنا م  ن ینخست  انیو اهتزام به سن  صوف

ب در    ،یو عمل   یبر جنبه اخلار  افزونو سلو     ریس  ، ینی. در مقابل، در آثار امام خم(1)   ردیژذی مشروع نم  ینداریاز چارچو  د  رون یسلو  را 

  یهامعنا که حرک  ساهک، حرک  از حجا   ن یبد  شود؛ی فهم م    یو ولا  ید ی توح  یشناسانسان   ه، یحکم  متعاه  ، یتر از عرفان نظرگسترده   ی بستر

 .(2)  شوند یم ریتفس  د منظومه واح کی در    یدر حق اس  و عبادات، اخلام، معرف  و ولا یو فنا یدیشهود توح  یبه سو ی و نوران یظلمان

.  اندیعرفان اسلام   خیدو مرحله و دو افق مهم در تار  نده یدو چهره، نما  نیکه ا  شودیم  یاز آنجا ناش  یریو رش  ینیامام خم  یقیتطب  یبررس    یاهم

 یعمل  یهاو افراط   ع ینسب  به شر  یدیری تصو  را از اتهام ب  د یاس  که کوش   انه یدر ررون م  م ورع یشر  یِبرجسته عرفان سن  ی هااز چهره   یریرش

شناخ  اصطلاحات،   ی برا ی ادیاز منابع بن ی کی ه، یریکند. اثر او، رساهه رش یمعرف ی نیو د یمنوبط، اخلار ی دور سازد و آن را به عنوان راه ی نظر ای

در    ،ینی. امام خم(3)   شودیداده م  ح یگرا تورو سن    یاخلار  ،یتیترب  یو سلو  در چارچوب  ریاس  و در آن، س  هیآدا ، احوال و مقامات صوف

  ی بندفقه و اخلام، صورت   ، یمعار  اهل ب  ،ییحکم  صدرا  ،یعربابن   راثیو با اتکا به م  ردیگیم  یمعاصر جا  یعیدر سن  عرفان ش  گر،ید  یسو

واحد    ق  یحق  کی  یاجزا   ،یو ولا  یدینفس، حوور رلب، اخلاص، معرف  توح  بیکه در آن، نماز، دعا، تهذ  دهدیاز سلو  ارائه م  یخاص

 یکیاس :    یدر عرفان اسلام  ییدو نظام معنا  سهیبلکه مقا  س ،یدو متن ن  ای  سنده یدو نو  سهیدو متفکر تنها مقا  نی ا  سه یمنظر، مقا  نی. از ا(4)هستند  

و حرک      یولا  ،یوجود   د یبا توح  لو که در آن س  ینظام  ی گریدر مرکز ررار دارد و د  دانه یو اد  مر  ع یکه در آن حفظ حدود شر  ینظام

 .شودی م ریحق تفس ی نفس به سو یباطن

سلو  را   ن،یدر منازل اهسائر یاند. خواجه عبدالله انصارشده  یمعرف یباطن  ی ترب  یجیمنازل و مقامات غاهباً به عنوان مراحل تدر انه، یسن  صوف در

  یری. هجو(5)  سازدیفراهم م  یامرحله  یمعمار   یساهک، نوع  یحرک  معنو  یبرا  ق،یطر  نیو از ا  دهدیم  حیتور   وستهیدر راهب منازل منظم و ژ

و    کندیم   یباطن معرف  ه یبر شناخ ، مجاهده، اد  و تصف  یمبتن  یاز حالات ژراکنده، بلکه راه  یادر کشف اهم جو ، تصو  را نه مجموعه   زین

  دهد ینشان م  ،یدادن اخلام، عبادت و مرارب  رلب  وندی با ژ ن،یعلوم اهد  اءیدر اح  زین   ی. غزاه(6)  ورزدی م  دیظاهر و باطن تأک   ان یبر ررورت جمع م

  ی حوور  یریرش  شهیدر اند  کیکلاس  راثی م  ن ی. ا(7)  شودیم  لیتبد  هیژایب  ییبه ادعا  ل،یفوا  لیو ت ص  لیکه سلو  بدون اصلاا درون، تر  رذا

اند که توبه،    ی ابه گونه   شوند؛ یم  یو معرف  نفس بازخوان    یولا  د، یتوح  از  ترق یعم  یدر افق  میمفاه   ن یهم  ،ینیامام خم   شه یروشن دارد، اما در 

 . (8)اند مطلق  ق یانسان نسب  به حق  ی وجود یبلکه مراتب گشودگ ،یاخلاص، حوور رلب و مجاهده نه فقط مراحل اخلار

تکان    ی بلکه نوع  س ،ین  ینظر  یصرفاً آگاه  ،یداری ب  نی. اشودیاز غفل  آغاز م  یداری به غرب  نفس و ب  یسلو  از آگاه  ،ینینگاه امام خم  در

 ینیامام خم  ث، یوجود دارد. در شرا چهل حد  قیعم  یافاصله   اشی انسان  ق یاو و حق  یورع فعل  انیم  کندیاس  که انسان را متوجه م   یوجود
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  ق  یحق   تواندیو غفل  گرفتار اس ، نم ایعجب، حب دن   ا،یر  ،یکه در حجا  خودخواه  یتا زمان  یکه نفس انسان  کندیم  د ینکته تأک  نیا ربارها ب

ن(8)   ابد یعبادت و معرف  را در اهصلاه  به   زی. در آدا   نه    وهیوعبادت،   یمعرف   رلب حوور    دان یبلکه معراج ساهک و م  ی عمل ظاهر  کینماز، 

 کندیفراتر رود، ساهک را از کثرت به وحدت، از خود به حق و از عادت به حوور منتقل م   ینماز اگر از مرتبه اهفاظ و حرکات ظاهر  رایز  شود؛یم

خود را    ی مراتب وجود  ،یاهه  اءساهک در نسب  با اسم  را یز  شود،یحرک  آشکار م  نیا  ید یو توح  یاسمائ  یمبان  زیس ر ن  ی. در شرا دعا(2)

هم    ،یاس ، هم عباد  یهم اخلار  ،ینیسلو  نزد امام خم  ن،ی. بنابرا(9)  کندیم  یبازگش  به مبدأ را ط  ریتوجه به اسماء، مس  قیو از طر  شناسدیم

 . یو هم وجودشناخت یمعرفت 

تصو    ق  یبلکه حق داند،ی نم  ن یمستقل از د  یاس . او تصو  را راه  یو حفظ اد  بندگ ع ینقطه آغاز سلو ، اهتزام به شر  ، یریرش  شه یاند  در

  ه ارائ  یچون توبه، ورع، زهد، فقر، صبر، توکل و ررا در چارچوب   یمیمفاه  ه، یریرو، در رساهه رش  نی. از همندیبی م  ن یبه د  ترق یعم  ی را در وفادار

که بر اساس   کندیم   یرا تثب یسنت خ،یبا نقل اروال مشا یری. رش (1) هم از نظر ظاهر و هم از نظر باطن منوبط باشد  د یکه در آن، ساهک با شوندیم

کوش     انگرینگرش، ب  ن ی. اانجامدیبه ان را  م  مبنا،یب  یهای از دعو  زیبدون اد ، بدون مرارب  از نفس و بدون ژره  خ، یآن، سلو  بدون ش

  گر، ید  یو از سو   رد،یگی م  ده یرا ناد  نید  یباطن   ق یخشک که حق  ییسو، خطر ظاهرگرا  ک یدفاع از تصو  در برابر دو خطر اس : از    ی برا  یریرش

 ان یدر م  یریکه رش  اندنشان داده   زیتصو  ن  ی شناسمعاصر درباره روش  یها. ژووه شماردیم   یاهمرا کم  ع یکه شر  دیریب  ییگراخطر باطن

 . (10) کرده اس   فایا  یتیو ترب ینید ،یاخلار  یتصو  به عنوان دانش  ی مهم در تثب ینقش ک،یعارفان کلاس

  یهاتفاوت   ایمشتر  استوار اس     یبر مبان یریو رش  ینیامام خم شهیو سلو  در اند  ریس  ا ی: آدیآیم  د ینقطه ژد نیژووه  از هم  ن یا  یاصل  مسئله

مجاهده، اخلاص، توبه و    ع ،ینفس، اهتزام به شر  بی بر ررورت تهذ  شمندی آن اس  که هر دو اند  ن یها وجود دارد؟ ژاسخ نخستآن   انیم  ن یادیبن

مقامات  یتی و ترب یاخلار  یبندبه صورت   شتریب  یری. رشرندیگیمتفاوت ررار م یها در دو دستگاه نظراشترا    نی دارند، اما ا  د یاز باطن تأک   مرارب 

 یها را در نظاماما آن  رد،یژذیم را میمفاه نی هم زین ینی. امام خم(1) و مرارب  از حدود اس   انه یو زبان او زبان اد ، سن ، سلو  صوف ژردازدیم

 دگاه یدو د   ن یا  ان یم  سه یرو، مقا  نی. از ا(11)دارند    یم ور  گاه یو انسان کامل جا  ی اسماء اهه   ، یولا  د،ی که در آن، معرف  نفس، توح  دهد یم  وند یژ

 .کندی م دای گوناگون ژ یلی متفاوت و سطوا ت ل یمعان ،یعرفان دستگاه فنا، در دو  ایمفهوم مشتر  مانند توبه   کینشان دهد که چگونه   تواندیم

 ، ینیعرفان امام خم نییبه تب   ایاند ژرداخته یریبه شرا مستقل آثار رش ای ،یاز مطاهعات عرفان یاریکه بس شودیم شتریژووه  از آنجا ب نیا ررورت

 گاه یبدون فهم جا  ،ینیامام خم  شه یاند که سلو  در اندکرده   دینکته تأک   نیها بر اژووه    یاند. برخدو ژرداخته   ن یا  انیروشمند م  سهیاما کمتر به مقا

و    یدیاند که در آن، آدا  مردانسته   مدارع  یو شر  یتصو  اخلار  نده یرا نما  یریرش  گر،ید  ی. برخ(4)  س ی ن   لیو انسان کامل رابل ت ل     یولا

چون توبه، صبر، ررا و    یمیاند که مفاهنشان داده   یعرفان  اماتمطاهعات مربوط به منازل و مق  نی. همچن(3)دارد    یابرجسته  گاه یاصلاا باطن جا

  تواند یژووه  حارر م  ن، ی. بنابرا(12)اند  شده   ریبازتفس   یمختلف عرفان  یهااند و هم در نظام داشته   ییتصو ، هم ثبات معنا  خیم ب ، در طول تار

  یی   ولا ی دیو عرفان توح  یریرش  م ورع یعرفان شر  انیو نشان دهد که نسب  م دیبگشا  یاازه ت  یقیتطب  ریو شروط سلو ، مس  یبا تمرکز بر مبان

 چگونه رابل فهم اس .  ینیامام خم

  تر قیعم  ی بلکه تابع مبان  س ، ین  یاخلار  یهاه یاز توص   یاو سلو ، صرفاً مجموعه   ریفرض استوار اس  که س  نی ژووه  بر ا  نیا  ،یسطح نظر  در

 ،یعرباس . عرفان ابن  یمعنو  یزندگ   یو غا   یولا  یامکان شهود، معنا  ع ،ی شر  گاه یانسان، نسب  انسان و خدا، نق  معرف ، جا  ق یدرباره حق

.  ( 13)الله فراهم کرده اس     یاه  ریاسماء، مراتب وجود، انسان کامل و س  انیفهم رابطه م  ی مهم برا  ییو فصوص اه کم، مبنا  ه یدر فتوحات مک  وه یوبه 

  ی اس  که در آن، معرف  و هست   یوجود  یاز معان  یادر شبکه   یسن ، حرکت  نیکه سلو  در ا  دهدینشان م  یعربعرفان ابن   لیدر ت ل  زین  کیتیچ
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فهم سلو    ی برا  یفلسف یانه یزم ،ینفس و مراتب کمال انسان ی حرک  وجود ن ییبا تب ه یحکم  متعاه گر،ید ی. از سو (14)  ستند یجدا ن گریکدیاز 

  ر یتفس  یانسان و خلاف  اهه  ی وجود  ق  یبا حق  وند یسلو  را در ژ  راث، یم  نیاز ا  یریگبا بهره   ینی. امام خم(15)  کندیفراهم م  ی به مثابه ت ول وجود

 دارد.  هی آن تک یت یمتقدم و آدا  ترب انه یبر سن  صوف شتریب  یریکه رش یدر حاه کند،یم

سلو ، منازل، مقامات، شروط و    یدیکل  میروش، نخس  مفاه  نی. در اابدییسامان م  یقیتطب  کردیو رو  یلی  ت ل  یفیژووه  با روش توص  نیا

با امام خم ا  شوند، یاستخراج م  ی ریو رش  ین یآدا  در آثار مرتبط  اند  ینظر  یدر نسب  با مبان  میمفاه   ن یسپس  و در    گردند،یم  ل یت ل  شمند یهر 

دهد، بلکه مقصود آن    حیترج  یگریرا بر د  دگاه ی از دو د  یکیکه    س ی. هد  ژووه  آن نشودی ها روشن منقاط اشترا  و افترام آن    ،ینها

آن اس     یمقاهه در ژ  نیرو، ا  نیو سلو  آشکار شود. از ا  ریآنان درباره س  شهیاند  یهر متفکر، ساختار درون  یو نظر  یخیتار  نهیاس  که با حفظ زم

  ان یکند و نسب  م  یبررس  یقیبه صورت تطب   یریو رش  ینیامام خم  شه ی منازل و مقامات را در اند  ی و سلو  و ط  ری، شروط و مراحل سیکه مبان

 . دینما نیی آن دو را تب ییمبنا یهاو تفاوت  یعرفان یهااشترا  

 ی ر یو قش ینیامام خم شهیو سلوک در اند ریس ینظر یمبان

مراتب    یدارا   یقتیبلکه حق  س ، یشده ن بسته و تمام  ستا،یا  یکه انسان موجود  ردیگیشکل م  فرض  یژ  ن یا  هیبر ژا  یو سلو  در عرفان اسلام  ریس

با زبان منازل  هیحرک ، در سن  صوف  نیحرک  کند. ا  یمرتبه عقل، رلب، روا و رر  اهه  یو نفس اماره به سو  ع یاز مرتبه طب   تواندیاس  و م

در رساهه خود، سلو  را    ی ریشده اس . رش انیاسماء، حورات، انسان کامل و فنا ب ،یبا زبان تجل  یشده و در سن  عرفان نظر  ف یو مقامات توص

  اهها و عادتکه با توبه، ورع، زهد، فقر، صبر، توکل و ررا، نفس را از سلطه خواه    خواهد یو از ساهک م  کندیم  فیتعر  یو اخلار  یتیدر افق ترب

شهود و معرف ، در ظاهر و باطن ملتزم    یاز هر ادعا    یژ دی انسان با یعنیمنوبط اس ؛    ی سلو ، بندگ  یاصل  ینگاه، مبنا  نی . در ا(1)خارج سازد  

. در آثار  داندی انسان م اطن در ب ع  یشر قیبلکه آن را تعم  فهمد،ینم ع یگسس  از شر ی تصو  را به معنا ل،یده  ن یبه هم  یریباشد. رش   یبه عبود

از    ،یقی حق   ی معنا که انسان با عبود  نیبد  رد؛یگیررار م  ی و وجود  یدیتوح  یدر افق    یعبود  نیمبناس ، اما ا   ی و عبود  یبندگ  ز ین  ینیامام خم

 . (11)  شودیم یو مظهر اسماء اهه کندیعبور م  ی انان

مشروع    ن یتصو  را در م دوده د  کوشدی فراوان م    یبا حساس  ی ریاس . رش  یم ورع  یشر  ، یریو رش  ینیامام خم  ان یمشتر  م  ی مبنا  ن ینخست

نه سلو  بلکه    نجامد،یب   ینیاستقلال از سن  د  ای  یبه آدا  شرع  ییاعتنایب  ف،یکه به تر  تکل  یعرفان  یاز نظر او هرگونه ادعا  راینگاه دارد، ز

  هان، یدر برابر فق  یدفاع نظر  ازمندیکه تصو  ن   سد ینویم  یادر دوره   یریرش  رایدارد، ز  وه یو   ی تصو  اهم  خیدر تار  کردیرو  ن ی. ا(1)اس     ا ان ر

 یکس  ی قیحق  یدهد که صوفیسوءظن، نشان م  نیرفع ا  ی. او برا انگاشتندیم  یکی  ی نید  یانوباطی ب  ا یبود که آن را با بدع     ی متکلمان و منتقدان

هرگز    ، یبه عرفان نظر  قیعم   یبا وجود گرا  زین  ینیبه مقام حوور و اخلاص برساند. امام خم  زیرا حفظ کند و باطن آن را ن  ع یاس  که ظاهر شر

  شود؛ یم  یمعرف  یعرفان  ق یقزمان راه ورود به حهم  ،ی. در آدا  اهصلاه، نماز به عنوان عمل شرعدهدیررار نم  ع یعرفان را در برابر فقه و شر

نه مانع    ع یشر  دگاه،یدر هر دو د  ن،ی. بنابرا(2)  گرددی م  لیسلو  تبد  ریاگر با حوور رلب و اخلاص همراه شود، به مس  ی ظاهر عمل عباد  یعنی

 اس .  ق یطر  ادیبلکه بن ق یطر

 خ،یاز سن  مشا  ی رویدر راهب حفظ حدود، ژ   شتر یب  ع یشر  ،یریندارد. در رش  کسانی  ییمعنا  ی نیو امام خم  یری در رش  یم ورع یحال، شر  نیا  با

خود   یحالات باطن  دیص   سلو  اس  و ساهک با اریمع ع یچارچو ، شر نی. در اشودی ظاهر م اساسیب ی های از دعو زیآدا  و ژره   یرعا

 ی شرع  فیعبادات و تکاه   ی عنیاس ؛    ق ی ص  ، ظر  ت قق حق  اریافزون بر مع  ع  یشر  ،ینی. در امام خم(3)بسنجد    یو اخلار  یشرع  ن یرا با مواز
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  چون  ی میمفاه  لیبا ت ل  ینیامام خم  ث،ی. در شرا چهل حد ابدیاز ژوسته عمل به باطن آن راه    دیو ساهک با  اندیباطن  قیحقا  یظاهر  یهاصورت

. به  (8) دارند که رلب را از حجا  نفس ژا  کنند    یاثر سلوک   یتنها زمان  ینیکه اعمال د  دهدیو ذکر، نشان م  ایعجب، کبر، حب دن  ا،یاخلاص، ر

و    ق  یحق  یتجل  ر یمس  زان، یم  و را علاوه بر مرز    ع  یشر  ینیاما امام خم  کند،ی سلو  دفاع م  زانیبه عنوان مرز و م  ع یاز شر  ی ریرش  گر،ید  انیب

 .داندیم  دی عبور از کثرت به توح یسکو

 یغرور، وابستگ  ، یاس  که در معرض آفات نفس، غفل ، دعو  یانسان موجود  ،یریرش  شه یاس . در اند  یعرفان  یشناسمهم، انسان   ی مبنا  نیدوم

  ن ی. انسان در ا(1)   ابد ی  ییآفات رها نیو مجاهده، از ا  خ یمشروع، اد ، ص ب  ش  ار  یر  انه، یصوف  ی با ترب  دیو رعف اراده ررار دارد و با   ی ویدن

به طور گسترده از احوال و    ی ری. رششودیفهم م  ی و اصلاا اخلار    یشود، در مقام ترب  ل یت ل  یشناختی هست  یا هیاز آنکه در راهب نظر    ینگاه، ب

به سطح اخلاص برسد. در مقابل،   یاز سطح غفل  به سطح مرارب  و از سطح خودخواه  تواندیتا نشان دهد انسان چگونه م  دیگویمقامات سخن م 

  تواند یدارد و م  یخلاف  اهه   یجامع اس  که رابل  یقتیاس . انسان در آثار او حق  ه یو حکم  متعاه  یمتأثر از عرفان نظر  ینیامام خم  یشناسانسان 

رابل    زین یاز مراتب نفس و حرک  جوهر  یی صدرا  لینگاه با ت ل   نی. ا(11) به مراتب بالاتر وجود صعود کند    ع یو معرف ، از مرتبه طب   بیبا تهذ

 . (15)  رسدیم  یو از روه به فعل بخشدیکمال، وجود خود را شدت م ریدر مس  ینفس انسان رایاس ، ز وند یژ

جدا     ی اما آن را از اد ، تقوا و عبود  داند،یم  ی و ذور  ی رلب  یمعرف  را امر  ه، یریدر رساهه رش  ی ریاس . رش  یعرفان  یشناسسوم، معرف   یمبنا

.  ابدیبه آن دس     یذهن  لالاستد  ایبا صر  ادعا    تواند ی اس  و ساهک نم  یاهه    یباطن و عنا  هی حاصل تصف  یقی. در نگاه او، معرف  حق(1)  کندینم

و    ع یدر زبان شر  د یاس ، اما با  یو تجربه معنو  یرلب   ی ترب  جه یاس ؛ معرف  نت  کیاحوال نزد  انه یبه سن  صوف  یریجه ، معرف  نزد رش  نیاز ا

اند ن  ،ینیامام خم  شه یاخلام حفظ شود. در  با مبان  ی و شهود   ی رلب  زیمعرف   اما  س ر،    ی . در شرا دعاشودیم  ر یتفس  ی دی و توح  یاسمائ  ی اس ، 

  ق  یو هم حق  شناسدیهم خدا را م  ،یساهک در نسب  با اسماء اهه  یعنی  شود؛یداده م  حیتور  یتوجه به اسماء و مراتب تجل  ریاز مس  یمعرف  اهه

شناخ  مظاهر، اسماء و    قی، معرف  انسان به حق از طریعربدر عرفان ابن   رای افق اس ، زهم   زین  یعربنگاه با سن  ابن   ن ی. ا(9)   ابدییخود را بازم

 . (13)  ردیگی انسان کامل صورت م ق یحق

از    یمرارب آن اس  که تجربه عرفان  شتری خود، ب  یو کلام  یخیتار نهیبه سبب زم  ی ری. رششودی دو متفکر آشکار م  ان یم  ینقطه، تفاوت مهم  ن یا  در

اند  یمعرف  عرفان  ن،یو زبان سن  خارج نشود. بنابرا  ع یحدود شر   یدارد، اما کمتر به صورت نظام  یو اخلار  یتی ترب  ،یردس  یاو حاهت  شهیدر 

. در  کندیم  ریتفس  یدستگاه وجودشناخت  ک یرا در دل    یبرعکس، تجربه عرفان  ،ینی. امام خم(3)  ابدییدرباره مراتب وجود بسط م  یشناختیسته

  ن ی. ا(11)  شودیدانسته م  یو انسان کامل، مظهر جامع اسماء اهه  شوندیمطرا م  یوجود   یقتیبه عنوان حق  یو خلاف  اهه    یولا  ه، یمصباا اههدا

  یدر آن سن ، انسان کامل واسطه ظهور اسماء و جامع مراتب هست  رایارتباط دارد، ز  ه یدر فصوص اه کم و فتوحات مک  یعرببا سن  ابن   کردیرو

از ا(16) اس    اگر رش  نی.  اما  ستنیبه »چگونه ز  شتریب  ی ریرو،  به »حق  ینیخم  مساهک« توجه دارد،  بر آن  »غا  یوجود  ق یافزون      یساهک« و 

 .ژردازدیم زیسلو « ن  یشناختیهست

با باطن اخلاص همراه شود و    دیبا  ع یظاهر شر  داند؛ یظاهر و باطن را دو سطح جداافتاده نم  یریظاهر و باطن اس . رش  انیچهارم، نسب  م  یمبنا

کشف اهم جو  بر آن   در  یریکه هجودارد، چنان  شهیر  زین  کیدر سن  تصو  کلاس  شهیاند  نی. ا(1)   ابدیانوباط    ع یدر ظاهر شر  دی با  زیباطن ن

بدون    یکه عبادات ظاهر  دهدینشان م  نی علوم اهد  اءیدر اح  زین   ی. غزاه(6)  شودیم  لیبدون عمل و اد ، به وهم و ادعا تبد  یعرفان  ق یاس  که حق

 ینسب  ظاهر و باطن را در سط   نیهم  ی نی. امام خم(7)  ابدییت قق نم  یبدون عبادت و عمل شرع  زیاند، اما اصلاا رلب ناصلاا رلب، نارص 

از توجه، حوور و رر     ی ابه مرتبه   تواندی م  یاس  و هر حرک  ظاهر  یباطن  ی . در آدا  اهصلاه، هر جزء نماز داراکندی م  یبند صورت  ترقیعم
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اس  و    یباطن  یقتیدارند؛ ظاهر عبادت صورت نازل حق  ی و وجود  نینماد  ی ارابطه   ینیخم  مام ا  شه یظاهر و باطن در اند  ن،ی. بنابرا(2)شود    لیتبد

 از صورت به معنا عبور کند. دیساهک با

آن   زی ن  یریو رش  رودیبه شمار م  یاحوال عاه  ایاز مقامات    یکیم ب     ک،یعشق و م ب  در سلو  اس . در تصو  کلاس  گاه یژنجم، جا  یمبنا

و ررا معنا   توکلم ب  همچنان در چارچو  اد ، خو ، رجا،   ،یریحال، در دستگاه رش نی. با ا(1)   داندیرا از مراتب بلند رابطه ساهک با حق م

 ل ی. شمداندیو منوبط م  یردس یبلکه حاهت د،یریسازگار اس  که عشق را نه شور ب یاانه ینگاه با سن  صوف نی. ا شودیجدا نم ع یو از شر ابدییم

امام   شهی. در اند(17) یتجربه رر  اهه انی حرک  اس  و هم زبان ب یرویهم ن ه،ی که عشق در سن  صوف دهدیاسلام نشان م  یابعاد عرفان لیدر ت ل

به    یاز حب نفس به حب خدا و از خودم ور  یحق، حرکت  یحرک  ساهک به سو  رایز  ابد،ییم  ترن یادیبن  یگاهیجا  یم ب  و عشق اهه  ،ینیخم

اس  و علاج آن، توجه به    لیرذااز    یاری بس  شه یو حب نفس ر  ا یکه حب دن  دهد ینشان م  ی نیامام خم  ث،یعاشقانه اس . در شرا چهل حد  یفنا

 . (8) اس   یاعتبار یهااز م بو    دنیو بر یقیم بو  حق

نسب  م  یمبنا اوه    یولا  ،یریاس . در رش   یسلو  و ولا  انیششم،  نشانه رر  مطرا م  یاهه  ی ایبه عنوان منزه   ا  شود،یو  مفهوم در    نیاما 

  ک ینه     ی ولا  ،ینیامام خم  شهی. در اند(1)  گرددیم  ی بندصورت     یاهل ب     یبر ولا  یعیخاص ش  دیو بدون تأک   یتصو  سن  یچارچو  عموم

  ریدارد و ساهک در مس  وند یانسان کامل و ظهور اسماء ژ  ،یبا خلاف  اهه  هیدر مصباا اههدا    ی بلکه م ور فهم عرفان اس . ولا  یاه یمفهوم حاش 

    ی ولا  ق  یسلو  را با معرف  نفس و حق ه، یدر رساهه اهولا  زین   یی. طباطبا(11)  رسدی معرف  نم    یبه تمام  ،ی ولا  ق  یکمال، بدون اتصال به حق

 دگاه،ی دو د  انیم  ییتفاوت ولا  ن،ی. بنابرا(18)اس     یو راه وصول به کمال انسان  یرر  اهه  یباطن  ق یحق   ،یکه ولا  دهدی و نشان م  داندیمرتبط م

  ی قتیآن را حق   ینیکه امام خم  یدر حاه  فهمد،ی م  انهیو کرامات و رر  صوف اءیرا در منظومه اوه     یولا یریهاس ؛ رشوجوه افترام آن   نیتراز مهم

 دارد.  وندیژ  دیکه با انسان کامل و توح داند یم یو باطن یشناختیهست

نفس اس . ساهک   یاز دعو  ییبه اخلاص، ررا، م ب ، معرف ، رر  و رها  دنیسلو  رس   یغا  ،یریسلو  اس . در رش   یهفتم، غا  یمبنا

بعد    یچون فنا، بقا   ییرهایبا تعب   یغا  نیا   ،ینی. در امام خم(1) و اعتراض رها شود    ینیو از خودب ردیشود که در اراده حق آرام گ   ی چنان ترب  دیبا

  ی دینفس عبور کند تا به مقام شهود توح  یها از حجا    دی. در آثار او، ساهک باشودیتر مژر    یاهه یو هقا  ،یو ذات   یصفات  ،یافعاه دیاز فنا، توح

 یعربعرفان ابن   لیدر ت ل   کیتی. چ(9)  شود یدر ژرتو حق فهم م  ز یو همه چ  دهند یها استقلال خود را از دس  مکه در آن، کثرت  یبرسد؛ مقام

 یی همسو  ینیامام خم  یعرفان  یریگبا جه    انیب   ن ی. ا(19) سلو ، شناخ  حق در مظاهر و مشاهده وحدت در کثرت اس      یکه غا  دهد ینشان م

 .کندیم یخاص خود بازخوان ییو ولا یعیآن را در زبان ش ینیدارد، هرچند امام خم

نفس،    ب یتهذ  ع ،یمشتر  چون شر  ییبر م ورها  ی ریو رش  ینیامام خم  شهیسلو  در اند  یگف  که مبان  توانی بخ ، م  نیا  یینها  لیت ل  در

 ی سنت  نده ینما  یریمتفاوت ررار دارند. رش  ی ریمشتر  در دو دستگاه تفس  یم ورها   ن یاد ، توبه، مجاهده، اخلاص و مرارب  استوار اس ، اما ا

اس     انه یصوف   یرو، زبان او زبان اخلام، اد  و ترب   نیحفظ کند؛ از ا  ع یو خروج از شر  یتصو  را در برابر افراط، دعو  خواهد یاس  که م

او   زبانرو،    ن یاز ا  زند؛ یم  وند ی ژ  ی دیتوح  یشناسو انسان     ی حکم ، ولا  ،یرا با عرفان نظر   یاس  که عرفان عمل  یسنت  نده ینما  ی نی. امام خم(20)

بر اخلام، زبان وجود، تجل  تفاوت م   نیا  سهی که مقا  شود یتفاوت سبب م  نی. هم(4) و فناس      ی اسماء، ولا  ،یافزون  تنها  نه  دو    انیدو متفکر، 

 . یی  ولا ید و سطح وجو ی  اخلار   یتیرا آشکار سازد: سطح ترب یعرفان اسلام یبند دو سطح از صورت انیبلکه تفاوت م   ،یشخص
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 یر یو قش ی نیامام خم شهیو سلوک در اند ریو آداب س شروط

به احساسات زودگذر فروکاسته  ایاگر فارد رابطه باشد،    یحرک  معنو  رایز   شود،ی بدون شرط و آدا  آغاز نم  ،یعرفان  شه یو سلو  در اند  ریس

بر ررورت   د،یمقامات بلند سخن بگو  ای  یاز آنکه از احوال عاه   یژ  ل،یده  ن یبه هم  یری. رشانجامدیم  هیژای خطرنا  و ب  یهای به دعو  ای  شودیم

نگاه او، ساهک کس(1)  کندی م  دیتأک   ی و تر  دعو  خیتوبه، صدم، اد ، ورع، مرارب ، ص ب  مشا به مفاه  س  ین  ی. در   ی عرفان  م یکه صرفاً 

خود، سلو     یفانو عر  یدر آثار اخلار  زی ن  ینیاصلاا و مجاهده ررار دهد. امام خم   ،ی اس  که خود را در معرض ترب  یمند باشد، بلکه کسعلاره

شروط    ی ریآن اس  که رش  ی. تفاوت اصل(8)  داندیعزم، مشارطه، مراربه، م اسبه، اخلاص، حوور رلب و مجاهده با نفس م  ،یدار یرا م تاج ب

نفس، عبور از    یهابا حجا    مبارزه با    وندیشروط را در ژ  ن یا  ینیاما امام خم  کند،یم  ان یب  یدیو اد  مر  هیصوف  ی تیسلو  را در راهب سن  ترب

 .دینمایم ریتفس  دیتوح ق یو وصول به حق  ی انان

نگارانه بسط  آثار منازل  یمند مانند برخرا به صورت نظام قظه یدر رساهه خود اصطلاا  یریاز غفل  اس . هرچند رش  ی داریشرط سلو ، ب  ن ینخست

  ا ی و نسب  خود را با خدا، نفس و دن  دیآ  رونیب  یخبریاز خوا  عادت و ب  دی فرض استوار اس  که ساهک با  ن یاما سراسر رساهه او بر ا  دهد،ینم

توبه و    ی برا  یازه یتا انسان متوجه سقوط، نقصان و غرب  خود نشود، انگ  رای آغاز حرک  اس ، ز  یداری ب  ،ینگار. در سن  منازل (1) کند    ینیبازب

. در  (5)  شودی که با تنبه و خروج از غفل  آغاز م فهمدیم یحرک  ساهک را در راهب منازه ن،یدر منازل اهسائر زین  یانصار کند؛ینم دا یمجاهده ژ

  ث، ی. در شرا چهل حدداندیم  یو معنو  یاخلار  یهای از تباه  یاریبس  شهیاو غفل  را ر  رایدارد، ز  یاوه یو   یاهم  یداریو ب  قظهی  ،ینیامام خم  شهیاند

ممکن اس  به ابزار    ز یاو ن  ی اعمال عباد  یو حب نفس گرفتار اس ، حت  ع یکه در حجا  طب  یکه انسان تا زمان  کندی م  د یبارها تأک   ی نیامام خم

 سلطه نفس اس .  ه یعل ی بلکه آغاز انقلا  درون س ، ین  یذهن یصرفاً آگاه  ،ینیدر نگاه امام خم یداریرو، ب ن ی. از ا(8)شود   لیتبد ینیخودب

اطاع ، حوور   ی به سو  ی و آن را بازگش  از مخاهف ، غفل  و خودسر  داند یمقامات سلو  م  ن یتوبه را از نخست  ی ریشرط، توبه اس . رش  نیدوم

عادت ناژسند،    گناه، از    د یساهک اس ؛ ساهک با  ی جه  وجود  ر ییبلکه تغ  س ، ین  یزبان  ی مانی. توبه در نگاه او تنها ژش(1)   کندیم  یمعرف  ی و بندگ

  ر یباطن و ورود به مس  یسازو آن را مقدمه ژا    داند یاصلاا رلب م  یاز ارکان اساس  یکیتوبه را   زین یبازگردد. غزاه یو غفل  رلب یتعلقات نفسان

  ل یت ل  یاز بازگش  اخلار  ترقیعم  یاما آن را در سط   داند،یمراحل سلو  م  نیتری توبه را از ررور  زین  ینی. امام خم(7)  کندیم  یمعرف  لیفوا

اگر   زیاعمال خو  ن  یحت  رایحق اس ، ز  ریبه غ  یو توجه استقلاه  یبازگش  از خودم ور  یبه معنا  یقیتوبه حق  ث،ی. در شرا چهل حدکندیم

 یاس ، در حاه  ینیو د  یآغاز اصلاا اخلار  شتر یب  ی ریتوبه نزد رش  ن، یبنابرا.  ( 8)   کنندیعجب و حب مقام باشند، انسان را از حق دور م  ا،یآهوده به ر

 اس .  دی توح ریو ورود به مس   ی آغاز خروج از حجا  انان ینیکه نزد امام خم

 یبیو خودفر  ی دعو  ،یسلو  بدون صدم به ظاهرساز  را یز  داند،ی ساهک م  نیاد یصدم را از اوصا  بن  ی ریشرط، صدم و اخلاص اس . رش  نیسوم

  بکارانهیفر  یاصله و آنچه در باطن دارد، فا  کندیآنچه اظهار م انیگفتار، عمل و حال خود صادم باشد و م   ،یدر ن   دی . ساهک با(1)   شود یم  لیتبد

  یطلبیابزار شهرت و برتر   د ینبا  ی دارد که حالات معنو  د ینکته تأک   ن یحساس اس  و بر ا  یعرفان  ی های نسب  به دعو  وه یبه و  ی رینگذارد. رش  یبار

بدون اخلاص، نه تنها    یکه عمل عباد  دهدینشان م   یعجب و ن  ا،یر  لیو در ت ل  داند یسلو  م  یاخلاص را م ور اصل  زین  ینیشوند. امام خم

نمازگزار   را ی. در آدا  اهصلاه، اخلاص شرط ورود به باطن نماز اس ، ز(8)گردد    لیتبد  یابلکه ممکن اس  به حجا  تازه   شود،ی موجب رر  نم

معنا، اخلاص نزد امام    نی. در ا(2)  رسدینم  یقیشده باشد، به حوور رلب حق  م یتقس  یخدا، خلق، خود و منافع نفسان  ان یکه توجه  م  یتا زمان

 حق اس .  ریبه غ یبخشاز هرگونه استقلال    ین یسازژا  ،ینیخم
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با نفس اس . رش  نیچهارم بس   یریشرط، مجاهده  به راح    داند؛ یاز آفات سلو  م  یارینفس را کانون  شهوت، عادت،   ،یطلبنفس ساهک را 

  ل،یده  نیهم  ه . ب(1)   دهدیدر خدم  غرور خود ررار م  زیرا ن  یعرفان  میمفاه  ینشود، حت    یو اگر ترب  خواندیفرا م  یاطلبیو دن  یخودژسند  ،یدعو

  زین یریاند. هجومهار نفس  یابزارها خ،ی از ش  یرویو ژ  هایصبر بر سخت ،یخواهاده یاز ز زیمشروع، مرارب  از خواطر، ژره ار یر ،یریدر سن  رش

تنها نام با  رایخواهد بود، ز  مسمّای ب  یبر آن اس  که تصو  بدون مجاهده،  آزاد    ینفسان  ی هادر عمل نشان دهد که از سلطه خواه    د یساهک 

. کندیم   ی بندصورت  ایاما آن را در چارچو  مبارزه با حب نفس و حب دن  داند، یم  ب ی مجاهده با نفس را اساس تهذ  ز ین  ینی. امام خم(6)  شودیم

  ن، ی. بنابرا(8) کند    فیرا توع  شه یر  ن یا  ه،با مراربه و م اسب  د ینفس اس  و ساهک با یطلبو استقلال   یخودخواه ل،یاز رذا  یاریبس   شه یاز نظر او، ر

 .ابدییم یترژررنگ  یو وجود  یدی بعد توح ،ینیاس ، اما در امام خم  یررور دگاه ی مجاهده در هر دو د

. ساهک  (1) نسب  به حوور خدا و نظارت بر احوال رلب اس    یحفظ آگاه یمراربه به معنا ،یریشرط، مراربه و م اسبه اس . در سن  رش نیژنجم

ن   دیبا ا  یهازه یها و انگواکن   ها،  یخواطر،  نتواند او را به غفل  بازگرداند.    ز ین  یاسلام  یاخلار  سن  مرارب  در    نیخود را رصد کند تا نفس 

  یمسئله را با نظام  ن یا  ینی. امام خمشودیحاصل نم   دار یو اصلاا ژا  ماندیم  یبدون مراربه، رفتار انسان در سطح عادت بار  رایدارد، ز  یمهم  گاه یجا

روز با خود شرط کند که از    آغازکه انسان در    کندیم  ه یتوص  ث، ی. او در شرا چهل حددهدیم  ح یتر در راهب مشارطه، مراربه و م اسبه تورروشن 

روش، سلو  را    نی. ا(8)کند    یدگیروز به حسا  نفس رس  انیخارج نشود، در طول روز مرارب اعمال و حالات خود باشد، و در ژا  یحدود اهه

آن را     یاما غا  شود،یم  کینزد  یبه سن  اخلار  ینیامام خم  نجا،ی. در اکندیم  لیاصلاا نفس تبد  یبرا  یعمل  یابه برنامه   یاز حاه  احساس کل

 . شماردی م یدیحوور و معرف  توح یرلب برا ه یبلکه تصف داند،یصر  اصلاا رفتار نم

بلکه ن وه ررار   س ،ین  یظواهر اجتماع   ی دارد. اد  نزد او تنها رعا  دیاز عارفان، بر اد  تأک   یاریاز بس   یب   یریشرط، اد  اس . رش  نیششم

سلو     ق یاز حق  ،کند  اریاگر عبادت بس  یحت  اد ،ی . ساهک ب(1) خلق، عبادت، ذکر، فقر، حال و مقام اس     خ،یگرفتن ساهک در برابر خدا، ش

نه    خیش رایدارد، ز   ی اهم  زین خینسب  به ش  دیاد  مر  ،یریاس . در سن  رش  ی از دعو  زیو ژره   یخو  گاه یاد  نشانه شناخ  جا  رایدور اس ، ز

که در نگاه او،    داننشان داده   زین  یریرش  انه ی مربوط به اخلام صوف  یهاو شاهد احوال ساهک اس . ژووه    یعمل  ی بلکه راهنما  ،یفقط آموزگار نظر

اما اد  را در نسب  با حوور    د،یگویاز اد  سخن م  ز ین  ی نی. امام خم(3)را بر عهده دارد    ی نیو نظم د  یتجربه باطن  انیم  کننده م یاد  نق  تنظ

حوور   ق یمعبود، فقر عبد و حق  عظم . در آدا  اهصلاه، اد  نمازگزار آن اس  که  دهدی م  حیعبادت تور  یو آدا  باطن   یرلب، مقام عبود

 . (2)و عبادت را به رسم عادت فرو نکاهد    ابدیرا در

 کند یم   یمعرف  ا یبلکه آن را خروج رلب از اسارت دن  داند، ینم  ایبه دن  یسط   ییاعتنایزهد را ب  یریاز تعلقات اس . رش  ییشرط، زهد و رها  نیهفتم

را   ا یحب دن زین  یوابسته شود. غزاه  ییو م بو  نها   یبه عنوان غا  ایبه دن   دیکند، اما دل او نبا یزندگ ا یدر دن ی. ساهک ممکن اس  از نظر ظاهر(1)

  یکیرا  ا یحب دن زین  ینی. امام خم(7) کندیم  یآخرت و معرف  معرف ی رلب برا یو زهد را راه آزادساز داندیم  یاز آفات اخلار یاریسرچشمه بس

را از آن جه  دوس     ا یاو، انسان دن. از نظر  زندی م  وندیژ   سبا حب نف  یترقی اما آن را به صورت عم  شمارد،یان را  نفس م   یاصل  یهاشه یاز ر

  یخودخواه  شهیر  دیبلکه با  شود،یحاصل نم  ایاز ظاهر دن  دنیتنها با بر  یقیزهد حق  ن،یاوس ؛ بنابرا  ینیها، ردرت، هذت و خودبدارد که امتداد خواسته 

 از خود و متعلقات خود عبور کند تا به حق برسد. دیساهک با رایفناس ، ز مه نگاه، زهد مقد ن ی. در ا(8)شود   فیدر رلب توع

  ن ی. ذکر در ا(1)  داند یرلب و استمرار رابطه ساهک با حق م ی داریب  یاصل یاز ابزارها   یکیذکر را  یریشرط، ذکر و حوور رلب اس . رش ن یهشتم

و دل   آوردیم رونیب یانتقال رلب از غفل  به حوور اس . ساهک با ذکر، نفس را از ژراکندگ یبرا ینیبلکه تمر  س ،ین یسن ، صر  تکرار هفظ

. در آدا  اهصلاه، حوور رلب شرط  دهدیررار م  یذکر و حوور رلب را در مرکز سلو  عباد  زین ینی. امام خمسازدی م  یقیرا متوجه م بو  حق
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مراربه،    ن،یتمر  جه ینت  ،ینیامام خم  شهی. حوور رلب در اند(2)از عبادت خواهد بود    یظاهر  ینماز اس  و نماز بدون حوور، تنها صورت  یقیحق

  ن یس ر، ا  ی حق بازدارد. در شرا دعا  ریهم ظاهر عمل را درس  انجام دهد و هم رلب را از توجه به غ  دیساهک با  یعنیاخلاص و معرف  اس ؛  

 .(9) گرددی م لیحق تبد یشهود مراتب اسمائ یبرا  یو ذکر به راه شودیتر مژر   یحوور با توجه به اسماء اهه

ساهک به    رایدارد، ز  ینق  م ور  خیکه در آن، ش  دیگویسخن م  یاانه یدر سن  صوف  یریاس . رش  خیش  ایو نسب  با استاد    ییشرط، راهنما  نینهم

ناآگاه حافظ ساهک از    ماس  و ه  یاخلار  یهم مرب  خ،ی. ش(1) کند    هیتنها به فهم خود تک  تواندی احوال، نم  یدگیچی از آفات نفس و ژ  یسبب 

  یریکه هجوبوده اس ، چنان   یعوامل انتقال تجربه و اد  سلوک   نیتراز مهم   یکی  خ یتصو ، ص ب  ش  کیان را ، غرور و توهم. در سن  کلاس

اند(6)   کندیم  د یتأک   ان یاز مدع  زیو ژره  ق یبا اهل حق  ی همراه    یبر اهم  زین اما افزون بر استاد    زین  دنق  استا  ،ینیامام خم  شه ی. در  مهم اس ، 

و انسان کامل مرتبط      یکامل را با ولا   ی خود، هدا  یدر منظومه عرفان  ینیدارد. امام خم  یاوه یو  گاه یجا  یباطن   ی و هدا    یولا  ق یحق  ،یظاهر

 کند،یم   د یتأک   ی دیو اد  مر  ی تیترب خی بر ش  ی ریرش  ن، ی. بنابرا(11) دهد یم  حی تور  یشناختیهست  ی به صورت  ه یامر را در مصباا اههدا  ن یو ا داندیم

 .دهدیو انسان کامل گسترش م   یولا ق یافق استاد را به حق ینیکه امام خم یدر حاه

   ، یم روم  ر،یربض، تأخ  ،یسلو  با سخت  ریساهک در مس  رایز  داند،یم  یصبر را از مقامات ررور  یریاس . رش  ریشرط، صبر و ثبات در مس  نیدهم

گرفتار ارطرا    حوال، ا  رات ییدر برابر تغ  ای  گرددیبازم  ریاز مس  ی دشوار  نی که صبر ندارد، در نخست  ی. کس(1)   شودیرو موسوسه و آزمون روبه 

مجاهده با نفس بدون    رایاس ، ز  ازمندیبه صبر ن  زین  ینیاس . امام خم  یفعال در بندگ  ی داریبلکه ژا  س ،یمعنا، ت مل منفعلانه ن  نی. صبر در اشودیم

مرارب  مداوم، تکرار،   ازمندین   که بل شود،یمدت حاصل نمکوتاه   میتصم  کی بداند که اصلاا نفس با   د یاستمرار امکان ندارد. در نگاه او، ساهک با

 یقیسلو  حق  رایاس ؛ ز  یبه سلو  وارع  یصبر شرط عبور از سطح احساسات معنو  دگاه،ی. در هر دو د(8) اس     یاهه   یمقاوم  و اعتماد به عنا

 .شودیآشکار م ق یبه حق  ینه در ه ظات شور، بلکه در استمرار عمل، مراربه و وفادار

  ازیاز ن  یبلکه آگاه  س ،یاما فقر در نگاه او تنها نداشتن مال ن  داند،یتصو  م  یاصل  میفقر را از مفاه  یریشرط، فقر و توکل اس . رش  نیازدهمی

. توکل ژنداردینم  ازینیو در برابر حق، خود را ب  ند یبیخود را مستقل نم  ییو توانا    یاس  که ماهک  یکس  ری. ساهک فق(1) مطلق انسان به خداس   

 ی شناختی هست  ییفقر معنا ،ینی. در عرفان امام خمسپاردی اسبا ، دل را به خدا م   یعمل و رعا ن یساهک در ع یعنی رد؛یگی مبنا شکل م ن یبر هم  زین

درباره   ی و حکم  اسلام  یعرفان نظر  یهان ییمعنا با تب  نیدر وجود، کمال و فعل ندارد. ا  یاستقلاه  چیاس  و ه  ریدارد. انسان در ذات خود فق  زین

مقام   شتریب   یریفقر نزد رش  ن،ی. بنابرا(13)  داند یهمه موجودات را مظاهر وابسته به حق م  زین  یعربکه سن  ابن ممکنات همسوس ، چنان  یفقر وجود

 .ابدیی م وندیاو با حق ژ ب انسان و نس ی وجود ق  یبه حق ینیاس ، اما نزد امام خم یو سلوک  یاخلار

توبه، اخلاص، صدم،    ، یداری اند: باز موارد مشتر   ی اریدر بس  یریو رش  ین یامام خم  شه یبخ ، شروط و آدا  سلو  در اند  ن یا  ی بندجمع  در

ها را در راهب  آن   یریشروط اس . رش  نی ا  ریدر افق تفس  یحال، تفاوت اصل  نیمجاهده، مراربه، اد ، زهد، ذکر، حوور، صبر، فقر و توکل. با ا

همان    ینی. امام خم(20)  کندیاصلاا باطن ارائه م  یمنظم برا  یراه  ق،یطر  نیو از ا  دهدیم  حیتور  دیمر  یاخلار   یو ترب  مدارع  یرتصو  ش

سبب، در نظام    نی. به هم(11)   کندیم  لیبه فنا ت ل     یشروط را در راهب حرک  از نفس به حق، از غفل  به حوور، از کثرت به وحدت و از انان 

  ی دیتوح  ق یبه حق  د یبا  هان یساهک افزون بر ا  ،ینیباشد، اما در نظام امام خم  ریژذ  یمؤد ، صادم، متشرع و ترب   دیبا  زیاز هر چ   یساهک ب   ،یریرش

 . سازدیآن دو را فراهم م  شهیاند درمنازل و مقامات   ترق یفهم عم نهیتفاوت، زم ن یتوجه کند. ا زیو باطن عبادت ن   ی ولا گاه یوجود خود، جا
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 ی ر یو قش ینیامام خم شهیدر اند یو مقامات سلوک منازل

و    هایها، آگاه خود با حالات، آزمون   ری . ساهک در مسرودیسلو  به کار م  ی نظم درون  حیتور  یبرا  یمنازل و مقامات در عرفان اسلام  مفهوم

 ن عارفا ل، یده ن یکننده باشند. به همگمراه   ی حت ایفهم شوند، ممکن اس  ژراکنده، مبهم  ی که اگر بدون ساختار نظر شود یرو مروبه  ییهایدگرگون

اس  که ساهک با کوش ،    یادهند. مقام معمولاً مرتبه   ح یرا در راهب مقامات و احوال تور  ر یمس  نیا  دند ینخس  کوش  یهامسلمان از همان سده 

  ن ی ا  یری. رشس یاو ن  اریو اهزاماً در اخت  شودیو گذراس  که بر رلب ساهک وارد م  یاهه  یاه یاما حال عط  ابد،ی یمجاهده و ثبات در آن استقرار م

  دار یگذرا را نشانه کمال ژا  یهاتجربه   ای  ردیحال را با مقام اشتباه بگ  د ینشان دهد که ساهک نبا  کوشدیو م  کندیرا در رساهه خود برجسته م  زیتما

و    وستهیسلو  را به صورت مراتب ژ  ریمس  ن،یدر منازل اهسائر  یکه انصارفراوان دارد، چنان    ینظم اهم  نیا  ز ین  ینگار. در سن  منازل (1) بداند  

نگارانه سامان نداده اس ، اما در آثار گوناگون ، از  اگرچه اثر مستقل خود را به صورت کتا  منازل  زین ینی. امام خم(5)  کندی م ریمند تصومرحله

  ریس  یروشن برا   یدر مجموع، ساختار  می مفاه  ن یو ا  دیگوی سخن م  الله فنا و هقاء   د،ی توبه، تفکر، عزم، مجاهده، اخلاص، حوور رلب، توح  قظه،ی

 .(8)  آورندیساهک فراهم م

 ریوارد مس  تواندیگذشته، نم  ریاز تر  مس   یمنزل مهم سلو  اس . توبه از آن جه  آغاز راه اس  که ساهک ژ  نیتوبه نخست  ،یریرش  شه یاند  در

 ، یمانیش با ژ  دی با  یقیکه توبه حق  دهدینشان م  خ،یو با نقل اروال مشا  داندیو حوور م  یتوبه را بازگش  از غفل  و مخاهف  به بندگ  یریتازه شود. رش

  زیحق ن  ریو توجه به غ  یدعو  ،یبلکه شامل توبه از غفل ، سست  س ، یتوبه، تنها مربوط به گناه آشکار ن  ن ی. ا(1) تر ، عزم و اصلاا همراه باشد  

  یقیتوبه حق  ث،ی . در شرا چهل حدکندیم  ل یاز حجا  نفس ت ل  ی داری با ب  وندیاما آن را در ژ   داند،یم  نیادیتوبه را منزل بن   زین   ینی. امام خمشودیم

  ن، ی. بنابرا(8)و استقلال اس     ییخودنما یوجو در جس    ،ینداریدر عبادت و علم و د یکه انسان بفهمد نفس او چگونه حت شود یآغاز م یهنگام

ارتقا    ی به سطح وجود  یتوبه را از سطح اخلار  ر،یتفس  ن یو ا  داس ؛ بلکه بازگش  از خود به خ  س ،یتنها بازگش  از گناه ن  ینیتوبه نزد امام خم

 .دهدیم

کننده از امور مشکو  و آهوده   ز یاز حدود و ژره  ق یمرارب  در  ،یری. ورع در نگاه رشابندییم  ی ادیز   ی اهم  یریاز توبه، ورع و زهد در نظام رش   ژس

حساس باشد.    زیبر باطن ن  وچکنسب  به هطاف  رلب و اثر امور ک   دی بلکه با  س ،ین  یکه تنها تر  گناه کاف  آموزدی. ساهک با ورع م(1) رلب اس   

زهد را شرط    ن،یعلوم اهد  اءیدر اح  زین  یها و منافع زودگذر اس . غزاه حق بر هذت  حیو ترج  ایبه دن  یآزاد شدن دل از وابستگ  یبه معنا  زیزهد ن

را از    ای . او حب دنگردندیو حب نفس بازم ایورع و زهد به مبارزه با حب دن  ،ینیامام خم  شه ی . در اند(7) داندیم   ا یاز سلطه دن  ییاصلاا رلب و رها

ژنهان آن در علم،   یهابلکه از صورت   ،یاطلب ینه تنها از مظاهر آشکار دن   دیکه ساهک با  کندیم  دیو تأک   داندیسلو  م  یهاحجا   نیتربزرگ

 ینیامام خم  داند،یم  یتی زهد را مقام ترب  یری تفاوت افق آشکار اس : رش  زین  نجای. در ا(8)   زدیبپره  زین   ینفسان  یطلب  یشهرت و معنو  اس ،یعبادت، ر

 .شماردیم د یو ورود به توح   ی آن را مقدمه عبور از انان

مطلق انسان به    یازمند یاز ن  ق یعم  یبلکه آگاه  س ، ین  ی تنها فقر ارتصاد  ه، یاس . فقر در سن  صوف یریرش  شه یاز مقامات مهم در اند  گرید  یکی  فقر

    اس  که ده یکس یقیحق ریکه فق دهدی و نشان م  دهدیم وندیفقر را با اد ، توکل و ررا ژ یریاس . رش یظاهر یها  یماهک یاعتباری خدا و ب

و فقر   یفقر ظاهر  انیو م  داندیدر کشف اهم جو ، فقر را از اوصا  برجسته اهل تصو  م  زین   یری. هجو(1) وابسته نباشد    یو نادار  ییبه دارا

به حق اس     ریاس . انسان در وجود خود فق  یشناختی هست  یقتیحق  ،یاخلار  یفقر علاوه بر معنا  ،ینیامام خم  شهی . در اند(6)  گذاردیم  زیتما  یقیحق
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  نیدر آن سن ، همه موجودات در نسب  با حق، ع  رایهمسوس ، ز  یعربابن  یمعنا با سن  عرفان نظر  نیاز شئون او استقلال ندارد. ا  یشأن  چ یو ه

 .(11)  داندیحق م  یومیاستقلال از نفس و شهود ر ینف  یبرا ی راه اافق، فقر ر ن یبر هم  هی با تک ین ی. امام خم(13)  اندی ربط و وابستگ

   ،یدر گشا  ریتأخ  ،یروح  یهاربض  ر،یمس  یهایتا در برابر سخت  دهدی. صبر به ساهک توان ماندن یادیاز مقامات بن  یریو توکل در نظام رش  صبر

در   یری دس  بردارد. رش یگانسان از عمل و اد  بند آنکه یبه خداس ، ب یاعتماد رلب  زی. توکل ن(1) بماند  داریمجاهده ژا  یمخاهف  نفس و دشوار

بر اسبا    یاستقلاه  ه یرلب از تک  ییرها  یبلکه به معنا  س ،ین  یعمل  ینظمیب  ا یتر  اسبا     ی : توکل به معناکندیم  ی دور  ط یاز افراط و تفر  نجایا

. در نگاه او، توکل کامل زندی م  وندیژ  یافعاه   د یها را با شهود توحاما آن   داند،یم  ی ررور  بی تهذ  ریصبر و توکل را در مس  ز ین  ینیاس . امام خم

سازگار   زین  یعرببا عرفان ابن   لیت ل  نی. ا( 9)ندارند    ریدر تأث  یاز آن خداس  و اسبا ، استقلاه  یقیحق   یفاعل  ابدیکه ساهک در  دهدیرخ م  یهنگام

 ینیمقام اعتماد و اد  اس ، اما در امام خم  یریتوکل در رش  ن،ی. بنابرا(14)  شوند یحق فهم م    یو فاعل  یدر آن، افعال عاهم در ژرتو تجل  رایاس ، ز

 هس .   زین یافعاه د یاز شهود توح یامرحله

ررا را نشانه    یریخدا. رش  ر یو تر  اعتراض به تدب  یآرام گرفتن رلب در برابر حکم اهه  یعنیاس . ررا    یری رش  شه یدر اند  ی از مقامات عاه  ررا

مقام با   نی. ا(1)  ابدییآرام  م یبلکه در درون خود نسب  به اراده اهه کند،یصبر م یمقام، ساهک نه تنها بر سخت نیدر ا رایز داند، یبلوغ ساهک م

  جیررا را از نتا  زین  ینی. امام خمشودیو معترض نم  رراری که به خدا اعتماد و م ب  دارد، در برابر حکم او ب  یکس  رایتوکل و م ب  ارتباط دارد، ز

. در شرا  ردیرا بپذ یاهه ر یتدب تواند یم شتریم دود نفس رها شود، ب ی هاو تعلق به خواسته  ینیاز خودب شتر ی. هرچه ساهک بداندی م یدیمعرف  توح

ررا    ن،ی . بنابرا(8) اس     ی و تورعات نفسان  ی از حب نفس، خودم ور  یانسان ناش  ی هایاز ناآرام  یاریکه بس   دهد ی نشان م  ی نیامام خم  ث، یچهل حد

 حق اس .   یمعرف  به ربوب  ی و تقو   یانان فیتوع جه یبلکه نت  س ، ین  یاخلار یلتینزد او صرفاً فو

عبد و    ان یم  یردس  یاو آن را رابطه   داندیم   ه یم ب  را از احوال و مقامات بلند صوف  یریدارند. رش  یعاه  یگاهیو معرف  در هر دو نظام جا  م ب 

  ی به بندگ  م ورفیتکل  اًصرف  یو ساهک را از بندگ  دیآیم  د یژد  یاهه   یرلب و عنا  ی. م ب  در نگاه او، از طاع ، ذکر، صفا(1)  شماردیحق م

اس  و در آن، رابطه    انه یصوف  ی هااز سن    ی اریبس  یکه م ب ، زبان مرکز  دهد ینشان م  یعرفان اسلام  لیدر ت ل  لی. شمکندی م  کیعاشقانه نزد

اما آن را در نسب  با خروج  داند،یم یسلوک م ب  را جوهر حرک   ز ین ینی . امام خم(17)  شودی م انیانسان با خدا به صورت شوم، طلب و رر  ب

خود،   ا، یکه کمال را در دن  یعاشق کمال اس ، اما تا زمان  یعیاو، انسان به طور طب   شهی. در اندکندی م  لیاز حب نفس و وصول به حب حق ت ل

.  (8) یق یموهوم به م بو  حق یاهجه  م ب  و انتقال آن از م بو   حیتص  یعنیگرفتار حجا  اس . سلو   د،یشهرت بجو ایردرت، هذت 

 حرک  از کثرت به وحدت اس .  یاصل یروین  ،ینیرو، م ب  نزد امام خم نیاز ا

  داند یم  ی و آن را امر  کندیجدا م  ینظر  یاس . او معرف  را از ادعا   یاهه   ی رلب، صدم در سلو  و عنا  یحاصل صفا  ی ریرش  شهیدر اند  معرف 

.  انجامدینم  یازینی احساس ب  ا ی  یمعرف ، با خو ، م ب ، ررا و اد  همراه اس  و هرگز به تر  بندگ  نی. ا(1)   ابدییکه در رلب ساهک ت قق م

اسماء   ق یکه شناخ  خدا از طر  دهد ینشان م  ینیس ر، امام خم  ی دارد. در شرا دعا  وند یژ  یو اسمائ  ی دیمعرف  با شهود توح  ،ینیامام خم  شه یدر اند

که    کندیم  دینکته تأک   نیبر ا  زین  یاسلام  لسفه ف  لی. کوربن در ت ل(9)  رساندیم  ترق ی عم  قیبه حقا  یرلب ساهک را از توجه سط   ،یو مراتب تجل

  ن ی. در هم(21)  شماردیم  ی وجود  یحوور و دگرگون  یبلکه آن را نوع  داند،ینم  یاسلام، معرف  را صرفاً معرف  مفهوم  یو حکم  یسن  عرفان

 اس .  ر عا ینه فقط شناخ  خدا، بلکه ت ول در مرتبه وجود  ینیافق، معرف  نزد امام خم

از خود در حوور حق    ب  یو غ  یرفتن اوصا  نفسان  انیاز م  یفنا را به معنا  یریاس . رش  ینیو امام خم  یریرش  ان یم  سه یاز نقاط مهم مقا  یکی  فنا

به نفس اس .    یتوجه استقلاه  و  یدعو  ،ینیبلکه زوال خودب   س ،ین  فیتر  تکل  ایانسان    یوارع  ینابود  ینگاه، فنا به معنا  نی. در ا(1)  کندیم  ریتفس



 شریعت، فلسفه و اخلاق 

 
15 

فنا را از    زین  ینیو اد  حفظ کند. امام خم  یفنا را در چارچو  بندگ  خواهد یاو م  رایسازگار اس ، ز  یریرش  مدارع یشر  کردیبا رو  ریتفس  نیا

    یب ث خلاف  و ولا  ه، یاههدا  اا. در مصبزندی م  وندیژ    یولا  ق یو حق  یو افعاه  یصفات  ،یذات  د یاما آن را با توح  داند، یسلو  م  یمراتب عاه

انسان کامل را    ق  ی حق  زیدر فصوص اه کم ن  یعرب. ابن (11)   شودی فهم م  یکامل، در نسب  با انسان کامل و شهود اسماء اهه   ی که فنا  دهدی نشان م

  ی ابه مرتبه   ینیناظر به م و اوصا  نفس اس ، اما در امام خم  شتریب  یریفنا در رش ن، ی. بنابرا(16) کندیم یجامع اسماء و م ل ظهور حق معرف  نه یآ

 .ابدیی ارتقا م ییو ولا  یاز شهود وجود

سلو  را در خود    ریتمام مس  تواند یکه نماز م  دهد یمنازل دارند. آدا  اهصلاه نشان م  یدر ط  یخاص  گاه ینماز و دعا جا  ،ینیامام خم  شه یاند  در

نگاه،    نی . ا(2)از عبور از خود و توجه به حق اس     یاررائ ، رکوع، سجود و تشهد، هر جزء نماز مرتبه   ام، یر  ر،یتا تکب     یفشرده کند: از طهارت و ن 

ساهک   رایز  داند، یم  یدعا را راه ورود به باطن اسماء اهه  زیس ر ن  ی. شرا دعادهدیارتقا م  یبه سطح سفر روحان  یظاهر  فیعبادت را از سطح تکل

ذکر،   ز ین  ی ری. در رش(9)  کندیم  یزسازخطا ، ثنا، تورع و توجه به اسماء، نسب  خود را با حق با  ق یبلکه از طر  طلبد، یدر دعا نه فقط حاج  م

 ی نیکه امام خم  نجاس ی. تفاوت ا(1)   کندی م  دیرلب تأک    ی ها در تربها و نق  آن آن   یبر اد  عموم  شتریب   یدارند، اما و    ی دعا و عبادت اهم

 .فهمدیانسان م ی نمراتب باط یعبادت را به صورت رمزگان کامل سلو  و تجل

صورت    ینیامام خم  شهیدارند، اما در اند  یو اخلار  یتیصورت ترب  شتریب  یریرش   شهیگف  منازل و مقامات در اند  توانیتر، مگسترده   یسطح نظر  در

که در آن،    یررار دارد؛ سنت  انهیو م  هی در سن  تصو  اوه  یریمتفاوت مرتبط اس . رش  یتفاوت با دو منبع فکر  نی . اکنندیم  دای ژ  یدیو توح  یوجود

 ، یعربکه از عرفان ابن   دیگویسخن م  یدر سنت   ینی. امام خم(3) اس     دیمر    ی اصلاا اخلام و ترب ع ،یبا شر  وند یحفظ تصو  در ژ   ی هد  اصل

همواره   خ،یدر طول تار  یکه عرفان اسلام  دهدی نشان م  یاسلام   یمعنو  لی. نصر در ت ل بردیبهره م  یو اخلام عمل  یعیمعار  ش   ه،یحکم  متعاه

  ن ی. در هم(22)  اند افته یگوناگون تفاوت    ی هاارتباط در سن    ن یمختلف ا  یهاارتباط برررار کرده اس ، اما صورت   ق  یو حق  ق  یطر  ع ،یشر  انیم

 .کندیم  انیو اسماء ب    یبا زبان وجود، ولا ا ر وندیژ ن یا ینیوفادارند، اما امام خم ق  یو حق ع یشر وند یهر دو به ژ ینیو امام خم یریچارچو ، رش

و نسبتاً مشخص ارائه    یمراتبمنازل به صورت سلسله  انه،یآثار صوف  یو انعطا  اس . در برخ  بی منازل، مسئله ترت  سهیاز نکات مهم در مقا  یکی

جنبه    شتریاما رساهه او ب   د،یگویاز مقامات متعدد سخن م زین یری. رش(5)   کندیم  ی بندصورت  قی در  یرا با نظم  ری مس  نیا یکه انصارچنان   شوند،یم

سلو  را به صورت فهرس    ریمس  زین  ینی. امام خم(1)  ژردازدیم  رانه یگسخ   ینقشه خط  کی  میدارد و کمتر به ترس  خیو اروال مشا  میمفاه   حیتور

  شه یکه در اند  دهد یامر نشان م  ن ی. ادیگویسخن م  ون بلکه در آثار مختلف، بسته به موروع، از مراتب و آدا  گوناگ  کند،ی نم  میثاب  منازل تنظ

  زین یمعاصر درباره مقامات عرفان  ی هامستمر رلب در نسب  با حق اس . ژووه  ی از مراحل باشد، دگرگون یکی از آنکه عبور مکان   یاو، سلو  ب

 . (12)فهم کرد  ییو معنا یتیترب  یهگوهانه فقط به عنوان مراحل ثاب ، بلکه به عنوان ا دیرا با  یاند که منازل سلوک نشان داده 

نفس و ت قق    ب یدر سلو ، تهذ  جیتدر  ر،یمس  یهر دو به ررورت ط  ینیو امام خم  یریگف  که رش  توانیبخ ، م  ن یا  یینها  یقیتطب  لیت ل  در

  نیاز ا  دهد؛یررار م  انه یصوف   ی اد  و ترب  ع ،یاخلام، شر  دانیساهک را در م  یریمتفاوت اس . رش  ریمس  نیآنان از ا  ریمقامات باور دارند، اما تفس

  د،یتوح  ی به سو  یحرک  وجود  دانیساهک را در م  ،ینی. امام خم(1)   اندیبندگ    ی اصلاا باطن و تثب  یمنازل و مقامات نزد او عمدتاً ابزارها  رو،

تفاوت موجب    نی. ا(11)   اندق  یقبلکه مراتب رفع حجا  و شهود ح  ،یاخلار   یرو، منازل نزد او نه تنها مراحل ترب  نیاز ا  دهد؛یو فنا ررار م   یولا

 ی نیو در امام خم  یتیرنگ ترب  یرینداشته باشد، بلکه در رش  یکسانی  یفنا در دو دستگاه معنا  ایمانند توبه، زهد، فقر، ررا    یکه مفهوم مشترک   شودیم

 کند.  دای ژ یشتریب  ی و وجود ی دیرنگ توح
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 ی ر یو قش ینیامام خم شهیدر اند تیو ولا قتیحق  قت،یطر عت،یشر نسبت

  ن ی همواره با ا  یاس . عرفان اسلام ق یو حق  ق  یطر ع ،یشر  ان ینسب  م  ،یریو رش  ی نیامام خم شه یاند  ی قیفهم تطب  ی برا ی ادیبن یاز م ورها   یکی

:  دهدیژرس  م  نیبه ا  یژاسخ روشن  یریمستقل و فراتر از آن. رش  یراه  ایاس     ع یشر  قیادامه و تعم  یسلو  باطن  ایرو بوده اس  که آژرس  روبه

شر  یقیحق  ق یطر ن  ع یاز  حق  س ی جدا  هر  شر  یقتیو  با  حق  ع یکه  باشد،  رشس ین  ق یناسازگار  رساهه  در  مشا  ه، یری.  اروال  شرا    خینقل  و 

نماز، روزه،   بر  د ی. او با تأک (1)اس     یشرع  یبندگ یهمان ت قق باطن  ل،یاس  که نشان دهد تصو  اص  افتهیسامان    یابه گونه   هی اصطلاحات صوف

اس . امام    اعتباریخطرنا  و ب  یراه  ن،یبه د  یو اخلار  یکه سلو  بدون اهتزام عمل  فهماندیذکر، توبه، ورع، زهد، صدم و اد ، به خواننده م

اما نسب  آن   ق یو حق   ع  یشر  ییبه جدا  زین  ینیخم و عبادت    ع یشر. در آدا  اهصلاه،  دهدیم  ح یتور  تری و وجود  ترق یها را عمباور ندارد، 

  ق  یو حق  ع یشر  وند ی هر دو متفکر به ژ  ن، ی. بنابرا(2)  ابدیبا حفظ ظاهر، به باطن عمل راه    دیو ساهک با  اندیباطن   ق یصورت نازل حق  ،یظاهر

 . نگرندیم وندیژ  نیعبادت به ا یشناساز منظر باطن  ینیاز تصو  و امام خم ان  یاز منظر ص شتریب  یریوفادارند، اما رش

  یدعو ا یغرور، وسوسه    ال،یممکن اس  با وهم، خ  یباطن  یهاکه تجربه   داند یص   احوال اس . او م  صیتشخ  اریمع  ع یشر  ،یریدستگاه رش  در

در برابر    یتیو ترب  یمعرفت  اطیاحت  ینگاه، نوع  ن ی. ا(1) بسنجد    خیو اد  مشا  ع یشر  زانیرا با م  ییهر حال و ادعا  دیرو، ساهک با  نیشوند؛ از ا  ختهیآم

ررار دهد که از ان را  م فوظ بماند.   یآن را در چارچوب خواهد یرا انکار کند، بلکه م یتجربه عرفان خواهد ینم   یریاس . رش انه یصوف ی هاافراط

   یهمراه با علم، عمل و رعا  دیبا  اطن بر آن اس  که اصلاا ب  ن یعلوم اهد  اءیدر اح  ی غزاه  رایهمخوان اس ، ز  زین   یغزاه  یبا سن  اخلار  کردیرو  نیا

نماز   ر یمثال، تکب یاس . برا ق یحق یو سلوک  نیاس ، اما افزون بر آن، زبان نماد اریمع زین ع یشر ،ینیامام خم شهی. در اند(7)باشد  یحدود شرع

را از سطح  ع یشر ر،ینوع تفس  نی. ا(2)مطلق حق اس   یایموهوم و توجه به کبر یهابلکه اعلام عبور از عظم   س ،ین یعمل فقه کیتنها آغاز 

 .دهدی حرک  انسان ارتقا م یبه سطح نقشه باطن ینیرانون د

  شود یم  یط  یآدا ، مجاهده، ذکر، خدم ، صبر و تر  دعو    یرعا خ،یبا ص ب  ش  ریمس  نیرلب اس . ا یعمل   ی ترب ریمس ، یریدر رش ق یطر

  ی ق  راهینشان دهد که طر  خواهد یساهک تمرکز دارد. او م  یعمل  س یبر ز  د،ی سخن بگو  ق  یطر  یفلسف  یاز آنکه درباره مبان    یب  یری. رش(1)

که بدون عمل و اد     داندی م  یقتیدارد و تصو  را حق  ینگاه  ن یچن  زین  یری . هجووندندیژیبه هم م  یاس  که در آن، اخلام، عبادت و مرارب  رلب

و   یظاهر  یهااز حجا   ق ، یطر ر نفس در مراتب وجود اس . انسان د  ریرلب، بلکه س   ینه تنها ترب ق  یطر ،ینی. در امام خم(6)  دیآی به دس  نم

 رایدارد، ز  وندیژ  ینگاه با سن  عرفان نظر  نی. ا(11)  ردیگی فاصله م  ینیاز خودب  جیو به تدر  کندیرا در  م  دیمراتب توح  کند،یعبور م  یباطن

 . (13)  کندیم لیو شهود وحدت در کثرت ت ل یاسمائ اتیرا در نسب  با تجل  ق یطر یعربابن 

بر تفاوت مقام و حال، نشان    د ی. او با تأک س ین   ع یاز شر  یازینی ب  یمقام رر ، معرف ، م ب  و اخلاص اس ، اما هرگز به معنا  ،یریدر رش  ق یحق

همراه اس ؛ هرکس    یبودو ع  یبا فروتن  ،یرینزد رش  ق ی. حق(1) را حفظ کند    یاد  بندگ  دیبا  زیسلو  ن  یدر مراتب بالا  یکه ساهک حت  دهدیم

و رفع حجا    دی شهود توح  یبه معنا  ق یحق  ،ینیامام خم  شهیدور افتاده اس . در اند  ق  یرا تر  کند، از حق  ع یوصول شود اما اد  و شر  یمدع

اسماء، به باطن    بهتوجه    ق یو ساهک از طر  شودی داده م  حی تور  یو مراتب تجل  یدر نسب  با اسماء اهه  ق  یس ر، حق  یاز رلب اس . در شرا دعا

حق،    انینسب  م  یسن ، شناخ  حوور   ن یدر ا  ق  یکه حق  دهد ینشان م  یعربعرفان ابن   ن ییدر تب  ز ین  کیتی. چ(9)  شودی م  کینزد  د یدعا و توح

 اس .  ید یشهود توح   یغا ینیامام خم درو  انه یصوف  ی ترب   یغا شتریب ی ریدر رش ق یحق  ن، ی. بنابرا(14) خلق و اسماء اس   
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و استقام  در    ی باطن، کرام  معنو  یصفا  ،یاهه  یایرر  اوه   یبه معنا   یولا  ، یریدو نظام اس . در رش  انیم  زینقاط تما  نیتراز مهم   یکی   یولا

درباره انسان کامل، خلاف     یعیش   یاهیدر نظام او به صورت نظر    یاما ولا  گذارد،یاحترام م  خ یو مشا  اءیبه اوه  یری. رش(1)   شود یمطرا م  یبندگ

با خلاف ،      یکه ولا  دهدینشان م  ه یم ور عرفان اس . مصباا اههدا   یولا  ،ینیامام خم  شهی. در اندشودینم  ن ییتب   ی هدا  یباطن  ق  یو حق  یاهه

را با معرف      یولا  ه،یدر رساهه اهولا  زین  یی. طباطبا(11)   ماندینارص م   یسلو  بدون فهم ولا  ق  یدارد و حق  وندیژ  یانسان کامل و ظهور اسماء اهه

نشان م  داندیانسان مرتبط م   یباطن  رینفس و س افق ولا  یکه وصول معنو  دهدیو  بنابرا(18)  ابدییمعنا م    یدر  ب   ی ولا  ی ریرش  ن،ی.  در    شتری را 

 . داندیسلو  م یو معرفت یشناختی آن را اصل هست ینیخماما امام  فهمد،یم ین یو رر  د  هی صوف ی ایچارچو  اوه

آن، م ور    واریعربابن   یانسان کامل در معنا  هیاما نظر  د،یگویسخن م  اءیو اوه  خیدرباره مشا  یری. رشابدییم    یمفهوم انسان کامل اهم  نجایا  در

انسان کامل   ،یبر عرفان نظر ه یبا تک ،ینی. امام خم(1)  کندیم ه ی تک یتی ترب یبه عنوان اهگوها خ یو سخن مشا ره یبه س شتر ی. او بس یدستگاه او ن یاصل

به    داندیم  یانهیدر فصوص اه کم، انسان کامل را آ  یعرب. ابن(11)   داندی م   یرا مظهر جامع اسماء و واسطه فهم خلاف  و ولا که حق در او 

  کند،یبسنده نم  یخود تنها به اصلاا اخلار  ریساهک در مس  رایدارد، ز  یادیز   یاهم  ینیمامام خ  شهیمبنا در اند  نی. ا(16)   ابدییظهور م   یجامع

  ی دیکل   میاز مفاه  یکیانسان کامل را    گاه یجا  ،یاسلام   یمعنو  ل یدر ت ل  زی . نصر نابدیدر   ی انسان کامل و ولا  ق  ینسب  خود را با حق  د یبلکه با

 . (23)  دهدی م حیخدا را تور وانسان، جهان   ان یکه نسب  م داندیم یعرفان نظر

خود، اگر از    ریو کمال انسان اس . ساهک در مس   یهدا  یباطن  ق  یبلکه حق  س ، ین  یخیتار  ای  ی اعتقاد  یصرفاً موروع   ی ولا  ،ینیمنظر امام خم  از

با    ینیامام خم  یعیش اوتتف  نجای. ا(4)  رسدینم یمعنو    یو جامع یدی اما به کمال توح  ابد،یدس     ییهام روم باشد، ممکن اس  به تجربه    یولا

را در      یولا  ن،یسازگار سازد؛ بنابرا  جیو کلام را  ع یتصو  را با شر  کوشدیدر سن  اهل سن  و جماع  م  یری. رششودیآشکار م  یریرش

 ی عیدر مقابل، عرفان را با معار  ش  ،ینیم. امام خ(3)   کندیم  ر یتفس   ی اهل ب  ی باطن   ی خاص امام  و ولا  یو نه در معنا  اءالله یاوه   یعموم  یمعنا

  ر یبلکه بر تفس  س ،ین  یرونیب  یتفاوت، تنها تفاوت مذهب  ن ی. ا(11)   فهمدیرا به منزهه باطن نبوت و راه ت قق انسان کامل م    یو ولا  دهد یم  وند یژ

 گذارد.یاثر م  ق یفنا و نسب  ساهک با حق ی استاد، معنا گاه یسلو ، جا  یغا

اما تجربه را در چارچو  نقل    دهد،یم   یاهم  خیو اروال مشا  یدر رساهه خود به تجربه عرفان  یرینسب  عقل، شهود و نقل اس . رش  گر،یمسئله د

از    ینیگسترده. امام خم   ینظام فلسف  کیو مرارب  دارد، نه ساختن    زیینق  تم  شتری دستگاه، ب  ن ی. عقل در ا(1)  سازدیمعتبر م  ه یو سن  صوف  ینید

عقل،    وندی ملاصدرا، که بر ژ  ه یحکم  متعاه.  رندیواحد ررار گ  یادر منظومه   توانندیم  ی نیو نقل د  یشهود عرفان  ،ی که در آن عقل فلسف  دیآیم  یسنت

  دهدیاسلام نشان م   ی  عرفان  یسن  فلسف  لیز در ت لی. کوربن ن(15)  کندیفراهم م   یقیتلف  ن یچن  یمهم برا  یانه یدارد، زم  دیتأک   ع یکشف و شر

  نیخود از هم  یدر آثار عرفان  ینی. امام خم(21)اند  ررار داشته   گر یکدیبا   یاده ی چیهمواره در نسب  ژ  ی و شهود باطن یسن ، معرف  عقل  ن یکه در ا

 .کندی م انیب  یقیتلف یو سلو  را در دستگاه لاسماء، انسان کام  ، یولا ع ،یشر میو مفاه بردیامکان بهره م

که    یکس   داند؛ یرلب م  ه یعبادت را نشانه صدم ساهک و راه تصف  یری. رشگذاردیم  ر یتأث زیبر فهم عبادت ن شه،ی در دو اند  ق  یو حق  ع  یشر  نسب  

عبادت را    ینیخم  امام.  یبندگ  نیاس  و هم تمر  ینید  ف یمعنا، هم تکل  ن ی. عبادت در ا(1) باشد    ق  یطر  یمدع  تواند ینم  اعتناس ، یبه عبادت ب

از اهفاظ و حرکات به    د یاس  و ساهک با  یقیو حق  یسر  ،یرلب  ، یمراتب ظاهر  ی . نماز در آدا  اهصلاه، داراداند یم  ی سفر روحان  ن، یعلاوه بر ا

س ر، راه مکاهمه با حق و ورود    یدر شرا دعا  زیسلو  اس . دعا ن   ینیبلکه صورت ع   ،ی عبادت نه فقط ابزار ترب  نجا، ی. در ا(2)حوور و فنا برسد  

  ی انسان معرف  یعبادت را نقشه فشرده عروج معنو  ینیاما امام خم  داند،یم  انهیعبادت را م ور اد  صوف  یریرش  ن،ی. بنابرا(9)به عاهم اسماء اس   

 . کندیم
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نسب     یادب ی غرور به حال، ب  ع ،یتر  شر  ،یخطر را در دعو  یریاند. رشهر دو نسب  به خطرات سلو  آگاه   ین یو امام خم  یریرش  گر،ید  یسو  از

  ینوران  ی هاو حجا    ا یعجب، کبر، حب نفس، حب دن  ا،یدر ر  ها،ن یخطر را افزون بر ا  ینی. امام خم(1)   ند یبیتجربه با وهم م   یختگیو آم  خ یبه ش

خود مغرور شود      یمعنو  ایبه علم، عبادت، زهد    یساهک ممکن اس  حت  رایدارد، ز   وه یو   ی اهم  ینیامام خم  شهی در اند  ی. حجا  نوران(8)   ندیبیم

وجود دارد، اما در   یو غرور معنو ینسب  به دعو داربه صورت هش زین یریدر آثار رش  لیت ل ن یامور ظاهراً مقدس، او را از حق بازدارند. ا ن یو هم

  دهد ینشان م  ز ین  یدر عرفان اسلام  ییدر ب ث خود درباره خودژالا  یزدانی.  شودیهمراه م  یترق ی در  یو وجود  یشناختروان   ل یبا ت ل  ،ینیامام خم

 . (24)اس   ل یهباس فو   در یژنهان خودخواه یهاصورت  ییبلکه شناسا  س ،یآشکار ن ل ینفس تنها تر  رذا  بیکه تهذ

و      یرا به باطن ولا  ع یشر  ی نیاما امام خم  دانند، یرا شرط لازم سلو  م  ع یهر دو شر  ینیو امام خم  یریگف  رش  توانیم  ، یقیسطح تطب  در

عبادت و غفل  از باطن    یسازیاز عرفان در برابر سط   ینیامام خم  کند؛یدفاع م  یشرعی از تصو  در برابر ب  یری. رشزندیم  وند یژ  یوجود   ق یحق

  ح یو انسان کامل تور   یولا ، یدیرا با شهود توح ق یحق ینیامام خم دارد؛ینگاه م  یرا در چارچو  اد  بندگ ق یحق یری. رشکندیدفاع م نآ

 کندیحرک  م   یشناختی و هست  نینماد  ، یاخلار  انیب  انیکه زبان عرفان همواره م  دهدی نشان م  یتجربه عرفان  یقی تطب  لیدر ت ل  زوتسوی. ادهدیم

بر هم(25) امام خم  یاس ، در حاه  یتیو ترب  یاخلار  شتریب   یریاساس، زبان رش  ن ی.  به طور    یشناختیو هست  یی ولا  ، یعباد  ،یاخلار  ینیکه زبان 

و طلب حق را    بیذته    ، یها در عبودآن  نیادیاشترا  بن   آنکهیب  سازد،یم  زیمتما  گریکدیهر دو را از    یتفاوت، دستگاه فکر  نیزمان اس . اهم

 کند. ینف

 یریگجهینت

که هر دو متفکر در سن  بزرگ   دهدینشان م  یریو رش   ینیامام خم شهیمنازل و مقامات در اند  یو سلو  و ط ریو شروط س  یمبان  یقیتطب  یبررس

 ، یبندگ  ی به سو  یرلب  یو ژراکندگ  یاخلار  لیتعلق، رذا  ،یخروج انسان از غفل ، خودخواه  یبرا  یررار دارند و هر دو سلو  را راه  یعرفان اسلام

سلو  بدون توبه، مجاهده، مراربه، صدم، اد ، زهد، صبر، توکل، ررا و توجه    دگاه،ی. در هر دو ددانندیم  یمعرف ، م ب  و رر  اهه   لاص،اخ

هر    یر یو رش  ینینظر، امام خم  نیررار دهد. از ا  یو دگرگون   یاز سطح ادعا عبور کند و در عمل، خود را در معرض ترب  دی معنا ندارد. ساهک با  یرلب

نفس و اهتزام    ه یتنها با تصف ی معنو ق  یدارند که حق د ینکته تأک   ن یاند و بر امخاهف ییو صرفاً ادعا اخلامیب  ع ،یشریب  د،یریدو با هرگونه عرفان ب

 .شودیحاصل م یبه بندگ

در چارچو    شتر یو سلو  را ب  ریس  یری . رششودی سلو  آشکار م  ریدر افق تفس   شه یدو اند  ان یتفاوت مهم م  ،یاساس  یهااشترا    ن یوجود ا  با

جدا    ع یشر  ریاس  که تصو  از مس  نی او ا  ی. دغدغه اصلکندیم  نییتب  خیو حفظ سن  مشا  یدیاد  مر  انه،یاخلام صوف  مدار،ع  یتصو  شر

  ی معنو یانوباطی ب ای فیتر  تکل یبرا یابهانه  ق یو طر ردیفاصله نگ  ینید  یارهایاز مع یو غرور نگردد، تجربه باطن ی دعو فتارنشود، ساهک گر

بنابرا نظام  یرینظام رش   ن،ینشود.  افراط   هیراه صوف  کوشدیکه م  یکننده اس ؛ نظامو م افظ   یاخلار  ،یتیترب  یدر اصل،  از  بدفهمرا  و    هایها، 

 کند.   ی تثب یاسلام ی نداری معتبر در دل د یژا  نگه دارد و آن را به عنوان راه اهان را  

او، ساهک تنها مأمور   شهی. در اندفهمدیم  ییو ولا  ی دیتوح  ،یشناختی هست  یدر افق   ،یو عباد  یسلو  را افزون بر وجه اخلار  ینیمقابل، امام خم  در

ا  یاز حب نفس و حب دن  ابد،یخود را در  یفقر وجود   ق ینفس عبور کند، حق  یهااز حجا    دیبلکه با  س ،ین  یاخلار  لیکسب فوا  ایاصلاا رفتار  

اخلام، اخلاص و مجاهده در    ب ی. عبادت، دعا، ذکر، تهذدیحرک  نما  ید یشهود توح  ی مراتب حوور رلب را تجربه کند و به سو  رد، یفاصله بگ
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  صدر اخلا  ابد، ییبا توبه و مراربه ادامه م  شود،یآغاز م  ی داریکه از ب  یحرک  واحدند؛ حرکت  کیبلکه مراتب    ستند،یجداگانه ن  یدستگاه، اجزا  نیا

 .ردیگیجه  م یو هقاء اهه    یبه فنا، بقا، ولا  ی و در نها  شودیتر مو حوور رلب ژر 

آغاز بازگش     یریندارند. توبه در رش  کسانیکاملاً    یمشتر  در دو نظام، اهزاماً معنا  میآن اس  که مفاه  سهی مقا  نیا  یهاافتهی  نیتراز مهم  یکی

  ز دل ا ییرها  یری. زهد در رش شودیم  لیتبد    ی و خروج از حجا  انان  یبه بازگش  از خودم ور  ینیساهک اس ، اما در امام خم  ینیو د  یاخلار

 یمقام وابستگ  ی ری. فقر در رشابدییحق معنا م  ریبه غ یحب نفس و عبور از تعلق وجود   یبا نف  ینیاس ، اما در امام خم انهیاد  صوف    یو رعا ایدن

اوصا     وم   یری. فنا در رشخوردیم  وندی انسان و عدم استقلال ممکنات ژ  یشناختی هست  ق  یبه حق  ینیعبد به خداس ، اما در امام خم  ی ازمندیو ن

اشترا     ن،ی. بنابراشودیو انسان کامل م سو  م   یو ت قق در افق ولا  یدی از شهود توح  یامرحله  ینیاس ، اما در امام خم  یو تر  دعو   ینفسان

 ها شود. آن  ییگرفتن تفاوت مبنا ده یسبب ناد دی نبا میمفاه یهفظ

  شود یو مقام اهل تصو  مطرا م  یرر  معنو  ،یاهه  ی ایاوه  یعموم  یدر معنا    یولا  ،یریرش   شهیمربوط اس . در اند   ی ولا  گاه یبه جا  گر ید  تفاوت

  ن اس  که با انسا  یشناختی و هست  یباطن  ،یمرکز  یقتیحق   یولا  ،ینیامام خم  شهیاهل سن  ررار دارد. اما در اند  انهیدر چارچو  سن  صوف  شتریو ب

  شود یو سبب م  گذاردیاثر م  ینیامام خم  یتفاوت، بر سراسر نظام سلوک   نی. اشودی انسان مرتبط م  ییو کمال نها  یباطن   ی هدا  ،یکامل، خلاف  اهه

امام    رفاننظر، ع  نیشود. از ا یبندصورت   یو حکم  اسلام  یعرفان نظر  ،یع یش  یبا مبان وندینباشد، بلکه در ژ  یتجرب   ای  یکه عرفان او صرفاً اخلار

 .آوردیمنظومه واحد گرد م کیرا در   ی و ولا ق یحق ق ،یطر  ع ،یدانس  که شر یعرفان توانیرا م ینیخم

  یبندیعبادت را نشانه صدم، اد  و ژا   یری آن متفاوت اس . رش  لیدارد، اما سطح ت ل  نیادیبن  گاه یجا  شه یروشن شد که عبادت در هر دو اند  نیهمچن

و    یباطناما عبادت را به سفر    رد،یژذیمعنا را م  ن یهم  زین  ینی. امام خمشماردیم   یبندگ    ی و آن را راه اصلاا رلب و تثب  داند یم  ع  یساهک به شر

اند که انسان را از  سلو    یو عمل  یرمز  ی بلکه ساختارها  ستند، ین  یشرع  فی او فقط تکل  شه ی. نماز و دعا در اندکند یم  لیانسان تبد  یمعراج روحان

 یمعنا  ی دارا  مانهمز  ،ینیعبادت در نظام امام خم  ب، یترت   ن ی. بدکنندیظاهر به باطن، از هفظ به معنا، از غفل  به حوور و از خود به حق منتقل م

 اس . یو وجود  یعرفان ،یاخلار ،یفقه

و   مدارع یشر ،یعرفان اخلار نده ینما یری. رشکنندیم یندگیرا نما یدو صورت مهم از عرفان اسلام ینیو امام خم یریآن اس  که رش یکل جهینت

ها را  عناصر، آن  نیاس  که رمن حفظ همه ا  یعرفان  نده ینما  ینیدارد. امام خم  دیمراربه و حفظ حدود تأک   خ،ی اس  که بر اد ، صدم، ش   یتیترب

به تواد فروکاس  و    دی آن دو را نه با  انیرو، نسب  م  نی. از اکندیم  ریانسان تفس  یانسان کامل، باطن عبادت و ت ول وجود   ،یولا  د،یافق توح  در

 ،یلیزبان ت ل  ،ینظر  یدر مبان  یو طلب حق وجود دارد، اما تفاوت جد  بی تهذ   ،یدر اصل عبود  قیها اشترا  عمآن  انیکامل. م  ینه به همانند

 .شودی م ده یسلو  د یینها   یفهم انسان و غا  ،یولا گاه یجا

  ق یبه تعم  ی نیکه امام خم  یدر حاه  شد، یاندیاز اصاه  تصو  م  ان  یسلو  و ص  ر یمس  میبه تنظ  شتری ب  ی ریگف  رش  توان یم  ل، یت ل  ن یاساس ا  بر

  ن یافزون بر ا ینیباشد؛ امام خم  افتهی  یمؤد ، صادم، متشرع و ترب  د یساهک چگونه با  ژرسدیم  ی ریتوجه دارد. رش  ریهمان مس ی دیو توح یوجود

  یدیبه کمال برسد و در شهود توح   یخود را بشناسد، در ژرتو ولا  یفقر وجود  ق  یاز حجا  خود عبور کند، حق  دی ژرسد ساهک چگونه بایم

 ینید    ی و ترب  یآن را دارد که هم در راهب اخلام عمل    یظرف  یکه عرفان اسلام  دهد ینشان م  شه یدو اند  نیا  یقیمطاهعه تطب   ن، ی. بنابراردیآرام گ 

اسلام در    یسن  عرفان  یو گستردگ  یداریژا  لیاز دلا  یکی   ،یظرف نی. اق یو حق   ی از معرف ، وجود، ولا  قیعم  یو هم در راهب نظام  شود  انیب

 اس .  یخیمختلف تار یهادوره 
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 مشارکت نویسندگان

 این مقاهه تمامی نویسندگان نق  یکسانی ایفا کردند. در نگارش 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتواد منافع  گونهچ یانجام مطاهعه حارر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این ژووه  تمامی موازین و اصول اخلاری رعای  گردیده اس .
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