
 

 

 زبانی مسلمان و شاعران فارس  لسوفانیدر آثار ف  عتی شر ی کی هرمنوت  لیتحل 

 

 ران یتهران، ا  ،ی و گردشگر یفرهنگ راثیپژوهشگاه م ،یفارس اتیگروه زبان و ادب ار،یاستاد: *یذوالفقار  وشی دار. 1

 

 d.zolfaghari@richt.ir* ایمیل نویسنده مسئول: 

 

 چکیده
در سرنت  عتیپژوهش آن اسرت ها شرر یانجام شرد. مسرئلا ا رل زبانیمسرلمان و شرااران فارسر   لسروفانیدر آثار ف   عتیمفهوم شرر  یکیهرمنوت  لیپژوهش با هدف تحل نیا

اسرت.    افتای  وندیپ  یو تجربا معنو   شرقبا اقل، اخمق، معرفت، ا  ترقیام  یفهم نشرده، بلکا در سرحوح  یو الزامات ظاهر  یاز احکام فقه  یاانوان مجمواا ررفا  با  یاسرمم

را  عتیمسرلمان شرر  لسروفانینشران داد ها ف   هاافتایشردند.   یگردآور یو ادب  یارفان ،یمتون فلسرف  لیمحالعا و تحل  قیها از طربود و داده   یلیرررر تحل  یفیروش پژوهش تو ر 

  زبان ینشران داد ها شرااران فارسر   جینتا  نیاند. همچندانسرتا قتیاز حق  یو اجتماا  یلام  یاند و آن را  رورتهرده  ریتفسر   یدر نسرتت با اقل، نتوت، سرعادت و همال انسران

  ل ی اند. تحلآن را آشرکار سراختا  یباطن  یهاایلا ،یو ارفان نیزبان نماد قیاند و از طرهرده   یبازخوان  یینفس و نقد ظاهرگرا  بیبا اشرق،  ردق، ته   وندیرا در پ عتیشرر

 یریرا مسر  عتیدارند و شرر  دیتأه عتیظاهر و باطن شرر انیم  وندیو شراارانا، با وجود تفاوت در زبان و روش، بر رررورت پ  یان فلسرفینشران داد ها هر دو جر  یقیتحت

اسرت و  عتیشرر  ایفهم چندلا یبرا  یکیگسرترده هرمنوت  یهاتیظرف   یدارا یآن اسرت ها سرنت اسرمم  انگریپژوهش ب  یریگجای. نتدانندیانسران م  یتحول وجود یبرا

 در جهان معا ر بهره گرفت.  یمعنا، اخمق و تجربا انسان ن،یدر نستت د یشیبازاند  یبرا  هاتیظرف  نیاز ا  توانیم
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Abstract 

This study aimed to provide a hermeneutic analysis of the concept of Sharia in the works of Muslim philosophers and Persian-language 

poets. The central issue of the study is that Sharia in the Islamic intellectual tradition has not been understood merely as a collection of 

legal rulings and external obligations, but has also been associated with reason, ethics, knowledge, love, and spiritual experience at deeper 

levels. The research adopted a descriptive-analytical method, and the data were collected through the study and analysis of philosophical, 

mystical, and literary texts. The findings showed that Muslim philosophers interpreted Sharia in relation to reason, prophecy, felicity, and 

human perfection, regarding it as the practical and social form of truth. The results also demonstrated that Persian-language poets 

reinterpreted Sharia through the concepts of love, sincerity, self-purification, and the critique of externalism, revealing its inner dimensions 

through symbolic and mystical language. Comparative analysis indicated that both the philosophical and poetic traditions, despite their 

differences in language and method, emphasized the necessity of connecting the outward and inward dimensions of Sharia and viewed it 

as a path toward existential transformation. The study concludes that the Islamic tradition possesses extensive hermeneutic capacities for 

understanding the multilayered nature of Sharia, and these capacities can contribute to rethinking the relationship between religion, 

meaning, ethics, and human experience in the contemporary world. 
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Extended Abstract 

This study examines the hermeneutic analysis of Sharia in the works of Muslim philosophers and Persian-

language poets through a descriptive-analytical approach. The central premise is that Sharia, in Islamic 

intellectual history, cannot be reduced to a narrow legalistic system of external obligations, because it has also 

functioned as a multilayered field of meaning involving reason, revelation, ethics, spiritual discipline, symbolic 

language, and existential transformation. In Islamic philosophy, Sharia is often interpreted in relation to 

prophecy, practical wisdom, human perfection, and the rational ordering of individual and collective life. In 

Persian mystical poetry, by contrast, Sharia is interpreted through the symbolic language of love, sincerity, 

inner purification, critique of hypocrisy, and the movement from outward religious form toward inward truth. 

The study is grounded in the assumption that both philosophical and poetic traditions provide distinct but 

complementary hermeneutic models for understanding Sharia. The philosophical tradition emphasizes the 

relationship between reason and revelation, while the poetic-mystical tradition emphasizes the relationship 

between religious form and spiritual meaning. This dual perspective is important because many contemporary 

interpretations of Sharia tend either to reduce it to positive law or to detach it from its normative and ethical 

structure. Classical and modern studies of Islamic thought have shown that Muslim philosophers consistently 

approached religion as a meaningful system in which divine law, prophetic imagination, metaphysics, and 

human felicity were interrelated (1). Similarly, studies of Islamic mysticism demonstrate that Sufi poets and 

thinkers rarely rejected Sharia as such; rather, they criticized its reduction to ritual formalism, social prestige, 

and external piety without inner transformation (2). Therefore, the article seeks to clarify how Sharia becomes 

a hermeneutic object in the works of Muslim philosophers and Persian-language poets, and how its meaning 

emerges through the dynamic relation between text, interpretation, reason, symbolism, and spiritual 

experience. 

The theoretical framework of the study is based on the concept of hermeneutics as the disciplined analysis of 

interpretation, meaning, and the relation between text and reader. In this framework, Sharia is treated not 

merely as a fixed body of legal prescriptions, but as a semantic and existential structure that requires 

interpretation within broader networks of religious meaning. Ricoeur’s theory of interpretation is especially 

useful because it emphasizes the surplus of meaning in texts and the way symbolic discourse opens meanings 

beyond literal expression (4). This insight corresponds closely to the Islamic concept of ta’wil, which refers to 

the movement from surface meaning toward deeper significance without necessarily abolishing the literal 

level. In the Qur’anic worldview, religious concepts acquire meaning through their relation to other key 

concepts such as faith, justice, worship, guidance, mercy, responsibility, and God-consciousness. Izutsu’s 

semantic analysis of Qur’anic concepts shows that no major religious term can be understood in isolation from 

the total worldview in which it functions (12). His later study of ethico-religious concepts further indicates that 

Qur’anic language forms an integrated moral universe in which divine command, human responsibility, and 

ethical orientation are inseparable (13). This framework allows Sharia to be understood not simply as external 

command, but as an ordered path toward moral and spiritual orientation. Valiuddin’s analysis of worship also 

supports this view by showing that worship in the Qur’anic sense is not confined to ritual performance, but 

refers to the total orientation of the human being toward God (14). Consequently, the hermeneutics of Sharia 

requires attention to the relationship between outward form and inward meaning, between law and worship, 

and between religious practice and existential transformation. 

In the philosophical tradition, the article analyzes Sharia as a rational, prophetic, and teleological structure. 

Muslim philosophers such as al-Farabi and Avicenna interpreted religion and Sharia in relation to human 

happiness, political order, and the communication of metaphysical truth to different levels of human 

understanding. In this tradition, the prophet is not merely a transmitter of legal commands, but a figure who 
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translates higher intellectual truths into symbolic, imaginative, and practical forms suitable for communal life. 

Studies of Islamic philosophy show that this model allowed philosophers to reconcile revelation and reason 

without collapsing one into the other (5). Sharia, in this context, becomes the practical and social form of truth; 

it organizes conduct, disciplines desire, and directs society toward felicity. Nasr’s account of Islamic 

philosophy emphasizes that philosophy in the Islamic world was deeply connected to prophecy, sacred 

knowledge, and the metaphysical destiny of the human being (6). This makes the philosophical reading of 

Sharia fundamentally hermeneutic: the philosopher seeks to understand the wisdom, purpose, and ontological 

meaning behind religious forms. In Suhrawardi’s illuminationist philosophy, the interpretation of Sharia takes 

on an even more symbolic and visionary character. His philosophy of light, presence, and illumination treats 

knowledge not merely as discursive reasoning, but as a transformation of perception and being. Ziai’s study 

of Suhrawardi shows that illuminationist knowledge depends on direct presence and symbolic disclosure (7), 

while Walbridge’s interpretation emphasizes Suhrawardi’s integration of Platonic, Iranian, and Islamic 

symbolic worlds (20). Through this perspective, Sharia becomes a luminous path whose outward prescriptions 

point toward inner awakening, purification, and ascent through degrees of being. 

The poetic tradition, especially in Persian mystical literature, offers another hermeneutic model in which Sharia 

is interpreted through love, sincerity, criticism of externalism, and symbolic transformation. Persian poets such 

as Sanai, Attar, Rumi, and Hafez do not simply oppose law and spirituality; rather, they ask whether outward 

religious forms have retained their inner life. Their poetry critiques hypocrisy, ostentatious piety, 

institutionalized religiosity, and the transformation of religion into social authority. This critique is not an anti-

Sharia position, but a demand that Sharia be restored to its ethical and spiritual purpose. Ernst’s study of Sufism 

highlights that the Sufi tradition often understood religious practice as a discipline of inner transformation 

rather than mere formal conformity (8). Rumi represents one of the most sophisticated poetic hermeneutics of 

Sharia because his works continuously move from literal form to spiritual meaning, from imitation to 

realization, and from religious identity to divine love. Chittick’s study of Rumi demonstrates that love is not 

external to religion in Rumi’s thought; it is the inner force that animates religious practice and transforms 

formal obedience into living knowledge (9). Lewis’s historical and literary study further shows that Rumi’s 

work stands at the intersection of Islamic spirituality, Persian literary culture, and universal mystical reflection 

(25). In Hafez, the critique becomes more ironic and linguistically complex. Through figures such as the 

hypocritical ascetic, the censor, the tavern, the cupbearer, and the inspired lover, Hafez exposes the danger of 

religious externalism and the political misuse of piety. Dabashi’s analysis of Persian literary humanism helps 

explain why Persian poetry became such a powerful space for rethinking religion, ethics, beauty, and human 

freedom (10). Thus, Persian mystical poetry functions as a symbolic hermeneutics of Sharia, revealing that 

religious law must be read in light of sincerity, love, humility, and inward truth. 

The comparative analysis shows that Muslim philosophers and Persian-language poets differ in method but 

converge in their refusal to reduce Sharia to mere external form. Philosophers use conceptual reasoning, 

metaphysics, psychology, and political philosophy to interpret Sharia as a rational and teleological system. 

Poets use metaphor, paradox, narrative, irony, and symbolic language to interpret Sharia as an existential and 

spiritual path. Yet both traditions insist that outward religious form must be understood in relation to inward 

meaning. Corbin’s reading of Islamic philosophy is relevant here because it shows that Islamic intellectual 

history cannot be confined to abstract rationalism; it includes symbolic worlds, imaginal realities, and spiritual 

interpretation (21). His later work on spiritual body and celestial earth also demonstrates that Islamic-Iranian 

thought developed complex models for understanding the relation between visible form and invisible meaning 

(22). This relation is central to the hermeneutics of Sharia. The outward dimension of Sharia provides structure, 

discipline, and communal continuity, while the inward dimension gives it ethical, spiritual, and existential 

depth. If Sharia is reduced to outward form, it risks becoming rigid, coercive, and spiritually empty. If it is 
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detached from form altogether, it risks losing discipline, responsibility, and communal embodiment. Rahman’s 

analysis of Islam and modernity shows that Islamic thought has always faced the challenge of relating 

normative revelation to historical life and moral renewal (11). Soroush’s reflections on reason, freedom, and 

religious understanding also point to the dynamic nature of religious interpretation and the need to distinguish 

between divine truth and human understanding of religion (17). Therefore, a hermeneutic approach to Sharia 

must preserve both normativity and interpretive depth, both discipline and inward transformation, both textual 

fidelity and openness to meaning. 

The study concludes that Sharia in the works of Muslim philosophers and Persian-language poets is best 

understood as a multilayered hermeneutic reality rather than a merely legal category. It has an outward 

dimension that orders conduct and communal life, an ethical dimension that forms character and responsibility, 

a rational dimension that points toward wisdom and human felicity, and a mystical dimension that guides the 

soul toward inner purification and truth. The philosophical tradition clarifies the rational, prophetic, and 

teleological foundations of Sharia, while the poetic tradition reveals its experiential, symbolic, and 

transformative depth. Together, they show that Sharia is not only to be obeyed, but also to be understood, 

interpreted, internalized, and lived. This conclusion is significant for contemporary Islamic studies because it 

challenges both rigid legalism and unstructured spiritualism. A balanced hermeneutic reading recognizes that 

the vitality of Sharia depends on the unity of form and meaning, law and love, reason and revelation, discipline 

and freedom, text and experience. The article therefore argues that the works of Muslim philosophers and 

Persian-language poets provide a rich intellectual resource for rethinking Sharia beyond reductionist 

frameworks. Their legacy demonstrates that the deepest understanding of Sharia emerges when its external 

prescriptions are read in light of wisdom, sincerity, beauty, ethical responsibility, and the human search for 

ultimate truth. 
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 مقدمه 

  ی و وجود  یاجتماا   ،یمعرفت  ،یاخمق  ،ینید   یاز معناها  عیوس  یابلکا در گستره   ست،ین  یو  رفا  حقوق  یبعدتک  یمفهوم  یدر سنت اسمم  عتیشر

انسان مسلمان را    یو جمع  یفرد  ی اشاره دارد ها زندگ  ی حدود و قوااد  ف،ی با مجمواا احکام، تکال  عتیفهم شده است. در سحح نخست، شر

 عتیفهم شر رو،ن یاست. از هم یگریو د شتن یدادن نستت انسان با خدا، جهان، خوسامان یبرا یراه عتیشر تر،قیاما در سحوح ام هند؛یم میتنظ

دادن با  در شکل   یهمگ  ،یو تأمل فلسف  یتجربا ارفان  ، یسنت نتو  ،یانیوح  ی هاگزاره   ،ینیمتون د  را یبوده است؛ ز  ر یهمواره وابستا با مسئلا تفس

ها    گرددیروشن م  شود،یم  یبررس  زبانیمسلمان و شااران فارس  لسوفانیدر آثار ف  عتیها شر  یاند. هنگامنقش داشتا   عت یاز شر  مانانمسل  یتلق

فلسفا    خ یها تار  ییهاحضور دارد. پژوهش   ز ین  نیاخمق، اشق، سلوک و زبان نماد  ل،یتنها در قلمرو فقا، بلکا در افق حکمت، تأومفهوم نا   نیا

را در نستت با اقل فعال،   عتیمسلمان اغلب شر  لسوفانیها ف  دهندیاند، نشان مو معنا محالعا هرده   یاقل، وح  یوگو گفت   خیبا مثابا تار  را  یاسمم

دهد ها شااران اارف، ینشان م  یفارس  اتیمحالعات مربوط با ارفان و ادب  گر،ید  ی. از سو(1)   اندده یفارلا و همال نفس فهم  ناینتوت، سعادت، مد

 ن،ی. بنابرا(2)اند  آن را آشکار ساختا   یباطن   یهاایو رمز، لا  لیزبان استعاره، تمث  قیهرده و از طر  ریتفس  قتیو حق  قتیبا طر  وندیرا در پ  عتیشر

  یو با موروا  رودیفراتر م  ینیچگونا از سحح قانون د  زبانیمسلمان و شااران فارس  لسوفانیدر آثار ف  عتیمقالا آن است ها شر  نیا یمسئلا ا ل

 .شودیم لی تتد یو وجود   یمعنو ،یکیهرمنوت

و    هاهندی فرو م یرونیآور باز قوااد الزام  یاآن را با مجمواا  عت،یمعا ر از شر یهااز خوانش   یاریها بس شودیم ی مسئلا از آنجا ناش ن یا ت یاهم

ها    یفارس  یو ارفان یسازگار است و نا با سنت ادب  یاسمم  شا یاند  خینا با تار یلیتقل  ن ی. چنهنندیآن غفلت م  ی و معنو یاخمق  ،یریاز وجوه تفس 

 ی در تفکر اسمم  ده یشینااند  یهاانسان فهم شده است. آرهون با نقد حوزه   ی معرفت و تحول درون  ت، یهمواره در نستت با باطن، ن  عتیدر آن شر

.  (3) انجامد  ی م  یتصلب فکر  یآن با نوا  یو معرفت  یخیتار  ،یزبان  یدر ساختارها  یشیبدون بازاند  ن یها فهم د  هندیم  د ینکتا تأه   نیمعا ر، بر ا

ساختار متن، افق مفسر و    انیمعناست و معنا در تعامل م  یها متن همواره واجد افزونگ  دهدی خود نشان م  ریتفس  ایدر نظر  کوریر  گر، ید  یاز سو

ثابت از دستورها،    یانا  رفا  مجمواا   عتیگرفتا شود، شر  ربا ها  عت یدر محالعا شر  یریمنحق تفس  ن ی. اگر ا(4)   شودی م  داری پد  یلیتأو  یهاامکان

چارچوب،   نی. در همهندیم  دای گوناگون پ  یو زبان شاارانا معناها  یتجربا ارفان  ،یاقل فلسف  دانیخواهد بود ها در م  ایزنده و چندلا  یبلکا متن

نشان    تواندیم  گر،ید  ی احار، مولانا و حافظ از سو  ،ییمانند سنا  یشاارانو    سو،ک یو مم درا از    ی سهرورد  نا،یسابن   ،یمانند فاراب  یلسوفانیف  یبررس

 بوده است.  یکیهرمنوت ق یام یهاتیخود واجد ظرف یدهد ها سنت اسمم

  ان یو فلسفا را دو  ورت متفاوت از ب  نی د  ی. فارابشودیفهم م  ی انسان  تیو غا   یاقمن  قت یبا حق  وند یغالتا  در پ  عتیشر  ،یسنت فلسفا اسمم  در

در   کردیرو  نی. اهندیاموم مردم اررا م  یبرا  لیو تخ  لیرا با زبان تمث  قت یهمان حق  نیرا با زبان برهان و د  قت یفلسفا حق  داند؛یم  قتیحق

بر مراتب    دیبا تأه  زین نایس. ابن (5) شده است   لیتحل ینستت اقل و وح حیتور ی ها براهوشش  نیتری ادیاز بن یک یانوان با  یمحالعات فلسفا اسمم

  ی نا رد اقل، بلکا افق  یوح  ،یتلق  نیدر ا  فهمد؛یم  یو اجتماا  یسعادت فرد  یانسان با سو  ت یهدا  یبرا  یرا سازوهار  عتیاقل و نقش نتوت، شر

با واردهردن انصر اشراق، نور و    ی. سهرورد(6)  هندی م  انیب  یمتناسب با فهم اموم  یرا در قالب زبان  یمتعال  قیاست ها حقا   یفراتر از ادراک ااد

معرفت   یاند ها حکمت اشراق بر نوانشان داده   ایز  یهاپژوهش  برد؛یرا از سحح استدلال  رف با قلمرو شهود و رمز م  عتیفهم شر  ،یهشف باطن

با مراتب وجود،    عتیشر  زین  ای. در حکمت متعال(7)  خوردیم  وند ی پ  یلیو تأو  یبا زبان رمز  یاستوار است ها در آن زبان فلسف  ی و نور  یحضور

 واحدند.  قت یقلمرو جداگانا، بلکا دو مرتتا از حق دو نا   نیظاهر و باطن د نجا یدر ا  شود؛ینفس مرتتط م یتکامل  ریو س یحرهت جوهر
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و احار با استفاده از    ییشده است. سنا  ریتفس   ییاغلب در نستت با اشق، سلوک و نقد ظاهرگرا  عتیشر  ،یدر شعر ارفان  ژه یوبا   ،یفارس  اتیادب   در

نفس و معرفت   بی ها بدون ته   دانند یم   یرا آغاز راه  عت یو شر  هنندیرا نقد م  اهارانا یو ر  ی ظاهر  یندارید  ،یو خحاب اخمق  ل یتمث  ت،یحکا

 یامل شرا  انیاست نستت م  ده یاسمم همواره هوش  خیها تصوف در تار  دهدیارنست نشان م  انا، یسنت  وف  ل ی. در تحلرسدینم  قت یبا حق  یلتق

در   کیتیچ  رساند؛یرا با اوج م  کردیرو  ن ی. مولانا ا(8)هند    یریجلوگ  یرونیب  یهابا  ورت   نیدهد و از فروهاستن د  حیرا تور  یو تجربا درون

با نقد محتسب،    زی. حافظ ن(9)با آن است    دن یبخشبلکا جان   عت،یشر  یشمس نا نف  وانیو د  ی ها اشق در مثنو   دهد ینشان م  ی مولو  میتعال  لیتحل

  ی هادانیم  نیتراز مهم  یکیرا    یفارس  اتی دبا  یدباغ  هند؛یرا فراهم م  عتیاز شر  یشاارانا و انتقاد  یامکان خوانش  روح،یب  یِرسم  نیو د  اهاریزاهد ر

 عت،یبر شر یاا ی نا حاش یشعر فارس ن،ی. بنابرا(10)  اند ده یدرهم تن یی تایاخمق و ز ن، یها در آن د داندیم یر اسمم یرانیا ییگراانسان  یریگشکل

 آن است. لیتأو  یهاار ا نیتراز مهم  یکیبلکا 

ظاهر و    ل،یتأو  عت،یمانند شر  یدیهل  میروش، نخست مفاه   نیاستوار است. در ا  ی لیر تحل  یفیتو    کردیمقالا حارر بر رو  ،یشناختنظر روش   از

با اتکا با آثار و سنت   شوند یم  ن ییتت  قتیو حق  قتیطر  ،یباطن، اقل، وح   ی هاایلا  زبان،یمسلمان و شااران فارس  لسوفان یف  یفکر  ی هاو سپس 

ارائا دهد، بلکا هدف آن    عت یواحد از شر  یهمم  ای  یفقه  فیتعر  کیها    ستین  نیمقالا ا  ی مسئلا ا ل.  گردندیم  ل یتحل  عت یفهم شر  فمختل

  ق یمسلمان از طر  لسوفینشان دهد ها ف  هوشدی مقالا م  نیاساس، ا  نیدر دو قلمرو فلسفا و شعر است. بر ا  عتیشر  ییمعنا  یگیدادن چندلانشان 

را با    عتیهمان شر  ،یاز راه اشق، رمز، داستان و تجربا ارفان  زبانیها شاار فارس   یدر حال  رسد،یم  عتیشر  لینتوت با تأو  اینظراقل، برهان و  

  ن یی و تت  زبانیمسلمان و شااران فارس لسوفانیدر آثار ف عتیشر یکیهرمنوت لی پژوهش تحل نی. هدف اهندیمنتقل م یو وجود یدرون یافق معناها

 است. یدر سنت اسمم  یو تجربا ارفان یفلسف ل یتأو ،یشرا ظاهر انینستت م

 ی در سنت اسلام عتیشر کیهرمنوت  یو مفهوم ینظر یمبان

با  عت، یشر  ی کیهرمنوت  ل یتحل  یبرا هرمنوت   د ینخست  ها  شود  ا  کیروشن  معنا  ن یدر  با  فرا  ی پژوهش  تفس  ند یمحالعا  تأو  ریفهم،  معناست.   ل یو 

و    خیگسترده درباره فهم انسان از متن، تار یاا یبا نظر  د یآغاز شد و سپس در فلسفا جد  یمتون مقدس و حقوق  ر یاز تفس  یدر سنت غرب  کیهرمنوت

  د یجد  یهاو در افق   ردیگی مؤلف فا لا م  ا یاول  ت یاز ن  د،ی ها متن پس از تول  دهد یمعنا« نشان م  یبا طرح مفهوم »افزونگ  کوری. ردیگرد  لیتدوجود ت

 ،یانیهمواره در نستت با متن وح  یدر سنت اسمم  عتیشر  رایفراوان دارد؛ ز  تیاهم  عتیمحالعا شر  ینکتا برا   نی. ا(4)  شودیم  یبازخوان  ییمعنا

است ها    ییمعنا  یبلکا نظام  ست، ی»متن بستا« ن  کی  عت یمعنا، شر  ن یفهم شده است. در ا  ی خیتار  ط یو شرا  یتجربا ارفان  ،یاقل فلسف  ، یسنت نتو

  دهد ینشان م   یممتحول سنت اس  ی. رحمان در بررسردیگیانسان شکل م  یلی تأو  ت یو ظرف  ی معنو  تیغا  ،یظاهر حکم، مقصود اخمق  ان یدر تعامل م

د فهم  تار  نیها  درگ  خیدر  م  ریاسمم همواره  وح  یوفادار  انیتنش  پاسخ   یبا  ورع  ییگوو ررورت  است    یخیتار  تیبا  بنابرا(11) بوده    ن، ی. 

را در    عتیشر یها معناآن   قیطر ازاست ها مسلمانان   یمختلف یهاوه یتوجا با ش  یبلکا با معنا  ست،ین  نیانکار ثتات د یبا معنا عتیشر کیهرمنوت

 اند. گوناگون اقل، اخمق، جامعا و سلوک فهم هرده  یهاساحت

تر اشاره  ژرف  ی معنا  ی گسترده خود با اتور از ظاهر لفظ با سو  ی در معنا  لیاست. تأو  ل یتأو  ک، یمفهوم با هرمنوت  نیترکینزد  ،یسنت اسمم  در

  ک ی  روندر قرآن د ی نید م یها مفاه دهدیخود درباره قرآن نشان م  ییدر محالعات معنا زوتسو ی. استیظاهر ن ینف  ی اتور لزوما  با معنا ن یدارد، اما ا

  ی اواژه   زین  عتیمنظر، شر  نی . از ا(12)   شودیروشن م  یقرآن  ینیبهر واژه در نستت با هل جهان   ی و معنا  هنندیامل م  وستا ی با هم پ  ییشتکا معنا

در محالعا    زوتسویدر ارتتاط است. ا  ت یو مسئول  تی تقوا، ادل، اتادت، حق، رحمت، هدا  مان، یمانند ا  یمیبلکا با مفاه  ست، یمنفرد و جداافتاده ن
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برخوردار است و انسان در نستت با خدا و جامعا معنا  یارابحا  یاز ساختار یدارد ها اخمق قرآن  د ینکتا تأه  نیبر ا زیقرآن ن ینیر د یاخمق میمفاه

 ی درون افق  یهر حکم شرا  رایداد؛ ز  لی تقل  ی رونیاز الزامات ب  ی اجمواا  رفا  با م  توانی را نم  عتیها شر  دهد یمتنا نشان م  ن ی. ا(13)   هندیم  دا یپ

  ست، یها اتادت تنها انجام مناسک ن دهدیمفهوم اتادت در قرآن نشان م لی در تحل زین  نیالدیقرار دارد. وال یو وجود  یاتاد ،یاخمق یاز معناها

ها با    شودیهامل فهم م یاتادت، هنگام  ی با مثابا  ورت امل عت یاساس، شر ن ی. بر هم(14)خداست   ی وجود انسان با سو  یهل یریگبلکا جهت 

 همراه گردد.  یباطن یریگمعرفت و جهت  ت،ین

با سحح آشکار احکام، قوااد و اامال اشاره دارد، اما    عتیاست. ظاهر شر  عتیشر  کیمسائل در هرمنوت   نیتریاز محور   یکیظاهر و باطن    نستت 

با سا   ن یا  ،ی. در سنت ارفانشودیآن مربوط م  ی ها و آثار وجودحکمت  ،یبا مقا د، معان  عتیباطن شر و    قتیطر  عت،یگانا شرنستت معمولا  

افق    قتیو حق  دهد،ی انسان را نشان م  یتیو ترب   یحرهت درون  قتیو منظم سلوک است، طر  یرونیراه ب  عتیداده شده است؛ شر  حیورت  قتیحق

بلکا آن    هردند،ی نم  یرا نف  عتیمسلمان معمولا  شر  ان یها  وف  دهد یاسمم نشان م  یابعاد ارفان  لیدر تحل   لیاست. شم  یمعرفت و قرب اله  یینها

االم    ،یها در ارفان نظر  دهدینشان م  یاربابن   یهادر محالعا آموزه   زین  کیتی. چ(2)  دانستندیم  قتیو ول با حق  نایو زم  قتیطر  ارا شرط ورود ب

 عت یالزاما  رد شر  یارفان  ییگراباطن   ن،یا. بنابر(15)معناست    ی فهم مراتب تجل  ی هوشش برا  ل،یو تأو  اند ی اله  قتیاز حق  ییهاهر دو نشانا   عتیو شر

 عتیاز نگاه اارفان، امل با شر ی . مشکل ا لشودیم ی مانند جسم و باطن آن مانند روح تلق عت یظاهر شر ،یاز متون ارفان ی اریبلکا در بس ست؛ ین

 است.  یو قدرت اجتماا  ایبا اادت، ر ی ندارید لیو تتد روحیبلکا توقف در  ورت ب ست، ین

در سنت    ژه یو. فمسفا مسلمان، با شودینتوت و سعادت انسان محرح م  ،یرابحا اقل و وح  ریاز مس  شتر یب  عتی شر  کیهرمنوت  ،یفلسفا اسمم  در

  خ یدر تار  ی. فخرهندیاررا م یعیو تشر یل یاموم مردم در قالب زبان تمث تی هدا  ی را برا یو امل  ینظر قیها حقا دانند یم یرا نظام نید ،ییمشا

رد اقل،  یبرقرار هنند و نتوت را نا امر  یسازگار  ینید  قت یو حق  یفلسف  قت یحق  انیم  دندیهوش  نایسو ابن   یها فاراب   دهدی نشان م  یاسمم  لسفاف

بوده و    ریدرگ  نیاقل و د  ستت از آغاز با مسئلا ن  یها فلسفا اسمم  هندیم  د یتأه   زین  منی. ل (1)بدانند    یقدس  لی از ادراک و تخ  یاال  یابلکا مرتتا 

 یو امل  ی ورت اجتماا  عتیمنظر، شر  نی. از ا(5) است    یانیوح  انیو ب  یبرهان فلسف   یستیامکان همز  حیتور  یبرا  یاز آن هوشش  یبخش مهم

 رایز  هند؛یرا فراهم م  یفلسف  کیرمنوته ینوا  نا ینگرش، زم  نیدهد. ا  حیتور یو برهان  یآن را در سحح مفهوم  هوشدیاست ها فلسفا م  یقتیحق

 . شوندیم ریسعادت و همال نفس، تفس  یعنیانسان،  ی اقمن تیدر پرتو غا ینید یهااحکام و آموزه 

ارتتاط دارد.    زین  یو تحولات اجتماا  نیقدرت، نهاد د  خ،یبلکا با تار  شود؛یارفان محدود نم  ا یتنها با فلسفا    یدر سنت اسمم  عتیشر  کیهرمنوت  اما

با    تواند یم  ن ید  ی رونیبر  ورت ب  یافراط  د یها، تأه دوره   یها در برخ  دهدینشان م   ی در دوره  فو  ینید  ییظاهرگرا  ی ظهور نوا  یترنر در بررس

و نقش انسان در    ینیفهم د  ییایبر پو  ،ینداریو د  ی در بحث نستت اقل، آزاد  زی. سروش ن (16)  نجامدی ب  یو تأمل درون  یهاهش نقش تجربا معنو

همواره در معرض دو خحر بوده    عتیها فهم شر  دهندینشان م  رایدارند؛ ز  ت یمقالا حارر اهم  ی برا  هادگاه ید  ن ی. ا(17)   هندیم  دیتأه   نید  ریتفس

 ورت   نیدر بهتر  ،یاسمم یو ارفان  ی. سنت فلسفیرهاهردن آن از هرگونا  ورت و انتظام امل  ی گریو د  یرون یآن با قوااد ب  ل یتقل  یکیاست:  

و از    ردیبپ   یو نظم اخمق  تی  ورت هدا  نرا با انوا   عتیسو ررورت شر  کی از    یعنیدو افراط تعادل برقرار هند؛    نیا  انیاست م  ده یخود، هوش

 دهد.  وندی پ یآن را با باطن، حکمت و تحول وجود گر،ید یسو

و در    شودیم  انیقصا و حکمت ب  ل،یتمث  د،یواده، وا  ،یبا زبان امر، نه  ینیدر متن د  عتیدارد. شر  یاساس  یگاهی جا  عتیشر  کیدر هرمنوت  زین  زبان

در    غلبا  یها زبان ارفان  دهدینشان م  یارفان اسمم  ا یمتون اول  ی. سلز در بررسگرددیم  یبا زبان استعاره، طنز، نماد و اشق بازخوان  یشعر فارس 

  تیدر بحث هنر و معنو  ز ی. نصر ن(18)   بردی پناه م  ریبا نماد و تصو  یقدس  یها انتقال تجربا   یو برا  هندیحرهت م  انیاز ب   یو ناتوان  ان یب  انیمرز م
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  ن ی. بر ا(19)   اندی و روحان  یکیزیافمت  یندارند، بلکا حامل معناها  ینی رفا  جنتا تزئ  یدر تمدن اسمم  ی هنر  یها ها  ورت  دهدینشان م  یاسمم

را از سحح الزام    عتیشر  ،ییتایشاار با زبان رمز و ز  رایدانست؛ ز  عتیفهم شر  یو معنو  یهنر  یهااز  ورت  یکی  توانیرا م  یاساس، شعر فارس 

با   نیو فهم د  خوردیم وند ی شعر پ کیبا هرمنوت عتیشر  کیها هرمنوت نجاستی. اهندیمنتقل م ی تاشناختیو تجربا ز یبا سحح ادراک درون  یرونیب

 . شودیم لیتتد یشناختییتایو ز  یوجود  ،یزبان یامسئلا 

 مسلمان لسوفانیدر آثار ف عتیشر یکیهرمنوت لیتحل

است   یلسوفان یف نیاز نخست یکی ی. فارابشودیفهم م ینتوت، سعادت و نظام هست است،یبا اقل، س وند یغالتا  در پ  عتیمسلمان، شر لسوفان یآثار ف در

 هندهاز احکام پرا یا رفا  مجمواا  عتیچارچوب، شر نی. در اهندیم ریفارلا تفس نایمد ا یو نظر یاسیرا در چارچوب فلسفا س عتیو شر ن یها د

را از راه   قتیحق  لسوفیف  هند؛یبرقرار م  ییهمسو  ینوا  امتریو پ  لسوفیف  انیم  یسعادت. فاراب  یجامعا با سو  تی هدا  یاست برا  یبلکا نظام  ست،ین

. هندیاررا م  مردماموم    یقابل فهم برا  نی و قوان  هال یدر قالب  ور، تمث  یقدس  لا یرا از راه قوه متخ   قتیهمان حق  امتریاما پ  ابد،ییاقل و برهان درم

  دهد یم  ح یتور  زین  منی. ل (1)   داندیم  یاسمم  یبا وح  یونانی  راثیسازگارهردن م  یبرا  یاز پروژه بزرگ فلسفا اسمم  ینگرش را بخش  نیا  یفخر

  شا یدر اند  عتیمنظر، شر  نی. از ا(5)است    ه شد   یتلق  قتیحق  تریو اجتماا  تریفلسفا، بلکا  ورت اموم  بیمعمولا  نا رق  نید  ،یها در فلسفا اسمم

ساختن جامعا اادل و رساندن انسان با    یعن یآن،    یاسیو س  یاقل  تیدر پرتو غا  د یبا  ینیظاهر قانون د  رایاست؛ ز  یکیهرمنوت  ییمعنا  یدارا  یفاراب

 سعادت، فهم شود.

 عت، ی است. شر  یو قانون  یاجتماا  ،یبلکا امل  ست؛ ین  ی رفا  نظر  دهد،یها او ارائا م  ی ریرا دارد، اما تفس  قتینقش مفسر حق  امتریپ  کرد،یرو  نیا  در

  ت یو هدا  اررفت  میاراده، تنظ  تیبا ترب  عتیسروهار دارد، شر   یو برهان  یهل  می. اگر فلسفا با مفاهآوردیدرم  یرا با  ورت نظام زندگ  یفلسف  قتیحق

فلسفا    لی. نصر در تحلیاسیداشتا باشد و هم شأن س  یهم شأن معرفت  یدر فلسفا فاراب  عتیها شر  شودیبااث م  یتلق   نیها مرتتط است. اانسان  یجمع

.  (6)  ستمعرفت، تحول انسان و جامعا ا تیو غا ستند یجدا ن گریکدیاز  یو حکمت امل یحکمت نظر ،یها در سنت اسمم دهد ینشان م یاسمم

فهم نستت    یسحح با معنا  نیدر ا  عتیشر  کیاست. هرمنوت  قتیحق  یبلکا ترجمان امل  ،ی رفا  قرارداد  ینا امر  ،یدر افق فلسف  ینیقانون د  ن،یبنابرا

را تنها با ظاهر   عتیها شر  ردیگیقرار م یی هانکتا در برابر قرائت  نیتحقق آن ورع شده است. ا یاست ها قانون برا یقتی ورت قانون و حق انیم

 .مانندیآن غافل م یو اخمق یاقمن  ت یو از غا هنندی محدود م فیتکل

از    تواندیاست و اقل م  یمراتب ادراه   یانسان دارا   ،ینو ی. در نظام سهندیم   لیبا نتوت، اقل و همال نفس تحل   وندیرا در پ   عتیشر  زین  نایسابن 

برخوردار است و    یاال  یاست ها هم از قدرت اقمن  یساختار هس   نیدر ا  یمحسوسات با معقولات و از اقل بالقوه با اقل بالفعل حرهت هند. نت

 ی شناسبا ساختار معرفت  نایسابن   ی برا  عتیو شر یوح  ل،یدل  نیمردم دارد. با هم  یرا برا  یاقل  قیحقا  رهردنیو تصو  افتیاو توان در  لیهم قوه تخ

. در  (1)   فهمدیانسان م  یو امل  یبا همال نظر  وند ی را در پ  ن یدر بحث نتوت، د  نایسها ابن   دهدیم  ح یتور  یدارد. فخر  وند یپ  یفلسف  یشناسو روان 

قرار دارد: رساندن انسان با همال و سعادت. از    ترق یام  یها هدفآن   ی اند، اما در وراجامعا   مینفس و تنظ  تیابزار ترب  یچارچوب، احکام شرا  نیا

 ظاهر الفاظ و احکام. ق یفهم هرد، نا فقط از طر ینویفلسفا س یشناختانسان ت ینستت آن با غا ق یاز طر د یرا با عتیشر یمعنا ،یکیمنظر هرمنوت

ابن   یکی فلسفا  ابعاد مهم  تفس  نا،یساز  ابن   ی نید  یهاگزاره   یبرخ  ن ینماد  ر یامکان  فلسف  انیم  نایساست.  زبان د  یزبان  تفاوت    ینیخواص و  اموم 

با   کتا ن  ن یمحسوس اررا شوند. ا ان یو ب  ل یتمث ر، یدر قالب تصو د یاموم مردم با ی برا یکیزیمتاف ق یاز حقا یاری باور است ها بس   ن یو بر ا گ اردیم

دارد ها    دینکتا تأه   نیخود بر ا ریتفس ایدر نظر کوریآن است. ر یو ارتتاط یتیدهنده هارهرد ترببلکا نشان  ست؛ین ینیزبان د ااتتارهردنیب یمعنا
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زبان   عتیها زبان شر شودی با هار رود، روشن م نایسمتنا در خوانش ابن  نی. اگر ا(4)بر معنا، بلکا مولد معنا هستند   ینماد و استعاره نا  رفا  پوشش

در   عتی شر  یفلسف  لیتأو  ل،یدل  نی. با همهندی با انسان منتقل م یو وجود  یامل  یرا در سحح  قتیاست ها حق  یبلکا زبان ست،یشده فلسفا نساده 

 است.  ینیان دینهفتا در ب  یفهم حکمت اقمن یبلکا با معنا  ست،ین نی اتور از د یبا معنا نایسابن  شایاند

  ی معرفت را  رفا  محصول استدلال مفهوم  ان،یبرخمف مشائ  ی. سهروردشودیوارد افق اشراق، نور، حضور و رمز م  عتیشر  لیتحل  ،یسهرورد  با

روح و بازگشت    یداریب  ،یکیدر پرتو مراتب نور و تار  زین  عتیشر  نجا،ی. در ادهدیم  وند یپ  ی و حضور وجود  یبلکا آن را با شهود نور   داند،ینم

 یو فلسفا او ساختار  زندیمعرفت را با اشراق و حضور گره م  یها سهرورد  دهدیدر محالعا حکمت اشراق نشان م  ای. زشودیبا االم معنا فهم م  انانس

آورد    دیپد  یر رمز  یلسفزبان ف  ینوا  ،یو حکمت شرق  یانا ر افمطون  یایبا اح   یها سهرورد  هندیم  دیتأه   زی ن  جی. والتر(7)دارد    یلیو تأو  یرمز

  ی بلکا نور ست؛ ین یرونیتنها قانون ب  یدر افق اشراق  عتیشر ن،ی. بنابرا(20)  شوند یم  ر یتازه تفس یدر افق  یو حکمت باستان ینید  قت یها در آن حق

 .هندی م تیمعرفت هدا ییروشنا  یاست ها اگر درست فهم شود، انسان را از ظلمت غفلت با سو

اهم  در اشراق، زبان  انتزاا  میدر مفاه  یآسانبا   ی نور  قتیحق  رایدارد؛ ز  یاژه ی و  تی حکمت  و  با همگنجدینم  یخشک  از    یسهرورد   ل، یدل  ن ی. 

  ی جهت، پل  ن یو از ا  شودیم  کیبا شعر و ارفان نزد  یزبان رمز  نی. اهندیاستفاده م  یااسحوره   یهات ی و روا  ینوران   یهال یتمث  ،یرمز  یهاتیحکا

  یرانیا تی فلسفا، اشراق و معنو انیم وندیمهم در پ یارا نقحا  یسهرورد ،یفلسفا اسمم خیتار لی. هربن در تحلسازدیم یفارس اتیفلسفا و ادب انیم

 یعیش  ی هادر سنت  یبدن روحان  ومربوط با االم مثال    میها مفاه  دهدیهربن نشان م  ران،یا  یدر محالعا جهان معنو  نی. همچن(21)  داندیم  یر اسمم

 عت یها فهم شر  دهد ینشان م  رایمهم است؛ ز  اریبس  عتیشر  کیهرمنوت  یبرا  کردیرو  نی. ا(22)اند  داشتا   نید  ی در فهم باطن  ینقش مهم  ی رانیو ا

  لیتأو  ،ی افق  نیوابستا است. در چن  یشهود معنو  انو امک  یبلکا با تصور انسان از جهان، مراتب هست  دهد،یرخ نم  یتنها در سحح قانون اجتماا

 است.  یبا باطن نوران یحرهت از ظاهر ظلمان ینوا عتیشر

از مم درا در فهرست حارر    ی. هرچند منتع مستقلردیگی قرار م  یشناختو انسان  ی وجودشناخت یدر چارچوب  عتیمم درا، شر  ا ی حکمت متعال  در

  ت اس  یو همم  یارفان  ،یاشراق  ،ییاز سنت مشا  یتیاداما و تره   ا یها حکمت متعال  دهند ینشان م  یدرباره فلسفا اسمم  یوجود ندارد، اما محالعات هل

  ی اقل و قرب اله   ال،یاز مرتتا حس با خ  تواندیخود م  یحرهت جوهر  ریدارد و انسان در مس  وندیوجود پ  قتیبا حق  نید  قت ینظام، حق  نی. در ا(6)

تعلق و    ،یهندگاز اامال، اتادات و قوااد ها نفس را از پرا  یامجمواا  یعنیحرهت است؛    نیا  ی ورت امل  یساختار  نیدر چن  عتیبرسد. شر

  دهد یاو نشان م   رایسازگار است، ز  ز ین  یو فلسف یارفان  میاز مفاه  زوتسویا  لی نگاه با تحل  ن ی. ادهدیوحدت، حضور و همال سوق م  ی غفلت با سو

 ،ییدر خوانش  درا ن،ی. بنابرا(23)قرار دارند   یو وجود ییاز روابط معنا یاوجود، انسان، خدا و معرفت در شتکا   میمفاه ،یاسمم شا یها در اند

 انسان است.  یوجود ری نا فقط قانون، بلکا نقشا س عتیشر

  قت یحق  یو اجتماا  یاسیرا  ورت س  عتیشر  ی. فارابهاهندی را با ظاهر  رف فرو نم  عتیشر  کیچ یآن است ها ه  لسوفانیف  ن یا  انیمشترک م  نکتا

و مم درا آن را با    دهد،یقرار م  یرمز  لی آن را در افق نور و تأو  یسهرورد  فهمد،یسعادت م   یو امل  یتیآن را زبان ترب  نایسابن   داند،یم  یاقمن

ها از    یک یاست؛ هرمنوت  عتیشر  یدرون  کی هرمنوت  یواجد نوا  یها فلسفا اسمم  دهندی نشان م  کردهایرو  نی. ازندیم  وند یانسان پ  یحرهت وجود

ها سنت    دهدی اسمم نشان م  ینتوت و سعادت برآمده است. رحمان در بررس  ،ینشده، بلکا از دل مسئلا اقل، وح  ل یتحم  یبر سنت اسمم  رون یب

  هوشد یم  عت، یمسلمان در مقام مفسر شر  لسوف یمنظر، ف  ن ی. از ا(24)آن بوده است    یخیو تحقق تار  ی اله  امیپ   ان یرابحا م  ریاز آغاز درگ  یماسم

فقا،    فلسفا،  انیم  یوگوگفت   یمهم برا  یانا یهوشش، زم  نیاند. امرتتط   یو وجود   یاقمن  یهات یچگونا با غا  ینید  یهانشان دهد ها  ورت

 است.  لیو قابل تأو  مندت یغا ا،یپو یمفهوم ،یاسمم یدر سنت فلسف  عتیها شر دهدیو نشان م هندیهمم و ارفان فراهم م



 شریعت، فلسفه و اخلاق 

 
11 

 زبانی در آثار شاعران فارس عتیشر یکیهرمنوت لیتحل

 ف یهمتر با تعر  ،یدر سنت ارفان  ژه یوبا   زبان،یفارس. شاار  شودیم  ریتفس  ییرمز و نقد ظاهرگرا  ت،یغالتا  با زبان اشق، حکا  عتیشر  ،یشعر فارس   در

اقل    وو اخمص، قانون و محتت،    ایظاهر و باطن، ر  انیانسان، در هشاهش م  ستا یآن را در تجربا ز  شتریو ب  پردازدیم  عتیشر  یو فلسف  یمفهوم

  یها ورت  نیترق ی از ام  یکی  یبلکا شعر در سنت فارس  ست؛ یشعر ن  بودنیسحح  ی با معنا  ی تفاوت زبان  ن ی. ادهد یو شور ااشقانا نشان م  یرسم

انسان،    ارابح  یشیبازاند  یبرا  یمهم  دانیم  ی فارس  اتیها ادب   دهدینشان م  یفارس  یادب  ییگراانسان   لیدر تحل  یبوده است. دباغ  یو ارفان  ینیتفکر د

  ی برا  ی بلکا با انوان راه  ،ینظام خشک فقه  کیاغلب نا با  ورت    یدر شعر فارس  عتیرو، شر  ن ی. از هم(10)بوده است    ییتایاخمق و ز  ن،ید

 ،یها در تمدن اسمم دهدی م اننش یاسمم ت یهنر و معنو  وندیبر پ د یبا تأه  زی . نصر نشودیم ییبازنما  قتیبا حق  دن یو رس  تی ن ش یروح، پالا تیترب

 دانست. عتیاز شر یو باطن  یهنر ریتفس  ینوا توانیرا م یفارس  یشعر ارفان  ن،ی. بنابرا(19) باشد  یقدس یحامل معناها  تواندیم ی ورت هنر

نگاه او، شر  یگسترده وارد شعر فارس  یرا با شکل   یظاهر  ی نداریاست ها نقد د  یشااران  ن یاز نخست  ییسنا از ته   عت یهرد. در  نفس،    ب یاگر 

اما    هند،یگرفتار غرور را نقد م  ندارانیو د  املی االمان ب  اهار،یزاهدان ر  یی. سناشودی م  لیتتد  روحی ب  یااخمص و معرفت جدا شود، با پوستا

نشان    یدر محالعا ارفان اسمم  لیآن است. شم  یو معنو  یبا روح اخمق  عتیبازگرداندن شر  یبلکا با معنا  ست؛ین  عتیشر  ینف  ینقد با معنا  نیا

با تجربا   ینیها در آن امل د داندیم یتصوف را سنت زی. ارنست ن(2)است  انایسنت  وف داریپا نیاز مضام یکی یو ظاهرپرست ایها نقد ر دهدیم

ها توقف در ظاهر، انسان را از مقصد   دهدیاما هشدار م داند،یرا آغاز راه م  عتیشر ییمنظر، سنا نی. از ا(8) ابدیی م وندیپ یروح تی و ترب یدرون

از    ییدر نستت با ا مح درون و رها   ین ید  لحکم و ام  یمعنا  یعنیاست؛    یاخمق  کیهرمنوت  ،ییدر شعر سنا  عتیشر  کی. هرمنوتهندیدور م

 .شودیفهم م یخودپرست

  ی هااز منزل  قت، یحق  ی . در آثار احار، انسان در سفر از خود با سودهدیگسترش م  یسلوه   یهات یو روا  لیتمث  ت، یرا در قالب حکا  ریمس  نیا  احار

و زهد    سوزیالم ب  معرفت،یها اتادت ب  دهد یو نگهدارنده دارد. او بارها نشان م  ن ینقش آغاز  عتیشر  ر،یمس  ن یو در ا  هندی گوناگون اتور م

  ی هاتی روا  قیاغلب از طر  یها تجربا ارفان  دهدیاسمم نشان م  ایاول  یمتون ارفان  یبرساند. سلز در بررس  قتی انسان را با حق  تواندینم  محتتیب

 ینظر  فیتعر  یبا جا  او  راینکتا در مورد احار هامم   ادق است؛ ز  نی. ا(18)  شودی منتقل م  یو زبان اشار  paradoxical  یهاتیحکا  ن،ینماد

  لیبا  ورت تتد  قتیبدون طر  عتی. در منحق احار، شردهدیااشقان و گمراهان نشان م  ران،یپرندگان، پ  ها،تی آن را در سرنوشت شخص   عت،یشر

خشک  ییظاهرگرا اطو از هر دو افر هندیظاهر و باطن را حفظ م انیتعادل م ، ینگرش نی . چنانجامدیم راهایبا ب   عتیبدون شر  قتیو طر شودیم

 دارد. زیپره رابحایب ییگراو باطن 

و نا با ظاهر آن فروهاستا  شودیم ینا نف  عتیشمس، شر  اتیو غزل یاست. در مثنو عتیشر یکیهرمنوت لیها در تحلچهره  نیتراز مهم یکی مولانا

 ییرویاو ن   شای ها اشق در اند  دهدینشان م  یمولو  میدر محالعا تعال  کیتی. چگرددیم  ریانسان تفس  ی بلکا در افق اشق، معنا و تحول وجود  شود؛یم

در پژوهش گسترده خود درباره مولانا    زین   سی. لوئ(9)  رساندی م  قی با تحق  دی و انسان را از تقل   هندیرا از درون زنده م  ینی د  یهااست ها  ورت 

  ند یبیم یرا مانند چراغ  عتی. مولانا شر(25)قرار دارند    یجهان  یو تجربا ارفان  یفرهنگ فارس  ،یسنت اسمم  انیها آثار او در مرز م  دهد ینشان م

ها امل    دهد یو نشان م  زند یم  وندیو اشق پ  تی . او بارها ظاهر اتادت را با نردیچراغ را با مقصد اشتتاه بگ  دیاما انسان نتا  هند،یها راه را روشن م

از راه هشف روح   عتیفهم شر یعنیاشق است؛  کیدر مولانا، هرمنوت عتیشر کیمنظر، هرمنوت نی. از ازدیمعنا دارد ها از جان برخ یهنگام ینید

 آن. نیآفرو تحول  یاله ز،یآممحتت
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ب  یکیالکتید  یاشعر مولانا، ظاهر و باطن رابحا   در ن  ثمری دارند. ظاهر بدون باطن خشک و  اما باطن بدون ظاهر  با اداا  زیاست،   ییممکن است 

  ابل ها ظاهر و باطن دو سحح متق  دهدینشان م  یاربابن   لیدر تحل   کیتیچ  رایهمخوان است، ز  زین  ینگاه با سنت ارفان نظر  ن یشود. ا  لیتتد  شایریب

  گریمتعدد د  یهاو بازرگان، و داستان   یو ااشق، طوط  ای و شتان، فق  یمانند موس  ییهات یحکا  قی. مولانا از طر(15)   اند قت یحق  یاما مکمل در تجل

 ا یظاهر سخن    هات ی شخصاغلب آن است ها    یا ل  یخحا  ها،تیحکا  نی. در اابدیینم  انیدر سحح لفظ و  ورت پا  نید  یها معنا  دهدینشان م

  ی متن مولو  رایاست؛ ز  ح یقابل تور  زیمعنا ن  یگیدرباره چندلا  کوریر  ایبا نظر  کردیرو  نی. اهنندیرا درک نم  تی حال و ن  قتیاما حق  نندیبیامل را م

از خواندن    یاوه ی بلکا آموزگار ش  عت،ینا تنها مفسر شر  نامولا   ن،ی. بنابرا(4)  بردیدوم و سوم م  یمعنا  ینخست با سو   یهمواره خواننده را از معنا

 خود گشوده شود.  ی با باطن معنو د یبا ینیها در آن هر  ورت د یاست؛ خواندن

  ر یزاهد، محتسب، رند، پ  انیتنش م  دانیدر م  عتیاست. در شعر حافظ، شر  عتیشاارانا شر  ک یها در هرمنوتچهره   نیترده ی چیاز پ  یکی  ز ین  حافظ

 یاهاریبلکا حافظ با استفاده از زبان چندمعنا، ر  د؛ یفهم  عت یساده شر  ینف  یبا معنا  د یرمزها را نتا  نی. اردیگیخرابات و مسجد قرار م  ،یمغان، اشق، م

  ی ها در برخ  دهدی نشان م ی  فو رانیدر ا  ی نید  ییظاهرگرا  ی. ترنر در بررسهندی با ابزار قدرت را نقد م  نید ل یزهد و تتد  یسلحا اجتماا  ،ینید

اما نقد    ست،یزیم  ی از دوره  فو  ش ی. هرچند حافظ پ(16) فروهاستا شود    ی و نهاد  یرونیب یهابا  ورت   تواند یم  یرسم  ن ید  ،یخیتار  ی هانایزم

  داند یم   یارا ار ا   یفارس  اتیادب   زین  یارتتاط دارد. دباغ   ییبا قدرت و ظاهرگرا  نید  لیبا مسئلا تتد  یو محتسب، از نظر مفهوم  یاو بر زهد رسم

در    یرند   خواند؛ یم  یرا از منظر رند   عتیحافظ شر  ن،یبرا. بنا(10)  ابدییزبان خود را م  یرسم  یهاو نقد قدرت   یدرون  ی ها در آن انسان، آزاد

 متظاهرانا است.  یندارینستت با د ی انتقاد یآگاه یبلکا نوا ست،ین ینیدیب  یبا معنا نجایا

 ورت    انیفراتر رود و نستت م  یظاهر  یها از معنا  هندیزبان خواننده را وادار م  نیدارد. ا  یکیهرمنوت  یو خرابات هارهرد  یشعر حافظ، زبان م  در

هند   نتقلم  یانسان را از سحح محسوس با امر معنو  تواندیم  ینیها نماد در سنت د  دهدینشان م  یهند. نصر در بحث هنر اسمم  یشیو معنا را بازاند

اگر با اشق،   عتیها شر دهدی طنز و تضاد، نشان م هام، ی. حافظ با زبان ااندلی بلکا ابزار تأو ، یادب ا ی نا  رفا  آرا یحافظ ی منظر، نمادها ن ی. از ا(19)

  ی نیفهم د  یی ایسروش درباره پو  ل ینقد با تحل  ن یشود. ا  لیتتد  یطلتو قدرت   یخودخواه   ی برا ی دق و معرفت همراه نتاشد، ممکن است با پوشش

  عت یها شر  دهد ی. حافظ با شعر خود نشان م(17)   هندی م  د یتأه   ن ید  ر یدر تفس  ی و تجربا انسان  ی او بر نقش اقل، آزاد  رایقابل ارتتاط است؛ ز  زین

 است.   یشناختیی تایو ز  ی انتقاد  یکیهرمنوت  عت،یشر  یحافظ  ک یهرمنوت  ن،یشود. بنابرا  یبازخوان  یتحجر و انحصارطلت  ا،یهمواره در برابر خحر ر  دیبا

  گ ارند، یرا هنار نم  عتیشااران شر  نی. اشودیم  ده ید  یروشن در شعر فارس  ییالگو  م،یاحار، مولانا و حافظ را در هنار هم قرار ده  ،ییسنا  اگر

  ی هانا از نشا  ی ااست نا  رفا  مجمواا   ریدر نگاه آنان مس  عت ی. شرهنندیم  ریتفس   یدرون  ی اما آن را در نستت با اخمق، اشق،  دق، سلوک و آزاد

ها همواره   داندیم  یرا سنت  یتصوف اسمم  لیروح داشتا باشد. شم  دیها با  ی ورت است اما  ورت  گران؛یبر د  یراه است نا ابزار داور  ؛یتیهو

منفصل، بلکا    ا یحاش  ک ی  ااسمم ن   خیها تصوف در تار  دهدی نشان م  زی. ارنست ن(2)بوده است    ینیاامال و الفاظ د  ی باطن  یهشف معنا  یدر پ

  ی دانیدانست؛ م  عتیشر  ر یتفس  ی هادان یم  نیتراز مهم  یکی  د یرا با  یچارچوب، شعر فارس  ن ی. در ا(8) مسلمانان بوده است    ینیمهم از تجربا د  یبخش

نا رد فلسفا است و نا    عت یشاارانا شر  ک یهرمنوت  رو،   ن ی. از اابدییم  وند یپ   ی با تحول درون  ف یو تکل  ،ییتایها در آن قانون با اشق، اتادت با ز

 .شودیم لیتتد جانی بدون تجربا زنده معنا، با  ورت ب عتیها شر دهدی نشان م رای هاست، زرد فقا؛ بلکا مکمل آن 
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 عتینسبت فلسفه و شعر در فهم شر یینها لیو تحل سهیمقا

  ،یانیب  ت یبا وجود تفاوت در زبان، روش و غا  ان،یها هر دو جر  دهدینشان م  عتیدرباره شر  زبانیمسلمان و شااران فارس  لسوفانیف  دگاه ید  سایمقا

و    توتاقل، برهان، ن ریمسلمان از مس لسوفیداد. ف ل یتقل ی رونیب  ی هابا ظاهر احکام و  ورت توان یرا نم عتیاند: شرمشترک  ینقحا اساس  کیدر 

داستان و زبان    ،یاشق، تجربا ارفان  ریاز مس  زبانیها شاار فارس  یو حکمت است، در حال  تیغا  یدارا  عتیها شر  رسدیم  جا ینت  نیسعادت با ا

همواره   یها حکمت اسمم هندیم د یتأه  یفلسفا اسمم یاست. نصر در بررس  ی وجود ی روح، باطن و معنا یدارا عتیها شر دهد ی نشان م نینماد

  م یمفاه  ق یتنها از طر  ن یها باطن د  دهدینشان م   یارفان اسمم  لیدر تحل  زین   کیتی. چ(6)بوده است    یمعرفت، وجود و امر قدس  انیم  وند یپ  یپ  در

:  اندعتیفهم شر  یافق برامتفاوت اما هم   ری دو مس  رفلسفا و شع  ن،ی. بنابرا(15)ارتتاط دارد    یبلکا با تجربا، سلوک و تحول درون  شود،یفهم نم  ینظر

 .هندی م ستایو ز  یو شعر آن را وجود سازد،یم مندت ی و غا ی را اقمن عتیفلسفا شر

  ، ییروا  ،یشاار از زبان استعار  هند؛یمند استفاده مو نظام   یاستدلال  ،یاز زبان مفهوم  لسوفیهاست. فدر زبان آن   کرد یدو رو  ن یا  ن یادیبن  تفاوت

  ی هاامکان توانندیها استعاره و نماد م دهدینشان م کوریدارند. ر یریتفس یحال، هر دو زبان هارهرد  نی. با ابردینما بهره مو گاه متناقض نینماد

بترند    ا یو اول  میو فهم انسان را از سحح مستق   ند یاز معنا را بگشا  یاتازه  قدر در فهم  اساس، زبان شاارانا حافظ و مولانا همان   ن ی. بر هم(4)فراتر 

  ی اقمن  تیها غا  پرسدی. فلسفا از ما مهندیرا آشکار م  عتیشر  یاز معنا  یاجنتا   کیهر    رایز  نا؛یسو ابن   یفاراب  یدارد ها زبان فلسف  ت یاهم  عتیشر

  هوشد یبرقرار هند، شعر م  وند یو اقل پ  یوح انیم  هوشد یهجاست. فلسفا م  عت یشر  ی ها روح و تجربا درون  پرسدیشعر از ما م  ست، یچ  عتیشر

  ی ها هم زبان اقمن  شودیتر مهامل  یهنگام  عتیشر  کیهرمنوت  جا،یحکم و اشق، اتادت و حضور، و ظاهر و  دق رابحا برقرار سازد. در نت  انیم

 شعر در هنار هم خوانده شوند.  یفلسفا و هم زبان رمز

آن را در    نایسابن   فهمد،یم  یاسیفارلا و نظم س  نایرا در افق مد  عتیشر  ی. فارابخوردیم  وندیامدتا  با مسئلا سعادت پ  عتیشر  ،یفلسف  کردیرو  در

نت با همال نفس و نقش  آن را با حرهت   ایو حکمت متعال  هند،یم  ریآن را در چارچوب اشراق و نور تفس  یسهرورد  هند،یم  لیتحل  یارتتاط 

  ی اقمن  راثیم  اندده یها در آن متفکران مسلمان هوش  داندیم  یفلسفا اسمم  خیاز تار  یها را بخش مهمتمش   نیا  ی. فخردهدیم  وندیانسان پ  یوجود

از   یاریبس رایز ست، یقابل فهم ن  عتیو شر  ن یبدون توجا با مسئلا د یها فلسفا اسمم دهدی نشان م  زین من ی. ل(1)سازگار هنند   ینید یهارا با آموزه 

ظاهر    نی ها ا  پرسدیبلکا م  هند،یبسنده نم  عتیمسلمان با ظاهر شر  لسوفیف  ن، ی. بنابرا(5) اند  نتوت و اقل شکل گرفتا   ،یمسائل آن در نستت با وح

 . دهدیارتقا م یسحح اطاات  رف با سحح حکمت امل ازرا   عتیپرسش، شر  نیو همال نفس دارد. ا یبا اقل، سعادت، نظم اجتماا یچا نستت

مختلف   یهاوه یبا ش   یاحار، مولانا و حافظ همگ  ،ییدارد. سنا  وندیپ  ایاز ر  ییبا مسئلا  دق، اشق، اخمص و رها   شتریب   عتیشاارانا، شر  کردیرو  در

  ح یتور  یارفان اسمم  ل یدر تحل  لیشود. شم  ل یابزار قدرت تتد  ا یممکن است با اادت، غرور    یبدون تحول درون  یها امل شرا  دهندی نشان م

 هردند یو فروهاستن آن با ظاهر مخالفت م  ینیامل د  شدنروحی نداشتند، بلکا با ب  یمخالفت ا ول  عتیمعمولا  با فقا و شر  انیها  وف  دهدیم

.  (8)دهد   وند یقلب پ  ررا با تجربا قرب، محتت و حضو ینیآن بوده است ها اامال د ی همواره در پ انا یها سنت  وف دهد ینشان م ز ی. ارنست ن(2)

ا فارس  نیاز  شعر  درون  ینوا  یمنظر،  نقد  نید  ینقد  ب  یاست؛  از  نم  عتیشر  رونیها  د  د،یگویسخن  سنت  درون  از  روح    هوشدیم  ینیبلکا 

شاارانا    لیاز تأو  ییهاد  ورتیرا با  ییسنا   یاحار و زهد انتقاد   رتیح  ،یحافظ، اشق مولو   یرند   ل،یدل  نیشده آن را زنده هند. با همفراموش

 دانست. عتیشر



 ۲، شماره ۴دوره 

 
14 

نتا  یکی ا  جیاز  اسمم  عتیآن است ها شر  سا یمقا  نیمهم  م  ی در سنت  است: ظاهرگرا  انیهمواره  داشتا  قرار  باطن   ییدو خحر  و   ییگراخشک 

ممکن است    زین  رابحایب  ییگرا. باطن دهدیم   لیو ابزار هنترل تقل  یاجتماا  تیهو  ،یرونیب  یهارا با  ورت  عتی خشک، شر  یی. ظاهرگرارابحایب

  ی رسم  یو غلتا نهادها  ینیبا ظاهر د  شیگرا  ،یخیتار  یهادوره   یها در برخ  دهدی . ترنر نشان منجامدیب  یاجتماا  ت یقانون و مسئول  مل،ا  یبا نف

مستمر در نستت    یشیبازاند  ازمندیماندن ن زنده   ی برا  یدارد ها سنت اسمم  دیرحمان تأه   گر،ید  ی . از سو(16) رنگ هند  را هم  ی تجربا معنو  تواند یم

  ی هم از ظاهر محافظت هند و هم راه  دیبا  عتیشر  کیگفت ها هرمنوت  توان یدو نگاه، م  ن ی. در پرتو ا(11) است    ی خیتار  ط یو شرا  ینیا ول د  انیم

  ن ی در بهتر  ،یو شاارانا اسمم  یفلسف  ت. سنیتعهدیو ب  یو باطن بدون ظاهر با آشفتگ  انجامدی. ظاهر بدون باطن با تحجر مدیباطن بگشا یبا سو

 تعادل را حفظ هند.  نی است ا ده ی خود، هوش یهانمونا 

و    تیلفظ، حکم، غا  انیهشف نستت م  یبلکا با معنا  عت، یدلخواه بر شر  یمعنا  ل یتحم  ی نا با معنا  لیاست. تأو  یاساس  ان یم  ن یدر ا  لیتأو  نقش

  مبلکا هر مفهوم در نستت با نظا  شوند،یدر انزوا فهم نم   ینید  میها مفاه   دهدینشان م  یقرآن  میمفاه  ییشتکا معنا  لیبا تحل  زوتسویاست. ا  قتیحق

در نستت با ادالت،    دیرا با  یهر حکم شرا  رایباشد؛ ز  عتیفهم شر  یبرا  ییمتنا  تواند یم  دگاه ی د  نی. ا(12)   هندیم  دایخود را پ  گاه ی معنا جا  یهل

با    یوجود  یریگجهت   ونبد  ینیها امل د دهدیمفهوم اتادت نشان م  لیبا تحل  زین  نی الدیفهم هرد. وال  تیرحمت، تقوا، اتادت، هرامت و هدا

است    یهمان هار  نی. ایاخمق و همال انسان  ،یبندگ  یبازگرداندن حکم با افق هل  یعنی  عتیشر  لیرو، تأو  نی . از هم(14) خدا ناقص است    یسو

 . دهدیبا زبان اقل و شاار با زبان اشق انجام م  لسوفیها ف

است    یموجود  یدارد. انسان در فلسفا اسمم  قی ام  وندیپ  یشناسبا مسئلا انسان   یدر سنت اسمم  عتیشر  کیتوجا داشت ها هرمنوت  دی با  نیهمچن

  از و   قی با تحق  د یبا فنا، از تقل یاز خودخواه  تواند ی است ها م  یسالک  یبا اقل و شهود برسد، و در ارفان اسمم الیاز مرتتا حس و خ  تواند یها م

 یو معنا، و اقل و وح  عتیو آسمان، طت  ن یزم  انیها در م  داند یم  یانسان را موجود  ،یفلسفا اسمم  لیحرهت هند. نصر در تحل  قتیظاهر با حق

. در  (15) و محل ظهور معناست    یاسماء اله  یتجل  ی برا  یانا یها انسان آ  دهد ینشان م  یاربدر محالعا ارفان ابن   ز ین  ک یتی. چ(6)قرار گرفتا است  

را   قتی حق ن یهم ز ین زبانیاوست. شاار فارس ی مراتب وجود ییشکوفا  ی برا یابلکا نقشا  ست، یسرهوب انسان ن  ی برا  یابرناما  عت یشر ، یافق نیچن

ها    شودی درست فهم م  یزمان  عتیشر  ن،ی . بنابرابرسداز  ورت با معنا، از خود با خدا و از اادت با اشق    دی: انسان باهندیم  انیب   یگریبا زبان د

 انسان مرتتط گردد.   یبا امکان تعال

  ی شناختتیو غا  یاقمن  ،یساختار مفهوم  عتیاست. فلسفا با شر  لیبلکا رابحا تکم  ست،یرابحا تقابل ن   عتیرابحا فلسفا و شعر در فهم شر  ت، ینها  در

غالتا    مم ها فلسفا در جهان اس دهدینشان م یفلسفا اسمم یبر سنت معنو دی. هربن با تأه بخشدیو تجربا م ییتایشعر با آن گرما، جان، ز دهد؛یم

استدلال، رمز   انیخود در مرز م  یها فلسفا اشراق  دهدینشان م  یدر محالعا سهرورد  زین  جی. والتر(21)جدا نتوده است    یو رمزپرداز  یاز تجربا باطن

 یلسوفیف  یسهرورد  ست؛ین یقحع شا یهم یدر سنت اسمم اارو ش  لسوفیف انیمرز م یها حت دهدی نکتا نشان م  ن ی. ا(20) هندی و شهود حرهت م

  هام،یاست ها با زبان ا   یو حافظ شاار  هند،یدرباره وجود، معنا و انسان اررا م  ق یام  یاست ها تفکر  یاست ها زبان رمز دارد، مولانا شاار

اقل و اشق، فلسفا و   انیساده م یهامیاز تقس  دیبا  عتیشر یکیهرمنوت لیتحل ن،ی. بنابرادهدیارائا م یو اخمق اجتماا یرسم نیاز د ده یچیپ  ینقد

 فهم را پرورانده است.  یهاوه ی از ش ده یچیپ  یادر درون خود شتکا  یشعر، ظاهر و باطن فراتر رود و نشان دهد ها سنت اسمم
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 یریگجهینت

ف  عت یشر  یکیهرمنوت  لیتحل آثار  فارس  لسوفانیدر  و شااران  م  زبانیمسلمان  و    ایپو  ا، ی چندلا  یمفهوم  یدر سنت اسمم  عتیها شر  دهد ینشان 

فهم هرد،   یآور اجتمااقوااد الزام   ای  یرونیاز احکام ب   یامجمواا   یتنها با معنا  توانی را نم  عتیپژوهش نشان داد ها شر  نیاست. ا  ربرداریتفس

  ب یته   ،یهمال اقمن  ،ینظم اخمق  یانسان با سو  تیهدا  ی برا  یراه  تر،قیدر سحح ام  عتیآن است. شر  تی مهم از واقع  یبعُد بخش  نیا  هرچند

محدود    یرونیب  ی هاها آن را تنها با  ورت  عت یاز شر انایگرال یرو، هرگونا فهم تقل  ن یاست. از هم  قت یو حضور در برابر حق  ی نفس، تجربا معنو

ظاهر و باطن، قانون و معنا،   ان یخود، همواره م یخیتار ر یدر مس ، ی. سنت اسممردیگیم ده ی را ناد یاسمم ی و ادب  ی فلسف راثیاز م یبخش مهم ،هند

 در حرهت بوده است.  قتیو حق  فیاقل و اشق، و تکل

نا   عتی نشان دهند ها شر اندده یهوش لسوفانی. فشودیم لیامدتا  از منظر اقل، نتوت، سعادت و همال انسان تحل  عتیمسلمان، شر لسوفان یآثار ف در

  قت یاست ها حق یابلکا واسحا  ست، ی  رف ن  یگ ارقانون  یافق، نت  نیانسان قرار دارد. در ا  یو وجود یاقمن  ت یدر برابر اقل، بلکا در امتداد غا

ها انسان    یاست؛ نظام  قت یحق  یو امل  ی ورت اجتماا  ،یدر نگاه فلسف  عتی. شرهندیها اررا مانسان   یبرا  یقابل فهم و امل  ی را در قالب زبان

بر هشف حکمت    عتیشر  یفلسف  کیمعنا، هرمنوت  نی. در اهندیم  ییسعادت، ادالت و همال راهنما  یو غفلت با سو  ینظمیب  ،یرا از پراهندگ

 و اقل متمرهز است. یوح ان یاامال و نستت م  تیغا حکام،ا

افق  عتیشر  زبان،یآثار شااران فارس  در نف  عتیشااران اارف، شر.  شودیم  ریتفس  تریو درون  ترستا یز  یدر  بلکا آن را از خحر   هنند،ینم  یرا 

  ، همراه نتاشد   یاگر با اشق، اخمص، معرفت و تحول درون  ینیها امل د  دهندی . آنان نشان مدهندینجات م  ییاادت و ظاهرگرا  ا،یر  شدن،روحیب

و خواننده را    آوردیم  یتجربا انسان  دانیرا با م  عتیو استعاره، شر  لیبا زبان رمز، داستان، طنز، تمث  ی. شعر فارسشودیخود دور م  یاز مقصد ا ل

است؛  عتیرش  لیتأو یهاار ا  نیتراز مهم یک ی یمنظر، شعر فارس نیباطن معنا حرهت هند. از ا ی ها از ظاهر الفاظ و اامال با سو هندیوادار م

 .شودیم  لیخشک و گاه آزارنده تتد یبا  ورت  ،یمحتت و  دق درون ،ییتایبدون ز ن یها د دهد ینشان م رایز

  ل یاند. فلسفا از راه برهان و تحلجهت هم  عتیشر قیها فلسفا و شعر، با وجود تفاوت روش و زبان، در فهم ام دهدی نشان م  انیدو جر  نیا  سایمقا

  شکار آن را آ  یو وجود یباطن  یهاا یها شعر از راه تجربا، نماد و اشق، لا  یدر حال   رسد،یم  عتیشر  یشناختتیو غا  یاقمن  یهاا یبا لا  یمفهوم

ب  یکی.  بخشدی م  یو شعر با آن روح و زندگ  دهدینظم و ساختار م  عتی. فلسفا با شرسازد یم ب  ییمعنایخحر  و    دهدیرا هاهش م  یحکمتیو 

خوانده شوند، نا در برابر    گریکدیدو سنت در هنار    ن یممکن است ها ا  یزمان  عتیتر شرفهم هامل  ن، یرا. بنابرا  یروحیو ب  یخحر خشک  یگرید

 . گریکدی

حفظ نظم، استمرار   یبرا  عتیاست. ظاهر شر  عتیشر  یکیفهم هرمنوت  دیپژوهش آن است ها نستت ظاهر و باطن، هل  نیا  یا ل  یهاافتایاز    یکی

ا  ی ررور  ی نید  ی با زندگ  یدهامل و جهت  اما اگر    ی برا  ز ین  عت ی. باطن شرانجامدیو تحجر م  ا یظاهر از باطن جدا شود، با اادت، ر  ن یاست، 

گردد. سنت    ل یتتد  پشتوانا یب  ی و اداا  یقاادگیاست، اما اگر از ظاهر جدا شود، ممکن است با ب  ی ررور  یو تجربا معنو  ت ی هردن معنا، نزنده 

ها    شود یم  کیخود نزد  ت یبا تمام  یهنگام  عتیدو را از هم جدا نکند. شر  ن یاست ا  ده ی ورت خود، هوش  نی در بهتر  ، یاسمم  یو ارفان  یفلسف

 .ابدی یتجل یو اجتماا یاخمق ،یباشد و باطن آن در  ورت امل  طنظاهر آن حامل با

است؛ در سحح دوم،    فیقانون و تکل  عتی فهم هرد. در سحح نخست، شر  یچندسحح   یینظام معنا  کیبا منزلا    توانی را م  عتیاساس، شر  ن یا  بر

.  یینها  قت یاتصال انسان با حق  ی برا  ینفس است؛ و در سحح چهارم، راه  بی سلوک و ته   ریاست؛ در سحح سوم، مس  یو اجتماا  یاخمق  تیترب
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  ت ی اهم زین  نیمحالعات معا ر د ی برا تواند یم یفهم ن یها. چناز آن  کیچ یسحوح بدون ح ف ه نیا انیحرهت م ییتوانا یعنی عتیشر کیهرمنوت

ظاهر و    ای  ، یقانون و آزاد  مان، یسنت و تجدد، اقل و ا  ان یسازانا مساده   یهااز تقابل  عتیامروز در فهم شر  یهااز چالش   ی اریبس  را یداشتا باشد، ز

 یی گوپاسخ  یگسترده برا  ییهات یخود ظرف  یها سنت اسمم  دهدینشان م  زبانیمسلمان و شااران فارس  لسوفانیآثار ف   ی. بازخوانشودیم  یباطن ناش

 ها دارد.تقابل  نیبا ا

ارتتاط دارد.    ینیانسان د  ستن یبلکا با نحوه ز  ست، یدرباره معنا ن  یبحث نظر  کی تنها    عتیشر  یکیهرمنوت  لیمقالا حارر نشان داد ها تحل  ت، ینها  در

 روح یب  یهااز  ورت  یابا مجمواا  ؛یدرون  ی آزاد یبرا  یراه ا یشود  لیبا ابزار هنترل تتد نیها د هندیم نیی چگونا فهم شود، تع عتیشر نکایا

گشوده بماند.    یدر افق اقل، اشق و تجربا انسان  ا یمعنا محدود شود  بستا و تک  یبدل گردد؛ با زبان  ی و معنو  یتحول اخمق  ریبا مس  ایفروهاستا شود  

شود،    ستا یهم ز  ، شود  ده ی زنده است ها هم فهم  ی زمان  عتیاند ها شرمتفاوت نشان داده   یاوه یبا ش  ک یهر    زبانیمسلمان و شااران فارس  لسوفانیف

 گردد. ریفراتر از ظاهر خود تفس  یقتیو هم در پرتو حق

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقالا تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا هردند. 

 تعارض منافع 

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گوناچ یانجام محالعا حارر، ه در

 موازین اخلاقی

 در انجام این پژوهش تمامی موازین و ا ول اخمقی راایت گردیده است.
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